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Introduccidn

La palabra Carnaval nos evoca a pensar en fiesta, danzas, mascaras, comida, bebida, risas,
masica, canto, alegria en las calles, exaltacion colectiva, congregacion de personas y la idea
de pertenencia a una comunidad. Desde que tengo uso de razon, todos los afios he
contemplado durante tres dias el tafier de las campanas, salgo a la calle y veo que el sonido
proviene de los pies de diferentes personas que vienen disfrazadas y que bailan con singular
movimiento: “los Tancoyes”. De pequefia, mi interés en esos dias se centraba en juntarme
con las amigas y amigos para salir a la guerra de harina que se suscitaba entre diferentes
grupos. Conforme pasaba el tiempo y, adentrandome mas en las Ciencias Sociales, me
surgieron diversos cuestionamientos sobre este evento, que a pesar de los afios y los

cambios, se mantiene vivo tal como sucede es un tema de interés cientifico.

El tiempo transcurre, observamos transformaciones econdmicas, politicas, sociales, a
nivel local; los gobiernos cambian, los lugares se transforman; pasan de pueblos a
municipios, pero el carnaval se mantiene a pesar de los afios. Esto no quiere decir que no
cambie, méas bien se adapta a las nuevas circunstancias, continla siendo un momento
importante de fiesta y creatividad. La capacidad de adaptacion hace del carnaval un
fenémeno de estudio muy importante. En ella se moldean identidades, se transmiten
narrativas histéricas y es un elemento que permite, de una forma diferente, mostrar las

tensiones sociales, econdmicas y politicas de una comunidad, en un determinado tiempo.

En diferentes partes del mundo, en grandes ciudades, pequefios municipios, se celebra
el carnaval. Su historia evoca a fiestas realizadas en la Edad Media y fueron trasladadas al
continente americano durante el periodo colonial. Se lleva a cabo de acuerdo a fechas
determinadas por el calendario catdlico, principalmente tres dias precedentes al Miércoles
de Ceniza (al tiempo cuaresmal), un periodo entre la muerte y resurreccion de Jesus,
caracterizado por el ayuno y la abstinencia. El carnaval también coincide con el calendario
de los fendbmenos naturales, el inicio de la primavera; es un simbolo clave de la fertilidad,
lo que permite comprender los usos y significados otorgados al carnaval a lo largo del

tiempo, del paso de una ritual festivo-ceremonial a uno de caracter institucional.



El pueblo de Las Rosas es un antiguo asentamiento prehispanico, llamado Pinola, que
significa “tierra de extranjeros”. Se ubica en la parte central del estado de Chiapas; colinda
con Comitan de Dominguez, Venustiano Carranza y Amatenango del Valle. En este lugar
se lleva a cabo el tradicional carnaval del Tancoy. Los tseltales de Pinola hicieron de éste
un evento propio al satisfacer una de sus expectativas de su peculiar historia y modo de
vida, situdndolo como parte sobresaliente de su identidad. La estatua del Tancoy, que esta
en la entrada del poblado, expresa el gran valor de ésta celebracion entre los lugarefios.

Desde el afio de 1910, el carnaval ha pasado por una serie de cambios, resultado de las
transformaciones socioculturales del municipio, del contexto regional y nacional. En la
actualidad el carnaval se celebra bajo un escenario y una logica social totalmente diferente
a lo que ocurria en el pasado, en una comunidad bicultural marcada por las clases sociales;
con el tiempo se han perdido aquellos elementos tradicionales y ha adquirido diversos
matices debido al sincretismo cultural. El carnaval se debate entre los distintos valores

identitarios y los de uso comercial.

Actualmente el carnaval de Pinola parece estar resurgiendo. Esto sucede como muchos
de los carnavales a nivel nacional, motivados por dos elementos: primero por la necesidad
de volver a establecer aquellos espacios de sociabilidad, fragmentados por los procesos de
individualizacion, generados por la globalizacion; la segunda motivacion es que los
carnavales estan inmersos en politicas culturales que intentan revitalizar las costumbres
tradicionales e insertarlas en un mercado y atraer un turismo que se siente fascinado por lo

autoctono.

Ademas, resulta comdn escuchar a los danzantes, espectadores, o reinas, decir que
desean rescatar y mantener esta tradicion, sobre todo para que “las costumbres no se
pierdan”. Esto demuestra el anhelo que existe por recuperar el pasado, volver a los
origenes, destacando al carnaval como un elemento valioso para la colectividad. Se busca
vincular el presente al pasado, al individuo con la comunidad. El carnaval resulta ser un

lazo de transmision cultural entre generaciones.



El carnaval del Tancoy es una préactica innovadora en la produccion y el consumo, y
estd en constante cambio. Su estudio requiere percibir las contradicciones sociales que se
han expresado en este evento, las influencias econdmicas, histéricas y politicas, que
propician su transformacion, lo cual permite no caer en un anacronismo que desconoce por

completo el dinamismo de las sociedades.

A pesar de la importancia de la celebracion del carnaval en el municipio de Las Rosas,
Chiapas, aun no existe una reflexion academica y tedrica que dé cuenta de la
transformacion y la funcion que cumple para la poblacion. En Chiapas, los carnavales han
Ilamado la atencion de diversos investigadores, por ejemplo: Eliseo Narvaez Palacios,
(1952), Aurore Becquelin Monod y Alain Breton (1979), Victoria Reifler Bricker (1986),
entre muchos otros. Para el caso del municipio de Las Rosas son escasos los antecedentes

de investigacion.

Esta tesis para doctorado busca contribuir a investigar el carnaval con elementos mas
amplios de andlisis: se utiliza un enfoque etnohistérico que entrevera las interrelaciones
sociales, politicas y economicas que el mismo carnaval encierra. La investigacion va mas
alla de la vision cerrada de comunidad, y por lo tanto identifica su dinamismo y cambio.
Sobrepasando la separacion de elementos pertenecientes a la cultura maya, se indaga las
transformaciones por las que ha atravesado dicho evento a lo largo del tiempo, pero
situandolo en los diferentes contextos locales, estatales, nacionales e internacionales, lo

cual vislumbra, en la celebracion, aquellos factores que legitiman su preservacion.

El tema de investigacion planteado permite hacer una reflexion general del rescate de las
raices de las celebraciones y festividades colectivas de mayor atracciéon y concurrencia del
municipio de Las Rosas. Ademas, uno de los aportes de la investigacion, a los estudios del

carnaval en Chiapas, es el ser abordado en el actual contexto de globalizacion.

A partir de finales del siglo XX se presenta una serie de acontecimientos a nivel global
gue marcan las vidas de las comunidades. Para el caso de Chiapas, son pocos los estudios
que han abordado el carnaval desde la idea de lo local-global. El estudio presentado aporta
en la comprension de los efectos que tienen los grandes organismos internacionales y

nacionales en la administracion del patrimonio cultural.



Comprender la utilizacion actual de dichas representaciones culturales, disputada por
diferentes sectores de la poblacion, nos permitié ver al Tancoy como una celebracion que
permite la busqueda de arraigo ante un mundo cada vez més individual, un medio que las
poblaciones utilizan para reforzar identidades. Como bien lo menciona Zygmunt Bauman
(2002) estamos viviendo una modernidad liquida, caracterizada por el individualismo,
donde las identidades pierden los anclajes, las identificaciones se hacen méas importantes

para los individuos que buscan desesperadamente un nosotros a que pueden tener acceso.

Organizacion del documento

El texto que sigue muestra un recorrido por las transformaciones del carnaval del
Tancoy, en la cabecera del municipio de Las Rosas, Chiapas, a partir del siglo XX, y como
se relacionan éstas transformaciones con la sociedad, la cultura, la geografia y la historia de
la ciudad. La informacion presentada estd basada en el trabajo de campo realizado en el
municipio durante cuatro afos: entrevistas hechas a diferentes personas, entre ellas
danzantes, capitanes, gente que elabora las mascaras, etc., asi como observacién
participante durante los dias de la celebracion. Se apoya de consulta de archivos historicos

y de fuentes bibliograficas.

Comenzamos con el marco tedrico-metodoldgico en el cual se presenta un estado de la
cuestion sobre los estudios del carnaval, resaltando a los investigadores mas sobresalientes
(en el mundo en general, y en Chiapas en particular), que han reflexionado sobre el tema,
abordando perspectivas diversas que ven el carnaval como liberaciéon o como un fenémeno
festivo, de caracter colectivo, creador de espacios y tiempos miticos, asi como resaltando su

caracteristica de subversion.

El carnaval es visto como un acto de trasgresion temporal, de desborde y excesos,
como la ruptura de la cotidianidad. Es un momento en el que el individuo se deshace de su
ser y se transforma en otro, que dentro de lo cotidiano seria inaceptable, saliendo a flote sus
instintos mas reprimidos. El carnaval es analizado a partir de sus elementos centrales:

disfraces, mascaras, bailes, comidas, bebidas, etcétera.



Ademas de los anteriores aspectos, se toma en consideracion las perspectivas tedricas
con las cuales se han abordado los carnavales en Chiapas. Inicialmente, dado el
desconocimiento de este fendmeno, los primeros estudios consisten en etnografias
descriptivas, basadas en observaciones directas durante las fiestas mismas. Partiendo de
éstas bases nuestro trabajo permitio ampliar la vision etnohistorica de larga duracion y de

perfilar la complejidad de las relaciones locales y globales.

Muchos de los estudios se focalizan sobre la fiesta como espacio cerrado, desde un
punto de vista sincronica (los dias que dura el carnaval), reflexionando asi, la fiesta con
caracteristicas muy propias de la antropologia de los afios 50. A partir de esta perspectiva se
plantea cdmo comprender el carnaval del Tancoy, en Las Rosas, Chiapas, mas alla de un

espacio y tiempo delimitado y sin conexiones externas.

Un segundo capitulo permite entender los antecedentes historicos y geograficos del
lugar: se presenta el contexto de Pinola, anterior a la Revolucién mexicana, como
municipio indigena de habla tseltal, heredada de la época colonial. Se ve cémo el arribo de
diferentes grupos que llegaron a controlar la vida social, econémica y politica del lugar,

origino pugnas por el poder y cambios en esta festividad a principios del siglo XX.

El tercer capitulo abarca el periodo pos revolucionario (1914 a 1940), con un pueblo
que sigue formado, en su mayoria, por poblacién indigena, atravesado por los procesos de
revolucién y contrarrevolucion en el espacio Chiapaneco méas conflictivo del momento: los

Valles Centrales.

El cuarto capitulo estd centrado entre 1950 a 1980; encontramos una comunidad
bicultural, marcada por las relaciones rispidas entre los dos grupos. Los indigenas
comienzan hablar espafiol para mejorar sus posibilidades econdmicas y defenderse en un
ambito mas amplio; la llegada del Instituto Nacional Indigenista (INI) en la region, en
1951; y la pavimentacion de la carretera Panamericana, fueron factores decisivos en esa

apertura socioeconomica.



Por ultimo, corresponde a la época actual, en el cual vemos que el carnaval del Tancoy
se desenvuelve en un contexto marcado por las interrelaciones a nivel local, regional,
nacional e internacional, en tiempos de globalizacion. El estancamiento del campo,
principalmente la produccién de azucar regional, asi como los bajos niveles salariales, han
generado un proceso migratorio hacia otros estados de la Republica y a Estados Unidos; la
disminucion del porcentaje de los hablantes de tseltal, la migracion del campo a la ciudad, y
el impacto de los medios masivos como la television e internet, han introducido una nueva

conciencia global y urbanizada, reflejado en nuevas formas de celebrar el carnaval.
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Capitulo 1. Marco tedrico y metodologico

1.1 Origen del carnaval

Los estudios del carnaval han girado en torno a dos temas: la historia del carnaval y la
funcién que cumplen en una determinada sociedad. Existe la creencia de que el carnaval
desciende de las Saturnales celebradas en Roma. Afirman que los carnavales se remontan a
los tiempos de los griegos, a la adoracién de Isis (la diosa de la maternidad y fertilidad) por

los egipcios, asi como las bacanales, lupercalia y saturnalias romanas.

Una de las fiestas celebradas en Roma eran las lupercales, en la cual se exaltaba la
fertilidad. EI 15 de febrero era el término del invierno, para dar paso a la proximidad de la
primavera, por lo cual era necesario la realizacion de ciertos ritos que ayudaran para la
buena cosecha. En esta fecha, en la cueva de Lupercal se lleva a cabo un ritual
protagonizado por dos personajes: Romulo y Remo. En éste lugar se sacrifican algunas
cabras y un perro, ambos consideraros animales impuros. Con la piel de los animales se
creaban unas tiras de cuero que servian para que los lupercos?® salieran con ellas en busca,
principalmente, de mujeres, las azotaban para asegurar su fertilidad, en un acto de
purificacion. Fue a principios del afio 345 d. C. que ésta festividad comienza a desaparecer.
El emperador Teodosio considerd que eran ilegales las celebraciones paganas, aunque
tiempo después se cristianiza, instituyéndose la fiesta de San Valentin.

En Roma, como en Grecia, las bacanales eran unas fiestas en honor al dios del vino. Las
sacerdotisas organizaban ceremonias en las cuales soOlo participaban mujeres, eran
celebraciones que permanecian en secreto. La arboleda de Similia, en el monte Aventino

era el lugar ideal para llevar a cabo el evento.

Los lupercos constituian una cofradia de sacerdotes, elegidos anualmente entre los ciudadanos mas ilustres
de la ciudad. En los origenes debian ser adolescentes que habian vivido de la caza y el merodeo del bosque, es
decir, como lobos humanos, en su etapa de transicion adulta.
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Las fiestas saturnales de Roma se realizaban por dos motivos: en honor a Saturno (dios
de la agricultura) y como homenaje al triunfo de un victorioso general. Se efectuaban en el
foro romano, acompafiado de un banquete pablico e intercambio de regalos. El periodo que
corresponde del 17 al 23 de diciembre, era el fin del periodo méas oscuro del afio, o
conocido también como el nacimiento del “sol invictus”, concordando con la finalizacion
de los trabajos del campo. Durante este lapso la gente descansaba del arduo trabajo de la
siembra y los esclavos se liberaban de sus obligaciones.

El carnaval se fue introduciendo a lo largo de toda Europa. La expansion del
cristianismo hizo que se introdujeran algunos elementos nuevos; en la Edad Media los
carnavales se caracterizaban por los combates de confeti, asi como los carros alegoricos y
carreras de caballos. En la época del Renacimiento se iniciaron los bailes con disfraces,
principalmente en lItalia y Francia. A partir del siglo XIX, el carnaval adquiere un toque

artistico con bailes y desfiles de carros alegoricos.

Era un tiempo propicio para la reinversion de la realidad social. Navarro (2010) nos
describe estos dias: el sefior actuaba como esclavo, los esclavos como sefiores, lo que antes
estaba prohibido, se autorizaba en estos dias locos; lo que antes era ahorro y contencion
ahora estallaba en lujo y derroche. Era la fiesta del caos, del bullicio y la licencia; por eso
era la fiesta mas popular del calendario. Navarro plantea que los carnavales tienen algo de
resabio de éstos eventos, primero por el hecho del intercambio de papeles, asi como la

utilizacion de disfraces.

Enredado en éstas raices surge el carnaval. Palabra tardia que, segun autores como
Baroja (2006), puede ser de origen italiana. La forma més antigua registrada de carnaval
proviene de Carnelevare, carnovale, carnevale, y presenta un caracter religioso. Ha sido
estudiada en funcién de la idea cristiana de la llegada de la cuaresma y se establece como

una época anterior a ella.

La palabra carnaval también dio origen a una teoria linguistica que la derivaba de
currus navalis. El fil6logo Friedrich Diez y el historiador J. Burckhardt, propusieron que el
carnaval seria, en un principio, la fiesta del barco de Isis paseando en pompa en el mes de

marzo. En Roma, el 5 de marzo de cada afio se celebraba una procesion en la que
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intervenian personas disfrazadas y aparecia un barco, por lo que esta fiesta se llamaba

también Isis Navigum (Baroja, 2006:36).

Existe otra teoria de la palabra carnaval, mas en relacion con la idea cristiana de la
cuaresma. En los siglos XIV, XV y XVI se utiliz6 la palabra hispana carnal. Indica un
tiempo del afio en que se come carne, en contraposicion a la cuaresma. En castellano se
usaba la palabra carnes tolliendas; en la época medieval se sustituye por carnestollendas,
pero recientemente prevalece carnestolenda, suprimiendo la Il. La palabra de origen italiano

ha tenido més fuerza, aunque carnaval y carnestolendas se usan como sinénimos.

Analizando estas interpretaciones, podemos ubicarnos en un tiempo anterior a la
cuaresma, cuando se puede comer carne (carnal), es decir, un periodo de desinhibicion y
locura, asi como el periodo en que la carne ha de dejarse (Carnestolenda), ritual de
abstinencia y rigores para el cuerpo, que comenzaba al dia siguiente de la finalizacion del
carnaval, el Miércoles de Ceniza. En el diccionario histérico de la lengua espafiola se define
el carnaval como el periodo de los tres dias que precede al Miércoles de Ceniza.

1.2 Carnaval como fendémeno festivo

A lo largo del tiempo, muchos pueblos del mundo han recurrido a una serie de fiestas, entre
ellas el carnaval, para exponer elementos trascendentales para la vida en comunidad. Estas
fiestas son utilizadas para conmemorar acontecimientos importantes de hechos histéricos,
establecer los sistemas de cargos, inculcar un sistema religioso y moral, como forma de
convivencia familiar y para la continuacion de la memoria de una sociedad: un medio para
manifestar el sentido de identidad y de diferencia entre grupos, etcétera. Las fiestas
presentan una cantidad maultiple de significados lo que lo hace un fendmeno complejo y

diverso.
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Para comprender el Tancoy del municipio de Las Rosas, Chiapas, hay que pensar el
carnaval como un fendmeno festivo. Como se menciono, las fiestas son de diversa
naturaleza: religiosa, publica, familiar, privada, civica, entre muchas otras, el significado de

cada una de ellas depende del tiempo y el espacio en que se efectlen.

La multiplicidad de investigaciones alrededor del mundo ha dado lugar a una teoria de
la fiesta. Maria Eugenia Talavera (2005) nos presenta una tipologia que resulta Gtil para
comprender el fendmeno; entre las principales concepciones encontramos: reunion masiva
de Emile Durkheim, el exceso permitido de Sigmund Freud, el tiempo mitico de Henri
Hubert y Marcel Mauss, ideal tipo de Roger Caillois y, por ultimo, la fiesta como
subversion y manifestacion aestructural de Jean Duvignaud. En las lineas siguientes se
desarrollara cada una de estas y se analizara la importancia para la comprension del estudio

del carnaval.

1.3 El caréacter colectivo de la fiesta

La fiesta puede comprenderse como una accion social compartida por un grupo de personas
para celebrar determinado acontecimiento. Diferentes investigadores, entre ellos Emile
Durkheim (1982), han resaltado su caracter colectivo, es decir, la fiesta como un vehiculo
cohesionador de grupos o comunidades. El carnaval plantea también la idea de la sociedad
en cuanto a comunidad o comunidn, sin estructura, relativamente indiferenciada (de
individuos iguales sometidos a la autoridad genérica que controla el ritual); de naturaleza

espontanea, concreta e inmediata (Turner, 1998: 193).

El carnaval, por ejemplo, ha sido un elemento que sirve para dar forma a la idea de un
origen comdn de una comunidad. Esto se relaciona claramente con la idea de Eric
Hobsbawn (2002) sobre el concepto de “tradicion inventada”, haciendo referencia a un
conjunto de practicas, normalmente gobernadas por unas reglas abiertas o tacitamente
aceptadas, de una naturaleza ritual o simbdlica, el cual busca inculcar ciertos valores y
normas de conducta por repeticion, y que automaticamente implica continuidad con el

pasado.
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Las fiestas permiten al ser humano identificarse y reafirmar los valores de un grupo, y a
su vez es parte fundamental de la diferenciacion. Presenta una dualidad, ya que se proyecta
la particularidad, la especificidad, mismas que establecen los limites entre la nuestro y los
otros. Ignacio Homobono (2009) menciona que, ademas, esta dualidad potencia la
necesidad primordial de relacionarse con otros, precisamente con los ajenos y extrafios, con

aquellos que comparten antagonicos intereses y conflicto.

Durante la celebracion se observan momentos de cooperacion grupal, por ejemplo,
durante la organizacion, en la elaboracion de banquetes, bailes, el desprendimiento
econdémico que ofrece algo a los deméas. Son estos dias cuando la gente se busca, las
relaciones sociales se vuelven mas intensas; diferentes a los tiempos cotidianos. Aunque la
celebracion busca la unificacion del individuo con el grupo o la comunidad, pueden existir

personajes que tienen una participacion primordial en la celebracion.

Todas estas relaciones van creando y reafirmando el sentido de pertenencia. Las danzas,
el vestuario, los personajes que interpreta, las canciones, son simbolos que permiten
exteriorizar el imaginario colectivo. Homobono (2009) hace una referencia de la relacién
entre fiesta e identidad colectiva, afirma que una de las funciones de todo ritual festivo mas
significativo y unanimemente reconocido es la de expresar simbdlicamente el deseo de

integracion e identidad colectiva de una comunidad que lo celebra.

La participacion en determinado acto expresa la adhesion a una identidad, por encima
podria pensarse del propio significado de la fiesta. Esta pertenencia se manifiesta en una
serie de valores compartidos por la comunidad. Se puede pensar que el carnaval tiene un
esquema de significaciones, representadas en acciones simbdlicas transmitidas, con las
cuales los hombres se comunican y expresan sus actitudes frente a la vida y los propios

codigos morales.

Las identidades se construyen y se van refuncionalizando en otras nuevas. Como bien lo
menciona Gilberto Giménez (1997): la identidad de un actor social emerge y se afirma
solo en confrontacion con otras identidades en el proceso de interaccion social, la cual
frecuentemente implica relacion desigual y, por ende, luchas y contradicciones. Por lo

tanto, los procesos de conformacion de la identidad y sus expresiones son dinamicos. El
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significado asignado a cada una de ellas depende de las construcciones de los propios
individuos y del ser colectivo en determinadas circunstancias sociales, historicas y

espaciales.

Los estudios realizados en Chiapas, a mediados del siglo XX, sobre carnavales,
destacan la importancia de ésta celebracion como elemento que permite a la poblacion
indigena reafirmar su identidad frente a otros grupos. Los lugares, consideraros
tradicionales del estado, fueron los més analizados, intentando rescatar aquellos aspectos
que mantuvieran relacion directa con la cultura maya, principalmente grupos tsotsil y

tseltal.

Robert Wasserstrom (1989) afirma que los trabajos realizados a mediados de los 90
compartian temas comunes, pero constituian al mismo tiempo una variacion sobre un
mismo tema: la comunidad como tribu, el pueblo como universo social. Destacaron las
formas en que las précticas y las creencias locales reforzaban la solidaridad comunal. Las
fiestas, rituales civico-religiosos, permitian la perpetuacion del grupo debido a que son

mecanismos de control social, preservadores del orden y la cultura.

Debido a que se consideraban como la condicién necesaria para la sobrevivencia y
cohesion de la comunidad indigena, los estudios sobre carnavales se centraron en los
sistemas de cargo, que reflejan las formas de organizacion, expresados a través de los
rituales. En cada carnaval se exponia el papel que las distintas generaciones juegan en el

funcionamiento de la sociedad de pertenencia.

Cualquier fiesta expresaba un escenario ritual y, mediante su repeticién periddica,
afirmaba determinadas pautas para que los participantes recordaran su situacion dentro del
grupo Y la organizacion de su propia sociedad. Del Carpio (1991) realizé un trabajo donde
hace una comparacion de dos carnavales: el de los zoques de Ocotepec vy el de los Choles
de Tila. Estas etnografias coinciden en el hecho de que ambos representan un principio y un
fin de ciclos; los dos carnavales se exponen, mediante los sistemas de cargo, el papel que

les corresponde en la sociedad.

En los actos ceremoniales se reafirma el orden normativo social. Por ejemplo, en el caso

del carnaval de Chamula, se representan los diversos roles existentes en la comunidad.
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Cada uno de los personajes tiene bien establecido el rol que juega dentro de los tiempos del
ritual, asi como el papel que le corresponde llevar durante todo el afio. Los cargos son
representaciones anuales que permiten regular la vida cotidiana. Como bien lo afirma
Flores Matos (2001): permitieron hacer un carnaval para reafirmar los principios
fundamentales de su estructura social y de sus relaciones interpersonales, su universo

moral, valores y creencias religiosas.

Durante los carnavales se trasmite la cosmovision de los grupos, la relacion existente
entre los hombres y la naturaleza. Thomas Lee y Carolina Rivera Farfan (1991) afirman
que los carnavales mesoamericanos remiten a ceremonias y fiestas prehispanicas, en torno
al uso y explotacion de la tierra y acompafan todas las etapas del cultivo de la milpa, por
una serie de ceremonias dirigidas a las deidades para el buen desarrollo del alimento base:
el maiz. Esta interpretacion alude a que el carnaval debe ser analizado como una fiesta que

pretende, mediante ritos de fertilidad, la seguridad de la abundancia.

Coinciden los autores, también, en que las acciones rituales son vehiculos para la
transmision histdrica del municipio. Ejemplo claro de ello es el estudio de Becquelin y
Breton (1979), pues segun ellos el carnaval representa un drama antiguo-historico y mitico-
y cada representacion anual sirve a la reestructuracion socio-religiosa de la comunidad y a

la renovacion de la adaptacion cultural de los actores tseltales, en su tierra y en su historia.

1.4 Espacio y tiempo mitico

A la construccion tedrica de la fiesta se agrega la idea de un tiempo mitico e intemporal.
Las fiestas y sus expresiones simbdlicas representan formas especificas de relacion tiempo
y espacio social, en el cual los participantes reinterpretan sus relaciones sociales.
Entendiendo que el espacio se construye socialmente, muchos autores han realizado una
reflexion sobre este tema y lo describen como un producto social que se transforma y
reinterpreta cotidianamente por la poblacion que lo vive; también es un instrumento de
control y dominacion politica, que puede en un momento dado revertirse y constituirse

como una herramienta de lucha y desarrollo alternativo (Lefebvre, 1974).
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En muchas comunidades de Ameérica Latina, el territorio se encuentra dividido fisica y
simbdlicamente. En México, a partir del siglo XX, las relaciones sociales se enmarcaron en
esta separacion, principalmente en aquellas comunidades donde convivian poblacién
indigena y ladina. Las formas de convivencia se encontraban relacionadas con el espacio

que ocupaban, y asi se establecian los limites que separaban unas de otras.

La division del territorio trajo consigo una jerarquizacion y diferenciacion espacial,
tanto en su dimension material como en la simbolica; se producen multiples dimensiones de
movimiento y de accion social. Los barrios se erigen como una fracciéon de ciudades que
relaciona a la poblacién con lazos de convivencia vecinal, esto mediante vinculos afectivos,
reuniones, fiestas e ideas comunes de vida. Los procesos de interaccion dotan al espacio de
significados sociales. Son espacios que se determinan por una serie de significados
simbdlicos, elaborados y aceptados por el grupo. Cada espacio simbolico permite crear una
estructura cognitiva sobre su entorno y sus actividades seran realizadas dentro de ese

mismo espacio.

El mismo lugar fisico que en muchas ocasiones es utilizado para la diferenciacion entre
grupos Yy es resignificado simbdlicamente durante los dias de la celebracion. EI espacio
jerarquizado queda eliminado: no existen limites ni fronteras espaciales entre las clases
sociales. En los dias de fiesta (del tiempo extraordinario) la celebracién permite el paso de
un espacio publico reglamentado por el orden legal, a otro por el derecho del uso del

espacio cotidiano que la poblacion ejerce con las relaciones que la misma fiesta impone.

La celebracion se lleva a cabo en un determinado lugar magico e inexistente antes y
después de la celebracion; un espacio donde las relaciones sociales cambian: no existen
horarios y cualquier momento es bueno para celebrar. Un espacio para la transgresion vy el
deseo, donde todo esta permitido, y perdura en la memoria de las personas que lo viven.
Ofrece una realidad totalmente transformada, en este sentido, pues los significados son
reemplazados por otros nuevos. La fiesta supone una cierta ruptura con los espacios y
tiempos normales, la cotidianeidad, a traves del cual se pretende acceder a otra dimension

de la realidad o a instalarnos de forma nueva en la realidad.
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El espacio, para el caso de Chiapas, resulta relevante. Las comunidades indigenas
siempre han mantenido una estrecha relacion con el entorno geogréfico. Los cerros, cuevas,
rios, montafias, suelo, entre otros elementos, han sido parte de los lugares sagrados de las
comunidades. En estos moran entidades con incidencia en la vida de las personas, asi como

en algunos cambios climéticos que favorecen los tiempos de lluvia para las cosechas.

Desde la época colonial, las comunidades han presentado una organizacion del espacio,
construido a partir de un sinfin de relaciones sociales, como un lugar de las dinamicas
econdmicas, religiosas y politicas. La construccion de los municipios present6 las mismas
caracteristicas; Paniagua (2010) expone el ejemplo de San Cristdbal de Las Casas, Chiapas:
Los barrios nacieron simultaneamente con la ciudad; fueron el primer anillo humano que
la rodeaba, y si bien las administraciones coloniales mantuvieron formalmente separados
a estos asentamientos de Ciudad Real de Chiapa, su poblacién, compuesta por indios
aliados o sometidos, sostenia una fuerte red de relaciones de servidumbre con los
espafioles conquistadores que habitaran las 18 manzanas y 12 calles del centro o

“recinto”.

Las calles se conformaron como una tabla de ajedrez: en el primer bloque del centro se
ubica la plaza central, la presidencia municipal y la iglesia. Una cuadra al alrededor vivia la
poblacion ladina. En los barrios posteriores a esas manzanas se ubicaba a los indigenas. No
existia una linea divisoria establecida geograficamente, mas bien se trataba de lineas
imaginarias, que la poblacion utilizé para generar elementos que los diferenciara. Esta
organizacion del espacio puso en evidencia las relaciones de poder existentes, las fronteras
étnicas, culturales y politicas, inmersas en las comunidades. Cada uno de los grupos se

apropid y doto de sentido los lugares.

Las manifestaciones religiosas, fiestas patronales, carnavales, han servido para
apoderarse del espacio jerarquizado de las comunidades, imprimiéndoles diferentes formas
y dimensiones politicas y sentimentales. Juan Pedro Viqueira (1984) menciona que los
indios de Chiapas se aduefiaban de las calles durante la temporada carnavalesca (espacios
habitados generalmente por los espafioles), utilizaban maéascaras y las conductas eran
trastocadas. Formaban parte de una estrategia que la gente utiliz6 para enfrentar los

diferentes cambios generados por el proceso de colonizacion.
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Haciendo una reflexion, el concepto de espacio, como una construccion social, resulta
relevante a la hora de analizar el carnaval. Nos permite entender que, mediante la accion
sobre el entorno, los grupos transforman el espacio, dejando marcas simbdlicas. El carnaval
es un tiempo extraordinario que resignifica espacios habitados, pero vividos de forma
diferente. Es util en el sentido que mantiene la esperanza de lo méagico, donde la poblacion

viva en comunion por lo menos durante algunos dias.

Permite entender que existe un espacio pensado, aunque soélo existe en el espacio vivido
por las personas, y es en donde adquiere su sentido. De esta manera resulta trascendental
adentrarse en las relaciones del tiempo y espacio, de indagar en las relaciones sociales

presentes en el municipio, asi como de reconocer aquellos espacios de conflicto y de poder.

1.5 Fiesta como subversion

Maria Eugenia Talavera (2005) nos presenta la fiesta como un momento de subversion
y, otros autores como Sigmund Freud (1972), considera que la fiesta tiene una funcién
superior a la de liberar a los hombres de sus instintos, tiene una funcion de regeneracion de
la sociedad; Marcel Mauss (1980) explica la fiesta como un momento que determinados
sectores utilizan para expresar la supremacia sobre otros grupos; Roger Caillois da una
explicacion mas elaborada de la fiesta. La ve como una destruccién simbolica del orden
establecido en la vida cotidiana, tiempo en el cual se rompen con las clases sociales y da
para una convivencia mas igualitaria. Esto lo explica bien cuando dice que la vida normal,
ocupada en los trabajos cotidianos, apacibles, encajada en un sistema de prohibiciones
cauto, se opone a la efervescencia de la fiesta. Esas aglomeraciones de masas favorecen
eminentemente el nacimiento y el contagio de una exaltacién que se agota en gritos,
gestos, que incitan a abandonarse sin trabas a los impulsos mas irreflexivos. Caillois
propone comprender la subversion de la fiesta no como una rebelion temporal en contra de
la norma, sino como una transgresion autorizada que se instituye en el marco de una ley
vigente y conocida por todos los participantes. La funcion de la fiesta seria la liberacion de

la energia social: una vez terminada se regresa al orden establecido antes de la fiesta.
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Julio Caro Baroja (2006), el clasico de los estudios del carnaval, nos ejemplifica esto al
afirmar la existencia de un desenfreno de hechos y palabras, de una inversion del orden
normal de las cosas. Las libertades del carnaval permitian algunos actos violentos como la
publicacion de algunos secretos, la realizacion de satiras publicas de algunas personas, asi

como la publicacion de hechos escandalosos de la comunidad.

Mijail Bajtin (1987) aporta a la investigacion con el hecho de considerar al carnaval
como un ambito generador de formas especificas de lenguaje y comunicacion que, a través
de la corporalidad grotesca y el enmascaramiento, transgreden pautas establecidas del
comportamiento funcional, ordenado y abren, por tanto, un camino hacia otras practicas de

libertad y produccidn de subjetividad.

Bajo la misma idea de subversion, autores como Roberto Da Matta, (2002), Marcos
Arévalo (2009) también han estudiado la subversion de los carnavales. Da Matta reconoce
la idea del mundo al reveés y la inversion de roles como parte distintiva del carnaval. Para
este autor la produccion cultural del desorden, a traves de diversas fiestas populares, es una
caracteristica de las sociedades iberoamericanas. Menciona que la fiesta se organiza para
reconstruir aspectos de poder, palpables en su rigidez jerarquica, la fascinacién por los

titulos honorificos, autoridad y riqueza (Da Matta, 2002: 55)

Otro ejemplo es el de Guido Munch (2005), el carnaval de Veracruz se entiende mejor
si se analiza a partir de categorias sociales y estéticas opuestas: la gente bonita y fea, clara 'y
obscura. Estas son acompafiadas por las oposiciones arriba y abajo, adelante y atras. Los de
arriba, la reina, por ejemplo, van en carros alegéricos; las escuelas de samba, y otros
grupos, a pie. Todos desfilan al mismo tiempo, pero bajo determinados criterios de
importancia. En este evento se acentlan las posiciones sociales, reforzandolas y

exagerandolas.

Marcos Arévalo en el texto “El carnaval como bienes culturales intangibles. Espacio y
tiempo para el ritual” afirma que la supresién de normas durante el periodo de fiesta, de las
libertades, protestas y la critica a la estructura social, son en realidad expresiones que
conducen a preservar, e incluso reforzar el orden, por tanto, una de las finalidades del

carnaval figura como una estrategia para reconducir a la gente a la misma situacién antes
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de la fiesta. En el carnaval expresaban, de manera simbdlica, la frustracion de la

diferenciacion de la riqueza y el poder.

Podemos analizar también al carnaval como el momento en el que los grupos
manifiestan sus inconformidades ante la vida y las relaciones sociales. Realizar satiras
de las figuras hegemonicas del lugar, autoridades municipales, familias que ostentan el

poder, autoridades religiosas, etcétera.

En los carnavales de Chiapas se pueden observar estos momentos de inversion y de
caos. Por ejemplo, el carnaval tsotsil, analizado por Ochiai Kazuyasu (1984), expresa
que el ritual es el combate entre orden y desorden, caos y cosmos, regularidad e
irregularidad. Durante los dias de carnaval, los extranjeros poderosos simbolos del
principio opuesto al del Sol invaden el pueblo y nulifican el orden cotidiano establecido

por el Sol. Se anulan las jerarquias cotidianas y se revela el mundo al revés.

El carnaval, en Chiapas, se presenta como un claro reflejo de las relaciones interétnicas.
Los trabajos realizados exhiben la interaccion entre la cultura hispana y la autéctona, asi
como la oposicién entre ladinos e indigenas. La utilizacion para resaltar la resistencia de los

pueblos a la conquista y la preservacion de la memoria.

Carolina Rivera Farfan y Thomas Lee (1991), en un estudio sobre el carnaval de San
Fernando, exponen el proceso de arribo de los frailes espafioles, quienes al centrarlo con
una serie de cultos paganos, los asimilan al carnaval. La poblacion indigena persistiria en la
celebracion de sus propios rituales, lo cual indujo a los clérigos a cristianizar las

celebraciones agricolas: como resultado se tendria el carnaval.

Victoria Reifler Bricker (1986) analiza el carnaval en tres pueblos tsotsiles:
Zinacantan, Chamula y Chenalhd, mediante el anélisis del humor ritual y la risa, los
plantea como una critica social y un refuerzo moral. En estos lugares, el carnaval es un
espacio que permite exponer el conflicto étnico. Desde una perspectiva historica se analiza
la opresidn colonial, y postcolonial, de estos pueblos, representados en las actividades de

los carnavales.

22



En el caso de Chamula se pueden identificar algunos acontecimientos historicos, por
ejemplo: la conquista de los espafioles, la revuelta indigena de Cancuc, el conflicto por la
frontera con Guatemala, entre otros. En estas fiestas se observan unas oposiciones binarias:
entre lo bueno destaca lo humano, lo indigena, la razon, las tierras altas, la vida normativa

de la comunidad; y en lo malo los ladinos, tierras bajas, lo animal y el impulso.

Andrés Medina Hernandez (1965), en el estudio del carnaval de Tenejapa, ejemplifica
el caracter de las relaciones interétnicas de los pueblos indigenas. Mediante el disfraz y la
mascara, la poblacion indigena imita al ladino, lo ridiculiza en sus gestos. Medina refiere
que imitan ese aire de superioridad manifiesto en muchos aspectos de sus relaciones con
los indigenas; observaba también, en los carnavales, las relaciones desiguales entre el

mundo indigena y el ladino.

Los textos mencionados nos permiten entender el carnaval como una celebracion que
permite al ser humano un tiempo de libertad, fiesta, licencia; un espacio donde se puede
trastocar los cénones sociales establecidos, crear una vision alterna de la vida cotidiana,
con actividades enmarcadas en la burla y la risa. En un determinado tiempo y espacio se

crea la idea de un mundo al revés.

La fiesta debe entenderse con un caracter mixto, es decir, en ella se encuentra una
mezcla de diversion y ceremonia, lo profano y lo sagrado, lo institucional y lo
espontaneo. La diversion juega un papel importante en la fiesta. La espontaneidad del
individuo marca el evento festivo, sin el cual no existe la fiesta. La fiesta tiene una

funcién de divertir a la poblacion que la celebra.

El carnaval es calificado como realismo grotesco, parodia, auto-parodia, cultura de
la risa. La carnavalizacion se entiende como una estrategia de lucha simbolica, con un
marcado sentido politico-corporal, escenificado por una sociedad, que, a través de la
farsa, exhibe, dramética y jocosamente, las diferencias, en las fuerzas de un

microcosmos determinado (Munch, 2005:53).
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La risa, el juego, el enmascaramiento; la bebida, la comida, son elementos centrales de
la fiesta. Bajtin y Jaques Heers, presentan estos elementos en los carnavales de la Edad
Media. Para Heers (1983) en la fiesta de locos, la risa iba mas alla de la pura burla, estaba

relacionado a la alegria por la renovacion y el renacimiento material y corporal.

Bajtin (1987) investigd los aspectos carnavalescos de las ciudades de Europa, su
principal teoria fue la idea de carnavalizacion expresada como una lucha simbolica
manifiesta en el cuerpo, vestimenta, bebida, comida, sexo y muerte. Uno de los elementos
centrales de Bajtin, es el hecho de considerar el carnaval como un dmbito generador de
formas especificas de lenguaje y comunicacién que, a través de la corporalidad grotesca y
el enmascaramiento, transgreden pautas establecidas del comportamiento funcional
ordenado y abren, por tanto, un camino hacia otras practicas de libertad y produccién de

subjetividad.

Durante los dias de fiesta, el dialogo entre los personajes resulta vago. No tiene un
objetivo trascendente, es un dialogo, en la mayor parte del tiempo, espontaneo, exagerado;
es ahi donde se muestra parte de la euforia que el mismo carnaval impone. Es un tiempo de
gula donde se permite comer cualquier tipo de alimento en cantidades grandes, imperando

principalmente aquellas elaboradas a base de carne de animales de la region.

Con el enmascaramiento, las personas se convierten en personajes anénimos y
animalescos de la comedia, es decir, se puede cometer cualquier falta y reirnos de las
cosas siendo inocentes. La méascara es un elemento ludico que permite al danzante
representar diversos roles (en su mayoria prohibidos en la vida cotidiana), sin el temor a

ser juzgado.

En los carnavales, el enmascaramiento permite tomar actitudes animalescas,
representar seres sobrenaturales, o los hombres vestirse de mujer, entre otras
actividades. En muchos de los carnavales, en Chiapas, las mascaras y trajes resaltan los
atributos o simbolos de los conquistadores, rasgos europeos que contradicen la imagen
de las personas que las utilizan. Son reflejo de las transformaciones sociales de los

municipios.
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El enmascaramiento permite, al mismo tiempo, la comicidad y la risa. La gente se
divierte, pues el enmascaramiento es un recurso para la liberacion; se olvida del trabajo,
las tristezas; se rie de la autoridad, de quien los domina, y los expone, de manera

exagerada, en su forma de actuar y de vestir.

La parodia, mediante la ridiculizacion algun, permite, de alguna manera, salir del
automatismo institucional cotidiano; la parodia es una version opuesta al protocolo
oficial: el carnaval es, entonces, una parodia de la vida normalizada. Esta forma
carnavalizada va mas alla de la burla y la risa si estamos de acuerdo a lo dicho por
Flores Martos (2001): es una estrategia de lucha simbdlica activa, con un marcado
sentido politico-corporal que procederia a la escenificacion de una sociedad dada, a
través de la farsa. Una farsa centrada en enfatizar los contrastes y diferencias,

exhibiendo las fuerzas y vectores que rigen ese microcosmos.

1.6 Carnaval como objeto de consumo

Las fiestas en la actualidad estdn adquiriendo un nuevo sentido, se convierten en un
objeto de consumo. El trabajo de Carlos de Oro (2010) “Las paradojas de la preservacion
de las tradiciones del carnaval de Barranquilla en medio del mercantilismo, la globalizacién
y el desarrollo cultural”, exponen que el valor simbdlico de las expresiones culturales se ha
mezclado con un valor econémico que ha ido creciendo a raiz de la internacionalizacion del
carnaval. Otro texto que resulta interesante a la hora de ahondar en la problematica del
carnaval es el de “Los usos sociales del patrimonio cultural”, de Néstor Garcia Canclini
(1999).

Las propuestas de estos autores resultan de importancia para el analisis del carnaval en
Chiapas. Esto en diferentes sentidos: por un lado pone el énfasis en el enfrentamiento entre
los elementos tradicionales y modernos; y por el otro, el valor de trascender el ambito
puramente cultural, aceptando que el mercantilismo y la globalizacién han generado

cambios en los elementos tradicionales.
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Garcia Canclini invita a repensar el patrimonio, deshaciendo los conceptos en que se
halla envuelto. Por ejemplo, trasciende los términos como tradicion e historia y comienza
por vincularlo con turismo, desarrollo urbano, mercantilizacion, comunicacién masiva,
entre otros. Estos elementos tienden a verse como contrarios, cComo agresiones exteriores

que afectan al patrimonio cultural.

El deseo de superioridad de lo tradicional, sobre lo moderno, tiene que ver con la
exaltacion de las tradiciones dentro del &mbito exclusivo de la cultura, rechazando que
estos funcionan vinculados a diversos elementos politicos y econémicos. Existe, de alguna
manera, un panico a la transformacion, vinculada a la idea de la perdida de la herencia.
Garcia Canclini lo llamaria Tradicionalismo sustancialista a quienes juzgan los bienes
culturales Unicamente por el valor que tienen en si mismos, independientemente del uso
actual. Sin embargo, resulta importante trascender lo tradicional, verlo como un elemento

en constante movimiento.

En este sentido, es necesario ver los elementos tradicionales no en un estado arcaico y
estatico, sin reconocer las influencias econdmicas, historicas y politicas que han llevado a
su transformacion. De Oro afirma que las influencias de los nuevos contextos deben dejar
de ser vistas como atentados hacia modelos tradicionales; en su lugar, deben de ser
observadas como influencias necesarias que crean préacticas igualmente originales y

auténticas.

Por su parte, Garcia Canclini (1999) dice que la reformulacion del patrimonio, en
términos de capital cultural, tiene la ventaja de no presentarlo como un conjunto de bienes
estables neutros, con valores y sentidos fijos, sino como un proceso social que, comparado
al otro capital, se acumula, se renueva, produce rendimientos que los diversos sectores se

apropian en forma desigual.

Mucho de la propuesta del rescate de lo tradicional es exaltado por la curiosidad de lo
autoctono. Estas representaciones tienden a lo exotico, elemento utilizado como mecanismo
para atraer a un tipo de consumidores, fascinado por lo extrafio. Esta vision resulta ser

conservacionista; los sectores municipales, estatales, utilizan el carnaval para exponer una
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imagen positiva de sociedad armoniosa. La intervencion de organismos externos ha

ayudado a la proyeccidn del carnaval hacia otros lugares.

Actualmente, con los discursos del multiculturalismo a nivel estatal, nacional y global,
se ha querido resaltar las diferencias culturales, la preservacion de las tradiciones,
intentando rescatar lo autoctono. El carnaval esté siendo utilizado ante el mundo, como un
proyecto oficial de nacion, basado en el encuentro de multiplicidad de identidades
culturales, y que sirven como telon de fondo de intereses mercantiles y politicos (De Oro,
2010: 56)

Otros de los elementos del carnaval es el beneficio econdmico de las industrias. Resulta
interesante que durante este festejo se favorece la economia de pequefios productores,
generando un comercio informal. En el lugar se establecen puestos comerciales con
diferentes productos que aluden al carnaval, por ejemplo: disfraces, mascaras, adornos,
entre otros. En este sentido, existe un sector de la poblacion que utiliza la ocasién para
valorizar el espacio. El sector privado tiene una vision mercantilista, ve el gasto de la

preservacion como una inversion justificable que reditta ganancias.

De alguna manera el carnaval estd fungiendo como una industria cultural. Theodor
Adorno, junto con Max Horkheimer (1988), en su texto “La industria cultural. lluminismo
como mistificacion de masas”, expone el tema de la industria cultural, y en donde no dan
una definicion explicita, sin embargo, se puede encontrar algunos elementos que permiten
entender este concepto, el cual debe entenderse como una explotacion de los bienes
culturales, con determinados fines comerciales. La idea de industria cultural (IC), de
Adorno, como un sistema de produccion industrial de artefactos estéticos idénticos en su
estructura y su sentido; hechos para ser circulados en los medios masivos de comunicacion

y dirigidos al consumo masivo de un publico construido por la propia industria.

Las lineas anteriores permiten resaltar los diferentes aspectos del carnaval. Las teorias
resultan de utilidad para comprender el carnaval del Tancoy, en el municipio de Las Rosas,
Chiapas. Entender que la fiesta permite, a las personas que la celebran, un tiempo y espacio
para crear su sentido de pertenencia hacia un barrio o grupo, momentos en los cuales se

intensifican las relaciones sociales, y se transmiten valores compartidos.
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Mediante sus elementos como la mascara, el vestuario, las danzas, la comida y la
bebida, exteriorizan su vision de la vida y su relacion con el espacio. El juego y la risa
permiten crear una parodia de la vida misma, un desorden, un cuestionamiento de aquellas

situaciones contradictorias de la sociedad, que han generado conflicto y disputas de poder.

Estos elementos pueden ser apreciados en el momento en que se realiza la fiesta, con
una vision estatica. Sin embargo, el carnaval es parte de la vida cotidiana de las personas
que lo celebran, por lo tanto, sus significados dependen del tiempo y espacio en que se
desenvuelven. Es un fenémeno sincrénico y diacronico: se estudia en un momento dado,
pero para comprenderlo es necesario considerar su trayecto histérico y social. Cada tiempo

y grupo le imprimen su propio sentido y particularidad.

El carnaval es una celebracion que ha perdurado a través de los afios se ha adaptado a
los acontecimientos sociales, econdémicos y politicos a nivel local, estatal, nacional e
internacional. La idea de cambio social resulta trascendental para comprender los diferentes
significados del carnaval: las estructuras sociales van transformandose de acuerdo a una
multiplicidad de factores, tanto internos como externos, que afectan la forma de vida y
vision del mundo de las sociedades. Estos cambios se vislumbran en algunas celebraciones

culturales como el carnaval.

1.7 Comprender el carnaval del Tancoy a partir del siglo XX

Algunos investigadores, entre ellos Miguel Lisbona Guillén (2012), Andrés Fabregas
(2015), Andrés Medina Hernandez (2013), Juan Pedro Viqueira (2001) y Jan Rus (2010)
coinciden en el reconocimiento de dos perspectivas etnograficas para los estudios en
Chiapas, a partir de finales del siglo X1X y el siglo XX. La primera de ellas corresponde a

un enfoque cultural; y la segunda a uno indigenista.

Fueron los antrop6logos quienes se centraron en la comprension de las comunidades de
Chiapas. Despues de la Revolucion mexicana, la zona Altos fue la mas estudiada,
principalmente las regiones tsotsiles y tseltales, esto debido a que se consideraban como

grupos gue habian logrado mantener rasgos prehispanicos, entre estos la lengua mayanse.
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Dentro de las primeras etnografias destaca la de Alfonso Villa Rojas (1947), quien trabajo
en la comunidad de Oxchuc, se centrd en temas referentes a la cultura maya, por ejemplo:

religion, nahualismo, organizacion social, sistemas de parentesco, entre otros.

A partir de 1940, comienzan a llegar a Chiapas antropélogos de otras partes del mundo.
En 1942, en la zona de los Altos, se llevé a cabo un proyecto con la direccion de Sol Tax y
coordinado por la Escuela Nacional de Antropologia. Sol Tax, de origen estadounidense,
lidera un grupo de antropdlogos que realizan estudios en la zona, entre ellos Calixta
Guiteras, quien realiza su trabajo en Cancuc y Chalchihuitan (1947, 1951), y se enfoca,

principalmente, en los sistemas de parentesco.

Fernando Cémara Barbachano estudié los sistemas de cargos, comparando dos
comunidades: Tenejapa y Oxchuc (1966). Ricardo Pozas publicé una monografia de
Chamula (1959), se centr6 en una historia de vida, la de Juan Pérez Jolote, uno de sus

amigos de Chamula.

Iniciando con una serie de trabajos guiados por la antropologia funcional-culturalista, se
enfocaron en el presente de las comunidades indigenas, y las exponian como aisladas (una
vision donde no existia contacto con otros grupos), por lo tanto, no se analizaron los
procesos de cambio de esas comunidades. Se expuso la forma de vida de las personas, su
economia, sistemas de cargos, cosmovision y tradiciones, de manera cerrada. Lo que se

buscaba era conocer aquellos elementos propios de la cultura maya.

A mediados de siglo XX, llegan a Chiapas los “antropologos reformadores sociales”
(Viqueira, 2012). El trabajo de los antropdlogos se desarrolla en el contexto del
indigenismo a nivel nacional. La idea de nacionalismo estuvo muy presente: se planteaba
que las comunidades indigenas debian ser integradas a la nacion, transformarlos en

ciudadanos protegidos por la constitucion.

En 1951 se crea, en Chiapas, el primer Centro Coordinador del Instituto Nacional
Indigenista (INI), en la ciudad de San Cristdbal de las Casas. El INI sirvio como medio para
la aplicacion de diferentes proyectos, entre ellos la promocion de escuelas, clinicas,
campafas de salud, construccion de caminos, todos estos encaminados a la generacién de

mejores condiciones para la poblacion.
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Por eso no sorprende que los trabajos buscaran conocer a profundidad la cultura
indigena. Siguiendo a Juan Pedro Viqueira, afirma que el grupo de antropo6logos
reformadores esperaban que, conociendo la cultura indigena, podrian suprimir o
transformar aquellos rasgos que, a su juicio, impedian a las comunidades salir de su
condicion de marginacion y que, al mismo tiempo, le obstaculizaba la plena incorporacion
a la naciéon. A partir de estas ideas se llevaron a cabo proyectos de investigacion en
Chiapas.

En 1956-1965, la Universidad de Chicago realiza un proyecto llamado Man in nature,
liderado Sol Tax, Norman McQuown, Julian Pitt-Rivers, Calixta Guiteras Holmes, Eva
Verbitsky y Roberto M. Adams. Contaron con la participacion de Maria Esther Alvarez de
Hermitte, Andrés Medina Hernandez, Roberta Montagt, Mauricio Swadesh, Evangelina
Arana de Swadesh, Terrence Kaufman, Nicholas Hopkins, David Hill y Edward Calnek.

Produjeron un libro titulado Ensayos de antropologia en la zona central de Chiapas (1970).

El proyecto buscé un acercamiento a los problemas del area de habla tseltal y tsotsil.
En el libro explica Julian Pitt Rivers que lo que intentaban era un relato del genesis y del
poblamiento de las tierras de la sierra de Chiapas y del desenvolvimiento de estos pueblos

desde los tiempos mas remotos hasta mediados del siglo.

El proyecto se encontraba dividido en dos grupos: el primero contribuia a describir el
escenario actual de las comunidades (es decir, en 1960), enfocandola hacia los ejes de un
cambio social y cultural, a las variaciones de la susceptibilidad de este cambio, asi como a
los diferentes caminos, por cuales dichos cambios pudieran llevarse a cabo; el segundo
grupo se encargaria de describir los antecedentes, a lo largo de 200 afios de historia. Dicho
proyecto se presentd como etnohistdrico, para ser estudiado por medio de la arqueologia, la
investigacion documental y la linglistica. Los trabajos realizados por los antrop6logos
mencionados giraron en torno a una perspectiva étnica, a las interacciones entre indigenas y

ladinos.

Se piensa, entonces, en las comunidades como integradas por dos tradiciones culturales
diferentes, expresadas en distintos elementos como la lengua, la religion, los sistemas de

control social, entre otros. A pesar de que los antropdlogos veian, en la condicién indigena,
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el producto no sélo de una cultura distinta, sino de relaciones sociales desiguales, no se
interesaron por su historia, por buscar los cambios que se generaron a lo largo del tiempo y

que permitian comprender las comunidades en su presente.

Se aprecia asi que los trabajos carecian del referente historico, de aquellos cambios de
las condiciones incidentes en la situacion presente de las comunidades mestizas de Chiapas.
Como bien lo afirma Garcia De Ledn (1991), la excesiva utilizacion del elemento
municipio —a partir de un enfoque local y micro social- como definitorio de la identidad
indigena, redujo las posibilidades de comprension de esas sociedades, al menospreciar otros
niveles de estudio mas alla de las fronteras municipales y olvidandose de las relaciones
linglisticas, ecoldgicas y socioeconémicas, sin poder asi acceder nunca a un nivel regional

y macro social de analisis.

Los estudios del carnaval siguieron ésta vision. Dentro de los primeros trabajos,
encontramos el realizado por Carlo Antonio Castro en la comunidad de Oxchuc (1962). El
texto se conforma de dos apartados, el primero corresponde a una descripcion de la fiesta
por parte de algunos informantes hablantes de tseltal; la segunda parte corresponde a la
transcripcion de esas mismas lineas al castellano. Es una breve descripcion de los aspectos
del carnaval tal y como se celebraba en la cabecera municipal. Se destacan algunos

elementos que corresponden a la cultura europea precristiana.

Revuelta y renacimiento: una lectura cosmologica del carnaval tzotzil es el titulo del
texto elaborado en 1984 por Ochiai Kasuyazu, donde se realiza un analisis de los
personajes que los tsotsiles presentan durante el carnaval. Parte de una perspectiva
cosmoldgica, el universo estd conformado por tres sectores: cielo, tierra e inframundo,
mismos que se encuentran en constante competencia. El cielo representado por el sol esta
en constante batalla con los muertos, demonios y enanos del inframundo. Durante el
carnaval se presenta este mismo principio, pero en forma de ritual. Para el autor este hecho
es lo que distingue al carnaval de las otras fiestas. Ochiai Kazuyasu describe al carnaval
tsotsil como un ritual de combate entre orden y desorden, cosmos y caos, regularidad e

irregularidad.
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El carnaval de Pinola también fue desarrollado por la Antropdloga Esther Hermitte
(1960). Explica que la fiesta se realiz6 los dias lunes 13, martes 14 y miércoles 15 de
febrero de 1959, describe de una manera breve las principales actividades. Expone que en
el carnaval también se representaba una separacion en cuanto a las relaciones entre
indigenas y ladinos, tal evento era celebrado exclusivamente por los tseltales, los ladinos
durante estos dias solo observaban y reian de los danzantes. Desafortunadamente la
antropologa no indaga el porqué de tal separacion en la celebracion y el significado que la

fiesta tenia para los tseltales de Pinola a mediados del siglo XX.

Estudiar los carnavales en Chiapas implica romper con las formas de analizar a las
comunidades, la historia juega un papel importante. Se comprende que los pueblos nunca
han estado aislados, su devenir histérico se encuentra entrelazado con un sin numero de
intercambios y contactos con otras regiones, traspasando la idea de lo local muy comun de
la antropologia de los afios cincuenta. Pensar en el carnaval del Tancoy de Las Rosas,
Chiapas implica un analisis que tome en cuenta los cambios y continuidades de la
comunidad, tras de ella lograr comprender porque el carnaval ha permanecido a lo largo del
tiempo, adaptandose siempre a las nuevas realidades.

La vision culturalista no permitiria ir mas alla de la representacion del carnaval, por ello
el estudio del Tancoy tiene més afinidad con la antropologia realizada en Chiapas a partir
de 1970. Esto no quiere decir que los trabajos elaborados por este grupo de antropélogos
nos sea de utilidad para la investigacion, de ellos se puede extraer la vida de las
comunidades de Chiapas a mediados del siglo XX, nos brindan una cantidad importante de
informacion histdrica sobre un momento determinado en el tiempo, estos datos junto a las
historias orales nos permiten tener un mejor acercamiento a las relaciones sociales,

econdmicas y politicas de las comunidades.

A principios de los afios sesenta la forma de entender a las comunidades cambid, se
comprendié que existe una realidad més compleja resultado de mas de 500 afios de
dominio, de marginacion y miseria de las comunidades indigenas. Entre los elementos a
resaltar de estos estudios es la importancia puesta a la historia, Viqueira (2012) expone
claramente la vision de este grupo, creian que si la situacién del indigena era resultado de

las formas de explotacion y dominacion impuestas por la sociedad mayor, dado que estas
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estan en constante cambio, los indigenas tenian una historia que era necesario estudiar para

comprender mejor su situacion presente.

Dentro de los antropdlogos que renovaron la forma de entender a las comunidades de
Chiapas se encuentran Jan de Vos (1988), Robert Wasserstrom (1989), Mario Humberto
Ruz (1992), Juan Pedro Viqueira (1995), Jan Rus (1995, 2010), Sonia Toledo Tello (2013),

entre muchos otros investigadores.

Robert Wasserstrom creia que los proyectos de Harvard y Chicago redujeron su campo
de investigacion a unos cuantos temas: la comunidad como universo social idealizado,
carente de conflictos y relacion dialéctica con la sociedad mayor. En su libro clase y
sociedad en el centro de Chiapas, recurre a un sin nimero de fuentes primarias para
demostrar que muchos de los elementos culturales y sociales son resultado de la insercién
de los ladinos a los pueblos indigenas, de la aplicacion de su politica y de las presiones que

generaron la agricultura comercial, elementos que se intensifican a partir del siglo XIX.

Los antropo6logos que tenian una vision “revisionista” (Rus, 2010) de los estudios de las
comunidades indigenas realizan una critica a la falta de historicismo en los estudios de los
tsotsiles y tseltales de mediados del siglo XX. Las preguntas de investigacion cambiaron,
ya no se centraron en buscar aquellas estructuras sociales caracteristicas tradicionales de los
mayas, de comunidades aisladas, ahora se interesaban por comprender a los grupos
indigenas en estructuras sociales, politicas y econémicas mas amplias. Estas interrelaciones

entre diferentes niveles también tenian inferencia en las practicas culturales.

En Chiapas se presentd un periodo de crisis rural después de los setenta. Rus (2010)
describe claramente la situacidn de este tiempo: los precios internacionales de los productos
agricolas bajaron, se da un incremento de la poblacion, mejoria en la educacion y acceso de
medios de comunicacion, esto trajo aparejado una ola de descontento en aquellas
comunidades que antes se habian considerado como aisladas. Siguiendo al autor el
deterioro de la agricultura puso en evidencia las interconexiones existentes entre los grupos
indigenas y la economia en general. No es de sorprenderse que los etndgrafos se
preocuparan por comprender estos vinculos, ampliando asi el marco de referencia de sus

investigaciones.

33



Cuando se analizan las transformaciones por las que atraviesan las comunidades
indigenas de Chiapas, es decir, la coyuntura, se logra comprender las tensiones sociales
inmersas en ella. Estos cambios ocurridos a lo largo del tiempo y entre las diferentes esferas
sociales, de alguna manera explican la transformacion en la percepcion del mundo de las
personas. Todo ello se manifiesta en las diferentes expresiones culturales, por ejemplo, el

carnaval, en cada momento historico le va imprimiendo sus propios significados.

La vision abarcadora para el estudio de las comunidades de Chiapas en la actualidad
estd tomando una mayor fuerza debido a la implementacién de politicas neoliberales y la
globalizacion. A finales del siglo XX las comunidades de Chiapas se enfrentan a un nuevo
proceso de cambio, explosién demogréafica, colapso de fincas y como resultado la falta de

empleo.

Las transformaciones demogréficas, econdémicas, tecnologicas y politicas a nivel local e
internacional han generado cambios en la forma de ver la vida de las personas. Los
procesos de globalizacién han generado en muchas comunidades de Chiapas una migracion
de su poblacion, con ello un vaciamiento de alguna parte de su poblacion productiva,
principalmente masculina, piezas clave en los sistemas de cargos de las comunidades
indigenas. La cultura se ha globalizado permitiendo el movimiento de iméagenes y
contenidos que afectan las identidades antes limitadas al &mbito comunal.

Las sociedades en la actualidad se enfrentan al dilema de la individualizacion
provocada por la globalizacion, intentan combatirla y crear al mismo tiempo la
construccién de comunidad. Es el mismo capital global y los organismos internacionales
los que estan rigiendo la forma en que se lleva a cabo la multiculturalidad. Apoyados de los
Estados logran realizar los propositos de integracion al capital universal.

La UNESCO ha promovido la diversidad de las tradiciones a nivel mundial vistas como
fendmenos de gran interés para diversos sectores privados y de turismo. Este organismo en
sus diferentes convenciones afirma que la organizacion reconoce que las comunidades,
sobre todo los grupos indigenas, juegan un papel importante en la salvaguardia y el
mantenimiento del patrimonio cultural inmaterial, contribuyendo a enriquecer la diversidad

cultural.
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De acuerdo a la convencion para la salvaguarda del patrimonio cultural e inmaterial
(2003) la UNESCO define al “patrimonio cultural inmaterial” como los usos,
representaciones, expresiones, conocimientos y técnicas -junto con los instrumentos,
objetos, artefactos y espacios culturales que les son inherentes- que las comunidades, los
grupos y en algunos casos los individuos reconozcan como parte integrante de su

patrimonio cultural.

Este patrimonio cultural inmaterial, que se transmite de generacion en generacion, es
recreado constantemente por las comunidades y grupos en funcién de su entorno, su
interaccion con la naturaleza y su historia, infundiéndoles un sentimiento de identidad y
continuidad y contribuyendo asi a promover el respeto de la diversidad cultural y la

creatividad humana.

México siendo consciente de la diversidad de su cultura se incorpora a las iniciativas de
la UNESCO, la dimensidn cultural del desarrollo fue asimilada a la politica gubernamental
mexicana. En 1988 se crea el Consejo Nacional para la Cultura y las Artes
(CONACULTA) organismo encargado de reorientar las politicas culturales a lo largo del
pais. De acuerdo al Plan Nacional Cultural 2001-2006 existian cinco principios
fundamentales de la politica cultural mexicana: respeto a la libertad de expresion y de
creacion, afirmacion de la diversidad cultural, igualdad de acceso a los bienes y servicios
culturales, participacion de la sociedad civil en la politica y los asuntos culturales,
federalismo y desarrollo cultural equilibrado entre los tres niveles de gobierno (Rodriguez
Barba, 2008: 17)

Los organismos globales, nacionales y estatales crean un proceso de reglamentacion y
funcionamiento de las diversas festividades que corresponden al patrimonio de cada
comunidad. De esta manera los carnavales en México se han incorporado a la esfera de la
administracion gubernamental. La cultura deberia de promoverse a nivel municipal con
apoyo de los consejos municipales designados por el gobierno, en este caso por
representantes de CONACULTA a nivel local. Por lo tanto, la administracion de la cultura

tiene que ser una combinacion de sociedad civil y los diversos niveles de gobierno.
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Los carnavales como elementos representativos de la cultura también son administrados
econdmica y politicamente de esa manera. Pasaron de ser una celebracion organizada por la
misma comunidad con funciones de exposicion de conflictos sociales, politicos y religiosos
a una fiesta secularizada y en forma de espectaculo, organizada por las instituciones
politicas de acuerdo a las ideologias del Estado liberal. EI caracter local de la celebracion

esta siendo traspasado, los medios de comunicacion y las redes sociales la han globalizado.

La internacionalizacion del carnaval plantea al mismo tiempo la utilizacion de lo étnico
en los medios de comunicaciéon. Los diferentes grupos que administran el carnaval,
principalmente las instituciones locales y nacionales buscan rescatar los aspectos
tradicionales del carnaval, traer al presente el pasado, con la intencion de mantener un
consumidor que se siente atraido por las tradiciones autdctonas. Se pasé de unas précticas
festivo-rituales demonizadas en tiempos anteriores, principalmente coloniales, hacia unas
practicas invadidas por la racionalidad del consumo y por sus caracteristicas exdticas en el
siglo XX.

Se organizan eventos para congregar a los diferentes grupos, por ejemplo, para el caso
de Chiapas se organiza el festival de la cultura zoque, a cargo de las casas de las culturas.
Se dejan un tanto de lado los contenidos y el proceso que implica el ritual festivo, los
sentimientos de alegria, inversiones de roles, de tiempos y espacios. Las fiestas y sus
rituales son sacados de sus propios contextos, se convierten en un espectaculo para cierta
poblacién, presentan otra forma de entender al carnaval, como una mercancia para atraer al

turismo.

Actualmente los carnavales son parte de la “industria cultural”, que no sélo busca el
rescate de la tradicion sino también su utilizacion econdmica y politica. En este sentido el
carnaval se encuentra atravesado por tres tipos de actores que disputan este patrimonio: el

Estado, la poblacion y el sector privado.

Las poblaciones intentan en la actualidad rescatar las antiguas tradiciones, buscan en un
intento desesperado recuperar los antiguos tejidos comunitarios. Vignolo (2005) concuerda
con esta idea, considera que el fendmeno del carnaval esté relacionado con la exigencia de

volver a establecer espacios de sociabilidad festiva, de fortalecer el sentido de pertenencia y

36



de fomentar la solidaridad ciudadana frente a los procesos de acelerada urbanizacion
masiva, de fragmentacion del tejido social, de crisis identitaria a escala individual y
colectiva. Pero también se trata de un fendmeno que tiene una enorme trascendencia en el

contexto de politicas urbanas y culturales.

Las comunidades que tienen un carnaval consolidado tienden a reforzar y revitalizar
esta tradicion. Buscan crear espacios y momentos para la sociabilidad colectiva publica que
rompan con los acelerados ritmos de la vida diaria, que hagan frente a la creciente
explosion demogréfica, a las migraciones del campo a la ciudad, a las largas jornadas de
trabajo, elementos que los aisla de ese contacto social tan importante para hacer

comunidad.

Las lineas anteriores nos permiten orientar la investigacion del carnaval del Tancoy mas
alla de una visién cerrada y a histérica. Es decir, no debe ser estudiado Unicamente como un
elemento dado, implica entenderlo como parte de una historia amplia en la que se entretejen

un sin nimero de interrelaciones translocales.

Una propuesta que resulta interesante para el caso de estudio es la elaborada por José
Luis Escalona (2012), quien plantea una etnografia del poder. Su propuesta consiste en
insertar las expresiones simbdlicas no solo en la trayectoria histérica sino también en las
condiciones sociales en las que se reproduce el presente etnografico y en la larga historia de

intercambios y conexiones translocales.

Siguiendo al autor, el carnaval no se reduciria entonces a una mera tradicion, sino como
forma simbdlica con la que se producen y se disputan la interaccion entre grupos con
distintas posiciones de dominacidén. Asi la celebracidn esta cargada de significados que son
manipulados desde diferentes esferas y grupos. Podemos decir que ha tenido distintos usos
y funciones a lo largo del tiempo, esto resultado de las interconexiones establecidas entre la
poblacion y el resto del mundo. Los fines son operados de acuerdo a los actores que

intervienen en el proceso.
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1.8 Metodologia

Para lograr un mejor entendimiento de la compleja realidad de los carnavales, se requiere
de la integracion de las teorias, métodos, instrumentos, en general férmulas de accion
cientifica de las diferentes disciplinas de las Ciencias Sociales: Economia, Historia,
Antropologia, Sociologia, Psicologia Social entre otras. Se puede mencionar que el tipo de
estudio es interdisciplinario ya que este enfogue nos permite analizar la dinamica social del
carnaval, realizando una investigacion de forma integral a través del estudio de las
interrelaciones que se establecen entre las diversas disciplinas que intervienen en el

proceso.

El carnaval del Tancoy sera analizado en un contexto sincrénico y diacronico por tal
motivo se apoyarad en mayor medida de la antropologia y la historia. Explorar los tiempos y
procesos que precisan la celebracion del carnaval implica la utilizacion del método

etnogréfico.

Se pretende una observacion-participante definida como “una técnica en la que el
investigador se adentra en un grupo social determinado: de forma directa, durante un
periodo de tiempo relativamente largo, en su medio natural, estableciendo una interaccion
personal con sus miembros y para describir sus acciones y comprender, mediante un

proceso de identificacion, sus motivaciones” (Corbeta, 2007:305).

Esta técnica ha sido muy utilizada por la antropologia a partir del siglo XX, en un
principio para estudiar sociedades primitivas, un ejemplo clasico es el estudio de
Malinowski en las islas Trobriand. Actualmente se aplica a investigaciones en diferentes

areas rurales y urbanas.

Esta técnica permite al investigador participar de manera directa en el momento en que
acontece el carnaval, viendo como sucede, escuchando lo que la gente dice, recogiendo
distinta clase de datos. Nos permitid hacer una descripcion detallada de los eventos que se
llevan a cabo durante los dias del carnaval, destacando las personas que participan, la

organizacion, baile, bebida y masica.
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El carnaval se celebra una vez por afio, en un tiempo concreto de tres dias, lo que obliga
a aprovechar el tiempo para la observacion del mismo. Durante cuatro afios se realizd
trabajo de campo, acudi a la celebracion, pude observar las actividades que se llevan a
cabo, establecer contacto con otras personas, ver las expresiones, movimientos y el sentir

de los danzantes. Se tomaron fotografias, grabaciones de video y audios.

Ademas de observar el comportamiento de los participantes, durante el carnaval se
realizaron platicas con los Tancoyes, espectadores, integrando con ello la experiencia,
pensamientos, actitudes desde los participantes, captando el sentido que las personas le dan

a sus actos y al mundo que los rodea.

Debido a que la memoria del ser humano es en muchos casos incapaz de almacenar y
memorizar toda la informacion observada y escuchada, el diario de campo resulta de gran
utilidad para el almacenamiento de datos recabados durante el proceso. Dentro de las
herramientas utilizadas destaca la grabadora de voz, camara fotografica y video, ayudan a
captar algunos elementos que se pasaron por alto y que son importantes. EI andlisis de los
datos serd de manera constante, porque resultard dificil de manejar y de analizar una

cantidad grande de material sin ordenar al final del trabajo de campo.

El estudio del carnaval del Tancoy busca entender la relacion entre presente y pasado de
la celebracion por lo tanto el apoyo de la historia resulta relevante. La antropologia y la
historia comenzaron a ser preocupacion de investigadores a nivel mundial en el siglo XX.
Para comprender por ejemplo el area de Mesoameérica y los Andes, en 1987 sale a la luz un
texto que compila trabajos de diferentes investigadores, que desarrollaron otra forma de

investigacion, la etnohistoria.

La etnohistoria era definida como una disciplina que se dedica al estudio de las
sociedades que sufrieron dominacién colonial, para su practica se nutrieron de la
antropologia y la historia (Pérez, 2001:103). La etnohistoria de acuerdo a Romero Frizzi
(2001) implicaria una forma de ver el mundo, de interpretarlo y vivirlo, etnohistoria debe
implicar entender al otro, su sociedad, su tiempo y pensamiento. Una forma asi de
comprender como una sociedad vio la historia de su tiempo, de recuperar aquellas historias

de los grupos que han sido excluidos.
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La etnohistoria pone acento en la importancia de la tradicion oral y en la diversidad de
fuentes documentales para conocer la propia interpretacion que la gente hace de su devenir
historico. Permitiendo en el caso de estudio, comprender como los habitantes de Pinola
interpretan o entienden su devenir historico, asi como la forma de ver su propia celebracion

del carnaval.

Para analizar las diversas transformaciones del carnaval del Tancoy resulta necesaria la
historia oral. Permite el uso de fuentes no documentales para la reconstruccién histérica,
nos acerca a las fuentes de primera mano, a testigos presenciales. Accede a distintas
formas de vida no registradas por las fuentes tradicionales, los documentos exponen lo que

paso, la historia oral nos adentra en el por qué sucedieron determinados hechos.

Se realizaron platicas con los capitanes de mayor antigiiedad, los que permanecen en su
cargo y los que ya delegaron su puesto para conocer la forma en que se llevaba a cabo el
carnaval en tiempos anteriores. Se buscaron algunas personas grandes del municipio que
nos proporcionaron informacion las condiciones econémicas, sociales y politicas del

municipio, asi como su percepcion sobre el carnaval.

Para indagar en las motivaciones, perspectivas y experiencias de los propios sujetos se
aplicaron entrevistas. Esta técnica se define como una conversacion que es provocada y
guiada por el entrevistador hacia sujetos que han sido seleccionados a partir de un plan de
investigacion, con la finalidad de conocer determinados aspectos de interés. Las entrevistas
fueron semiestructuradas, donde se dispuso de un guion con los temas que se pretendian
indagar, permitié tener la libertad de decidir el orden y el modo en que se formularan las

preguntas, al mismo tiempo concedid libertad para hablar a profundidad de los temas.

Debido a que la entrevista no es sélo un proceso para la obtencion de informacion, sino
que es una interaccion social entre personas, resultd trascendental el establecimiento de
confianza con el entrevistado. Las entrevistas fueron aplicadas a las personas que participan
y participaron en el proceso del carnaval, a los capitanes encargados de la organizacion de
la fiesta, a los danzantes, a las autoridades locales, comerciantes y a una parte de la
poblacion espectadora. Recopilando informacion del grado de apropiacion de esta actividad
y de sus posibles significados. La grabadora resulta imprescindible para el momento de la
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realizacion de las entrevistas. Una vez realizadas éstas se procedio a la transcripcion de

cada una de ellas.

A la par de la basqueda de fuentes bibliogréficas y de archivo historico se realiza
trabajo de campo en el municipio. Se llevan a acabo entrevistas con diferentes personas,
entre ellas danzantes, capitanes y artesanos que se dedican a la elaboracion de las méascaras
tradicionales del Tancoy. Tienen entre los treinta y noventa afios de edad, algunos de ellos
hablantes de lengua tseltal, gente que aun conserva su atuendo blanco, también se
entrevistaron a personas que no participaban en el carnaval pero que tenian conocimiento

de la historia del municipio.

Los datos de la historia oral nos permitieron remontar el tiempo hasta principios del
siglo XX. Se mencionan tres periodos importantes en el carnaval: el primero que abarca los
afios 1900 a 1940, con un pueblo en su mayoria formado por poblacién indigena de habla
tseltal, atravesado por el proceso de la revolucidon. Un segundo periodo corresponde de
1950 a 1980 con una comunidad bicultural, marcada por las relaciones entre poblacion
indigena-ladino. Por Gltimo 1990-2017 que corresponde al tiempo actual, marcado por las

interrelaciones a nivel local, regional, nacional e internacional, en tiempos de globalizacion.

El tiempo es fundamental en la investigacion, para rastrear los antecedentes, factores
que legitiman y reproducen a dicha festividad resulta necesario el apoyo de la historia. Los
documentos escritos, asi como los testimonios y recuerdos de los individuos nos permiten

conocer determinados fendbmenos sociales.

Otra de las aportaciones de la relacion de las dos disciplinas antes mencionadas es la
antropologia historica. Jean y John Comaroff (2010) nos presentan una descripcion de ella,
diciendo que se dedica a explorar los procesos que constituyen y transforman los mundos
particulares, procesos que dan forma, reciprocamente a los sujetos y los contextos, que
permiten que unas cosas sean de una forma y no de otra. La actividad humana esta siempre
envuelta en una constitucion de estructuras y movimientos sociales mas amplios. Siguiendo
a los autores, la etnografia histérica debe ser capaz de capturar la similitud y diversidad de

procesos sociales, incesante divergencia y conveniencia de formas de poder y significado.
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Vincular el trabajo etnografico con la historia regional y micro-historia permite rastrear
aquellos elementos que son transmitidos de generacion en generacion, por ejemplo:
costumbres, religion concepciones del mundo, rituales, es decir, todos aquellos elementos
que resultan de importancia para las personas. Los cambios sociales, politicos y
econdémicos en momentos y espacios determinados pueden ser documentados y analizados.
El estudio se aborda desde una perspectiva mas abarcadora, que contemple la multiplicidad
de procesos sociales, de formas de poder y significado, asi comprender mejor la estructura

y desarrollo histérico del carnaval.

La etnografia histérica nos permite asi capturar al carnaval enmarcado en la vida
cotidiana, en un momento determinado, comprendiendo que esa misma vida se encuentra
envuelta en estructuras sociales mas amplias que moldean y dan sentido a las formas de

entender la vida de los sujetos, que le imprimen un significado.

Estas dos nos permiten reconstruir la vida y la descripcion de la vida de las personas del
municipio de Las Rosas a través del tiempo. Esto mediante dos anélisis, el cultural y el
histérico, de manera conjunta, estas dos dimensiones temporales permiten observar los

procesos cambiantes.

Para el trabajo se realiz6 una recopilacién bibliografica, trabajo de campo y la
interpretacion y analisis de la informacion recabada. Las técnicas de recopilacion de datos
para la investigacion son: uso de documentos, observacion participante y entrevistas a
profundidad, que responden a tres elementos que el investigador utiliza para analizar a la

sociedad: leer, observar y preguntar.

Se contemplé una fase de investigacion bibliografica, una busqueda de textos que
permitieran adentrarnos en la historia del municipio de Las Rosas, los textos de
antropologos del siglo XX fueron de mucha utilidad. Se acompafid de una basqueda de
informacion de documentos historicos, se acudio al Archivo Historico Diocesano de San
Cristobal donde se obtuvieron algunos datos que permitieron comprender mejor el

panorama del siglo XX.
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Estos dos elementos permitieron explorar los cambios que ha atravesado el municipio,
en el espacio y en las interrelaciones entre las clases sociales, lo que vislumbraron algunos
de los factores que inciden en la transformacion del carnaval. Una vez recopilada la
informacidn de documentos historicos, bibliograficos, los diarios de campo, la realizacion y

transcripcion de las entrevistas se procedid al analisis de los datos.
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Capitulo 2. Las Rosas, Chiapas. Antecedentes

El municipio de estudio, Las Rosas, se ubica dentro de las coordenadas 16°22/°'N y
92°23/"W en la parte central del estado de Chiapas a 1,240 m de altitud y forma parte de la
altiplanicie de Chiapas, la cual colinda con la Depresion Central. Colinda al norte con los
municipios de Venustiano Carranza, Amatenango del Valle y Comitadn de Dominguez; al
este con el municipio de Comitan de Dominguez; al sur con los municipios de Comitan de
Dominguez, Socoltenango y Venustiano Carranza; al oeste con el municipio de Venustiano

Carranza (fig. 1).

Figura 1: Ubicacién del Municipio de Las Rosas, Chiapas. Fuente: INEGI, marco
geo estadistico municipal 2005. Google Maps
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Su extension territorial es de 235.04 km? lo que equivale el 6.19% de la superficie de la
region Altos y el 0.32% del estado; su altitud es de 1,300 msnm (INEGI, 2005). Su
orografia esta conformada por tres zonas con diferentes caracteristicas de relieve: la zona
accidentada se localiza al este, las zonas semi planas se ubican en el centro y este y la zona
plana en el suroeste suroeste (Alcazar Ruiz et al., 2003: 54). Presenta un clima semicalido
hdmedo con lluvias en verano. Los meses de abril a julio son los méas célidos y la época de

lluvia es de mayo a octubre.

La hidrologia est4 conformada por los rios Yola y Seco y los arroyos Zanja de Piedra,
Paso Hondo y la Mesa, asi como por el manantial denominado Chila, mejor conocido como
El Vertedor, cuyas aguas fueron artificialmente canalizadas y forman parte del distrito de

riego del Rio Blanco.

Su vegetacion se compone de selva baja subcaducifolia con transicién a bosque de
coniferas. Debido al desarrollo de las actividades de agricultura y ganaderia, también
existen grandes zonas con pastizal inducido asi como cultivos de maiz y cafia de azUcar sin
olvidar frijol, café, platano y hortalizas. La vegetacion original se conserva como
remanentes en las faldas de los cerros y a lo largo de los cauces de arroyos de temporal,

linderos y callejones (Alcézar Ruiz, et al., 2003)

Cuenta con tres caminos carreteros, uno de ellos conduce a Comitan; otro a Teopisca y
San Cristobal; y uno més que lo une a Soyatitdn y Venustiano Carranza. Actualmente el
municipio de Las Rosas cuenta con una red de carreteras que abarca 74.6km integrados
principalmente por la red de la Comision Estatal de Caminos (35.70km) y por caminos
rurales construidos por la Secretaria de Obras Publicas, Desarrollo Rural, Defensa Nacional
y la Comision Nacional del Agua (38.90km). La red de carretera del municipio representa
el 3.5% de la region (SEMARNAT, 2009: 3)

La dinamica poblacional del municipio ha venido aumentando, durante el periodo 1995-
2010 creci6 a una tasa media anual de 2.16%. Un dato importante sobre la cuestion
demogréafica del 1990 a 2005 es el hecho que el mayor crecimiento se dio en la poblacién
econdémicamente activa. La mayor parte de la poblacion actual es mestiza, existiendo pocos

miembros del grupo étnico del habla tseltal.
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Los empleos del municipio se vinculan principalmente a la agricultura, se concentra en
la produccion de cafia de azucar, frijol y maiz, asi como cultivos frutales de naranja, limon,
mango y aguacate. Dentro de la industria las actividades giran en torno a pequefios talleres
de productos terminados como muebles, zapatos, articulos de cuero, asi como la fabricacion

de artesanias de barro y carrizo.

Las celebraciones religiosas mas importantes del municipio son: San José (19 de
marzo), San Miguel Arcangel (8 de mayo / 29 de septiembre), la Virgen de Guadalupe (12
de diciembre) y la Virgen de la Concepcion, aunque se celebran algunas de menor
magnitud como la de San Antonio, San Cristobalito y la Santa Cruz. Otra de las fiestas de

celebracion antigua es la del Dia de Muertos el 2 de noviembre.

En éstas se destaca el carnaval del Tancoy, considerado como una herencia cultural de
los tseltales, que se ha ido transmitiendo de generacion en generacion, a tal grado que, en el
afio de 2012 se devel6 una estatua del Tancoy en la entrada del poblado, destacando la
importancia del carnaval como parte de la identidad del lugar.

El municipio, al igual que el resto de la Republica Mexicana, lleva también a cabo una
serie de festividades de caracter civico en el parque central, en particular, en el mes de
septiembre considerado como el mes patrio; las fiestas duran cuatro dias: el 13 de
septiembre, se conmemora la gesta heroica de los nifios héroes de Chapultepec; el 14 de
septiembre, el aniversario de la federacion de Chiapas a México; el 15 de septiembre, el
aniversario del grito de independencia y el 16 de septiembre, se efectla el desfile civico-
militar. Otra de las conmemoraciones importante es la de la Revolucion Mexicana, con el
desfile donde participan alumnos de las diferentes escuelas, efectuando acrobacias, bailes y

representando personajes ilustres con nifios y nifias vestidos de revolucionarios.
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2.1 Antecedentes histéricos del lugar

El municipio de Las Rosas antiguamente era un asentamiento prehispanico llamado Pinola
que en nahua significa “tierra de extranjeros”. LO0s antiguos habitantes emigraron de los
Altos Cuchumatanes en Guatemala, a los Altos de Chiapas entre 500 y 750 a.C. seglin Vogt
(1969: 139-140). Hablaban una lengua de raiz mayanse y, para el autor citado, la
diferenciacion entre tsotsil y tseltal se dio aproximadamente alrededor de 1200 d.C., idea
retomada por Gémez Mufioz (2004: 5) mientras Calnek (1988:5) supone que los dos grupos

se alejaron entre 100 y 1500 afios.

En el siguiente mapa (fig. 2), mismo que fue publicado por Edward E. Calnek

(1970) se presenta la distribucion de estas etnias en los afios 1580.

Figura 2: Mapa de distribucion de los pueblos tzeltal y tzotzil en 1580 segin E. Calnek,
1970
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Segun Edward E. Calnek (1970), a partir de 1549 todos los pueblos coloniales se
identificaron bajo distintas denominaciones: en un primer momento por un nombre de
origen mexicano (nahua principalmente), posteriormente un sobrenombre tzeltal o tzotzil y
el nombre de su santo patron. En el caso que nos ocupa, a lo de Pinola, se le afadio el
nombre tzeltal de “Muculaquil”’ que significa “campo grande” y el del santo patrono, San
Miguel. De acuerdo a diversas cartas escritas por distintos curas de la iglesia de
Socoltenango y Teopisca en los afios de 1900, se menciona también como San Miguel
Pinola. Calnek alude que a pesar del abandono gradual del nahuatl como lengua oficial a
principios del siglo XVIII muchos nombres en dicha lengua han sobrevivido, entre ellos

Pinola.

El municipio de Las Rosas antiguamente era un asentamiento prehispanico Ilamado
Pinola que en nahua significa “tierra de extranjeros”. Bernal Diaz del Castillo menciona
que existieron diez bases eclesiasticas en el area de Chiapas y Guatemala, entre éstas
encontramos: Guatemala, Ciudad Real, San Salvador, Coban, Copanahuastla, Zacapula,
Zonzonate, Tecpatlan, Chiapa y Comitlan. De acuerdo a informacién de David Marckman
(1984) Comitan se fund6 como la cabecera de curato, estando a su cargo nueve pueblos,
entre ellos Huitzatlan, Zozocoltenango (Socoltenango), Zacualpa, Pinola, Coapa,
Yzcuintenango, Quezpala y Coneta. Todos ellos dirigidos por dos frailes residentes, Alonso

de San Isidro y Alonso de Espina.

En el siglo XVII la administracion cambid, tres de los pueblos que dependian de este
curato no aparecieron en la nueva lista, entre ellos Zacualpa, Zozocoltenango y Pinola. En
los afios 1617 los tres formaron parte del curato de Copanahuastla. En 1595, segun Esponda
Jimeno (1994:257) “en su famosa Relacion de visitas de diversos pueblos y conventos de la
provincia de Chiapas, fray Tomas de la Torre anot6 que Pinola pertenecia al curato de San
Bartolomé de los Llanos™. El mismo autor afiade que “en 1611 Pinola es mencionado
como parte de la Vicaria de Copanaguastla con una poblacion de 713 habitantes” (id.), y
esto perdur6 hasta bien avanzado el siglo XVIII. Durante el periodo colonial las diferentes
ordenes religiosas asentadas en Chiapas se apoderaron de grandes cantidades de tierras de

los pueblos, fueron administradores de los asuntos indigenas, asi como el manejo de mano

* Hoy Venustiano Carranza.
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de obra indigena, elementos que posteriormente fueron la disputa entre los diferentes

grupos de poder en el estado.

Dentro de los cometidos de las érdenes religiosas estaba que los frailes ayudaran con la
conversion de los nativos de Chiapas, siendo su encomienda la conquista espiritual y el
fomento del catolicismo. Sin embargo los dominicos utilizaron la idea de la salvacion para
manipular la mano de obra de la poblacién indigena y obtener beneficio de ello.
Wasserstrom (1989) explica que los frailes pensaban que si los cristianos nativos deseaban
ganarse la salvacion de Dios deberian hacerlo con el trabajo de sus manos, construyendo
iglesias y conventos en toda la provincia. Las ordenes religiosas fundaron diferentes
conventos, en 1546 el convento de Ciudad Real y Copanaguastla, el de Comitan en 1560.
Desde estos lugares los frailes emprendieron la tarea de bautizar, predicar y revitalizar la fe
cristiana, de esta manera lograron el control de los diferentes pueblos de Chiapas, entre

ellos Pinola.

En el pueblo de Pinola se edificé la iglesia de San Miguel Arcangel y segin Esponda
Jimeno (op. cit: 257), durante la visita de Fray Tomas de la Torre a Pinola en 1595, la
iglesia todavia no estaba terminada. Uno de los elementos para seguir la historia de las
parroquias y sus iglesias es el estudio de las “Fabricas de Iglesia”. Siguiendo la definicién

de Méarquez Marin (2009:143), una “Fabrica de iglesia” es:

El conjunto de recursos econdmicos y en especial que destina la Iglesia a proveer todo
aquellos que es necesario para el culto: celebracién, ornamentos, personal; para el
mantenimiento de edificios: infraestructura y utensilios para la ampliacién de los mismos:
nuevas obras 0 mejoras y reformas importantes de las ya existentes.

En el caso de Pinola se tiene dicho libro (fig. 3)

Figura 3: Portada del libro de Fabrica de la Santa Iglesia de Pinola
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Markman (1984) afirma que entre los afios 1790 y1795 (AHDSC, carpeta 2284,
expediente 40).el conjunto urbano nuclear de la iglesia creada durante la Colonia consistia
en cuatro unidades espaciales integradas a lo largo del eje longitudinal: el area abierta en
forma de atrio, la fachada de la iglesia (fig. 4), la nave o cuerpo de la iglesia y el presbiterio

o capilla mayor al final del eje longitudinal.

Figura 4: Fachada de la iglesia de San Miguel Arcangel, Pinola

Siguiendo al mismo autor, el atrio abierto de la iglesia figuraba un cuadrado, un espacio
intermedio entre la plaza y la iglesia, lugar que permitia separar las actividades cotidianas
de las espirituales. El piso de la iglesia se encontraba por encima del atrio, alrededor de ella

se ubicaron unas gradas.

Los curas, de las diferentes parroquias, habian tenido durante largo tiempo el control de
la poblacion. Los libros de registro de nacimiento, censos, defunciones sirvieron de base
para la constante recaudacion de impuestos y como prueba de la “posesion” de los

indigenas. Los diferentes cuadrantes presentados por los curas a la mitra permiten observar
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como la gente tenia que pagar por cada una de las actividades que realizara, desde las

misas, bodas hasta el pago de la comida y deméas necesidades del cura.

En diferentes periodos se realizaron censos, en 1676 Juan Macal de Meneses realizo
uno de los primeros, en 1702 se realiz6 uno nuevo a cargo de Pedro de Zavaleta, en 1817
José Mariano Coello realiza las cuentas de los indigenas en Pinola (Viqueira y Obara:
2017) Los censos elaborados por los curas nos muestran que la poblacién de Pinola se

mantuvo casi cien por ciento indigena hasta principios del siglo XIX.

El censo elaborado en 1776 por el obispo Polanco, muestra que el 99% de la poblacion
era indigena, cinco personas de 646 eran mulatos y negros, no existia en el lugar espafiol ni
castizo y mestizo. De 1776 a 1827 se dio un incremento importante en la poblacion
indigena, a partir de entonces la poblacion se mantuvo hasta 1851 con un total de 1140; en
los primeros afios posteriores a la independencia de Chiapas no se tuvieron muchos

cambios en los indicadores de crecimiento poblacional.

En 1814, el 8% de los habitantes del estado eran indigenas, predominando en la
mayoria de los pueblos (Palomo Infante, 2009). Posterior a 1860 comienza a presentar un
ascenso, esto debido a la aplicacion de las diferentes leyes liberales sobre reparto de tierras.

La tabla siguiente muestra el crecimiento de la poblacion entre 1780 y 1870 (fig. 5).

Figura 5: Crecimiento poblacional entre 1780 — 1870 (elaboracion propia)
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En la primera década del siglo XX, el entonces gobernador de Chiapas, Flavio Guillén,

“eleva al pueblo de Pinola a la categoria de Villa, agregdndosele el nombre de Las Rosas”

(Esponda Jimeno, 1994: 258).

Los pueblos de Chiapas hasta antes de la independencia se encontraban organizados
como pueblos de indios, basados en los cabildos. Se conformaba por poblacion indigena,
los colonizadores mantenian una separacion fisica. En lo que respecta al aspecto juridico,

con los cabildos estas poblaciones indigenas mantenian un cierto grado de autonomia.

Con la llegada de los grupos religiosos dominicos, el municipio comienza a presentar
dos cosmovisiones, una indigena de la relacién hombre-naturaleza y por otro lado la
catdlica. La poblacién indigena compartia la lengua tseltal; utilizaban un uniforme colonial
desde los dominicos, conformada por pantalon y camisa de algodén blanco, en la cintura
una faja roja; y sombreros de paja blancos. Las mujeres usaban falda larga de algodon con

una blusa estampada y un chal blanco.

La cosmovision indigena se encontraba gobernada por fuerzas espirituales. El poder
sobrenatural se basaba en la creencia en nahuales y el ch’ulel. Es considerado un animal
necesario para el bienestar de una persona, asi como el vinculo entre hombre-naturaleza.
Este animal le proporciona energia y dota los rasgos de personalidad a sus poseedores. Se
consideraba que el destino de una persona y el de sus nahuales estaban intimamente

relacionados.

Las personas nacian con méas de un nahual. Podian ser animales de distinta especie, por
ejemplo: perros, aves, gavilanes, mariposas, entre otras. Los mejores eran aquellos que
volaban bajo, lo mas importante eran los atributos que brindaban a cada una de las
personas. Los tipos de nahuales tenian influencia en los estratos sociales. Los animales eran
clasificados y jerarquizados, dependiendo de cada uno de ellos eran el lugar que ocupaban
en la comunidad. Los animales se veian como poseedores de fuerzas que el mismo hombre
quisiera tener y dominar, seres que permitian controlar y proteger el medio en el que vivian.
Esta visién de la relacion hombre-naturaleza se combin6 con la impuesta desde el periodo
colonial. Los pueblos quedaron a cargo de los frailes, principalmente de los dominicos,

quienes llegaron con fray Bartolome de las Casas.
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Los tseltales han utilizado distintas estrategias para la preservacion de la memoria, entre
ellas se encuentra la realizacién de fiestas y rituales. La vida ceremonial de las
comunidades se organiza de acuerdo a los santos patrones, se encuentran enmarcadas por el
calendario catolico. Los sistemas de cargos juegan un papel importante en la celebracion,
son los encargados de los gastos y realizacion de las distintas actividades. En los
municipios se escogen a principales, alférez, mayordomos y rezadores, todos ellos tienen

un prestigio en la comunidad durante un afo.

En Pinola se realizaba la fiesta en honor a San Miguel. Consideraban que el poder de
San Miguel provenia de sus doce naguales; por otro lado, era apreciado como rayo quien,
ademas de vivir en la iglesia, también se encontraba en una cueva. El sefior Belisario,
hablante de tseltal, nos platica la historia contada por su padre sobre la llegada de San
Miguel a Pinola, ya que dicho santo no era del pueblo: “San Miguelito me lo platicaba mi

difunto papéa no pertenecia a Pinola, era de San Cristobal”. Asi es que

San Miguel fue aparecido en una cueva; eran tres hermanos, San Miguel era el mayor
después la virgen de Candelaria y la menor la virgen de Asuncién. Por eso quedaron
cerca. Ellos aparecieron en Rizo de Oro por rumbo de Jaltenango, hay una cueva ahi pero
lo encontr6 un pastor que cuidaba ovejas, el patron era de San Cristébal y entrd un
carnero en la cueva y lo vio el pastor, corri6 para irlo a sacar; estando dentro los vio a los
tres y le dijeron que le dijera al duefio del lugar que los sacaran, que querian salir. Fue a
dar parte y ya de ahi vino gente de San Cristobal para llevarlos, los sacaron con fiesta y
musica pero en el camino pasaba por Candelaria y les entrd la noche, pidieron favor y lo
metieron a la iglesia los tres hermanos; al otro dia se levantaron pero ya no obedecio la
virgen porque dicen que ya no se movia, no lo podian mover, ahi quiso quedar, dicen que
lucharon pero no pudieron hacer nada. Tuvieron que traer a dos no mas, de tanto caminar
en Soyatitan les entro la noche y ahi durmieron con pena y vuelve a quedar la virgen, ya
no la pudieron mover, si lo intentaban se podia quebrar. Bueno ya solo San Miguel, de
nuevo entré la noche aqui y San Miguel ya no se movié y quedo como nuestro patrén.
Los de San Cristébal no lo querian dar, la gente se junt6 y ya no lo querian dar, porque el
escogi6 el pueblo, asi quedaron contentos.”

Se realizaban dos fiestas mas que no figuran en el cuadrante. La fiesta de San Miguel Elote
y el carnaval, mismas que eran realizadas Unicamente por poblacion indigena. La fiesta
realizada a San Miguelito Elote (29 de Septiembre) coincide con el tiempo de la pizca y

desgranado del maiz, periodo de cosecha. En la entrada de flores las personas caminaban

* Entrevista realizada al sefior Belisario Tovilla, 21 de octubre de 2017, Las Rosas
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con varas de maiz, formando una cruz: de alguna manera era la representacion de
proteccion de las cuatro esquinas de la milpa. Estas cruces se colocaban en las paredes

dentro de la iglesia, en la explanada se hervian y se regalaban elotes.

Este santo se percibe como el dador de aguas y el que tiene guardado el espiritu del
maiz y el frijol. Esther Hermitte menciona en sus notas de campo que era costumbre que
cuando las lluvias se atrasan y peligra la milpa se hacen oraciones y se realiza una misa a

cargo de un sacerdote catolico.

Segun las entrevistas desde tiempo anteriores hasta la actualidad es una celebracion
importante para la poblacion, los campesinos saben que la lluvia lo ha dado él, por eso le
hacen la ofrenda de elotes y sus flores. En la celebracién de los santos méas venerados se
inician con las entradas de flores que van desde el templo de San José hacia la iglesia

principal, posterior a ello se realizaba una misa.

En este tiempo las fiestas eran una celebracion que se realizaba bajo la direccion del
alférez y los padrinos que eran los mayordomos. Personas del mismo pueblo que decidian
ofrecer una fiesta para celebrar a un santo y bajo su responsabilidad recaia los costos de
dicho evento. Los alférez se vestian de negro, camisa blanca, sombrero de palma con la

copa estirada.

De acuerdo a un registro realizado a finales del siglo XIX las principales fiestas
realizadas eran: mayo, la aparicion de San Miguel; Julio la fiesta de San Jacinto;
septiembre, dia de la virgen de Natividad y San Miguel Elote; Octubre, la virgen del
Rosario; Noviembre, santos difuntos; diciembre la celebracion de la virgen de Concepcion

y pascua de navidad.

Resulta interesante observar que el carnaval no figuraba en dicho registro. Durante las
fiestas bailaban con mascaras de carton y se amarraban conchitas. Era una celebracién que
aunque tenia una importancia para la poblacion tseltal, no era permitida por los grupos de

religiosos, consideraban que existia un exceso en la embriaguez.
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Los antiguos rituales y creencias de los tseltales de Pinola fueron adaptandose a las
nuevas condiciones impuestas por otros grupos locales y asi como las condiciones
nacionales. Se vieron sujetos primero por los grupos dominicos, a las politicas liberales y

después por la irrupcion de los kaxlanes® en sus tierras.

A mediados del siglo XIX el municipio comienza a presentar dos clases sociales
diferentes, marcadas por relaciones de poder, uno colonizador y otro colonizado,
representadas por dos lenguas distintas, pero que se combinan en una misma sociedad,
espafol y tseltal. De acuerdo a David Hill (1964) los ladinos fueron mencionados por
primera vez en los registros de la iglesia de la ciudad en 1840. Las politicas liberales y la
implementacién de los ayuntamientos abrieron las puertas para la llegada de los ladinos,

como se presenta a continuacion.

2.2 La aplicacion de politicas liberales posterior a la independencia de México

Existen diversos trabajos que permiten ver como era la situacion social de los diferentes
pueblos de Chiapas después de la independencia colonial y la construccion del Estado
Nacional, centrdndose en la vida de los grupos indigenas. Entre ellos encontramos a Jan
Rus (1995, 2005), Henri Favre (1973), Thomas Benjamin (1995), Mercedes Olivera (2009)
y Dolores Palomo (2009). Los textos ayudan a entender como a partir de la independencia
de México, en Chiapas, se inicia una lucha constante entre dos grupos de oposicion que
buscaban el control de dos elementos centrales: la tierra y con ello la fuerza laboral de la
poblacion indigena. Ademas vislumbran los efectos que las diferentes leyes liberales,
aplicadas a partir de 1826, provocaron una situacién de precariedad en la poblacion

indigena.

Después de la independencia, Chiapas se encontraba dividido por dos grupos que
disputaban el poder. Los conservadores eran burocratas, religiosos y terratenientes,

ubicados en la parte de los Altos de Chiapas, San Cristobal principalmente. Los liberales

> Kaxlanes es la denominacion que los indigenas le dieron a los no indigenas, a las personas blancas hablantes
de espafiol y mestizos
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eran mas bien comerciantes y agricultores, pertenecian a poblaciones de Tuxtla, Chiapa y
tierras bajas. Después de la independencia y la anexion de Chiapas a México en 1824,
ambos grupos querian seguir conservando el privilegio de cobrar los impuestos a la

poblacién indigena por tal motivo se disputaban el control de estos pueblos.

De 1826 a 1856 el gobierno nacional realiz6 una serie de medidas que tendieron a
promover la venta de “tierras baldias” en todo el pais, a privatizar las tierras comunales.
Muchas de las tierras en Chiapas, principalmente de grupos indigenas, se consideraron
como baldias y fueron puestas en manos de particulares que denunciaron los terrenos,
fueron los hacendados, el gobierno y comerciantes quienes se vieron beneficiados de estas
disposiciones juridicas. En 1850 las comunidades indias habian sido despojadas de sus

tierras “sobrantes” (Rus, 1995: 6).

Las leyes tuvieron grandes impactos en la vida de las comunidades. La primera ley
agraria aprobada pretendia el desarrollo de la agricultura, por tal motivo, las tierras baldias
se reducirian a particulares, dejando una parte para la construccion de los ejidos. En 1827
se determina que el tamafio de los ejidos depende de la cantidad de poblacion, reduciendo

parte de las tierras que pertenecian a pequefios poblados.

En 1847 se realizan otras modificaciones a la ley agraria, decretandose de que en virtud
de que los ejidos eran de uso comun, no podrian estar separados de las poblaciones y se
preveia que en ellos se constituyeran nuevos centros de poblaciones (Olivera, 2009). Las
comunidades tsotsil-tseltal fueron obligadas a quedar delimitados a un espacio, otros
abandonar sus tierras por falta de papeles que los identificara como duefios, asi como los

escasos recursos econémicos para la realizacion de los tramites.

Con la independencia de México se produjeron cambios significativos que afectaron a
los pueblos indigenas de Chiapas, entre ellos encontramos la implementacion de politicas
liberales y el surgimiento de los Ayuntamientos Constitucionales. Los grupos liberales
establecieron los ayuntamientos y administraron los bienes, entre ellos la tierra, asi como
las propiedades que anteriormente eran de la iglesia. Esta institucién segun la ideologia
liberal pretendia la igualacion de todos los habitantes de la Nacion, ya que agrupaba los
intereses de todas las personas de un pueblo. Sin embargo, éste o6rgano de gobierno
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municipal fue una institucion que en la mayoria de las ocasiones no respondia a los
intereses de los pueblos indigenas, por lo tanto excluyo a ésta poblacion del acceso a una
institucion politica y al poder (Palomo Infante, 2009: 36).

Con el gobierno liberal al frente a nivel nacional, los dirigentes de las tierras bajas se
apropiaron del poder. Fue a partir de la década de 1820 cuando comienzan a funcionar los
Ayuntamientos en Chiapas (Palomo Infante, 2009 y Ortiz 2009). De acuerdo a un
documento del Fondo Archivo Histérico de Comitan, Presidencia Municipal, 1825 se

encuentra que:

El 10 de enero de 1825 estando en cabildo se jurd la constitucion de los Estados
Unidos Mexicanos en el pueblo de Teopisca, acto al que concurrieron los vecinos del
pueblo y los de los anexos de Amatenango y Aguacatenango; unos dias antes, el 27 de
diciembre del afio anterior, en un acto similar realizé el juramento el Ayuntamiento de
San Miguel Pinola (Palomo, 2009:33)

Los Ayuntamientos fungieron como los principales administradores locales, por encima de
los gobiernos de indios. Se secularizo la administracion de los asuntos indigenas,
designando a funcionarios encargados de manejar los asuntos civiles en las comunidades de
indios (Rus, 2009). Se impone un gobernador de policia que tenia la funcion de vigilar las
acciones de los ayuntamientos. Se establece entonces una nueva forma de cultura politica
para las poblaciones, su representatividad juridica en las instituciones quedé muy limitada.
Son los Ayuntamientos, encabezados por ladinos, quienes se encargan de la resolucién de

los conflictos en el &mbito local.

Muchos pueblos indigenas perdieron la capacidad de autogobernarse como habia
sucedido en el periodo colonial, con la creacion de los cabildos en la republica de indios.
Anteriormente los pueblos estaban habitados solo por indigenas ya que la corona espafiola
y los Dominicos impusieron restricciones para vivir en esos lugares, esto permitié que los
pueblos indigenas tuvieran un poco de autonomia, los cabildos coloniales junto con otras

instituciones como las cofradias representaban la politica en los pueblos indigenas.
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La organizacion politica de la poblacion indigena de Pinola, anterior al establecimiento
de los Ayuntamientos, al igual que el resto del estado, se forma en una jerarquia civico-
religiosa basada en una serie de cargos. Las personas ascendian en la escala y adquirian

mayor prestigio.

Con la firma del Ayuntamiento en diciembre de 1824 el &mbito juridico del municipio
pasd a manos de la poblacion ladina. Los indigenas fueron desplazados de sus cargos
debido a que no contaban con la preparacion necesaria para las funciones que implicaba la
administracion, como ejemplo, hablar, leer y escribir en castellano. Sin embargo, siguieron
conservando Yy respetando a las autoridades que guiaban la cosmovision indigena del lugar,

fungiendo Unicamente para ellos.

2.3 La llegada de los kaxlanes

Después de la independencia de México, los liberales a nivel nacional aplicaron diferentes
medidas en todos los estados como vimos en lineas anteriores. Entre estas medidas estaba
la enajenacion de tierras indigenas, enmascaradas en las distintas leyes. Se ejecutaron en
Chiapas disposiciones agrarias, en las cuales el gobierno federal nacionalizaba los
latifundios de la iglesia. Desde 1826 se decreta la supresion de las tierras colectivas, los
ejidos de los indigenas fueron fraccionados. Las tierras fueron puestas en manos de
personas que ofrecian una mejor oferta por ellos, asi se crearon los grandes latifundios de

las diferentes regiones del estado.

El censo elaborado de acuerdo al decreto de fecha 27 de febrero de 1868, en el cual se
pide realizar una lista de los habitantes de los pueblos del estado comienza a mostrar la
division de los habitantes. El presidente municipal en turno Florentino Argueta presenta
que existian veintitrés familias ladinas y doscientos cincuenta y tres indigenas. Estas
ultimas eran hablantes de lengua tseltal (ver anexo 1). Las personas ladinas de otras partes
del estado y de Guatemala comienzan a hacerse presentes en el lugar. Para el afio 1900, el
81.26% de la poblacion era indigena, los ladinos comienzan hacer presencia en el

municipio con un 18.26 % del total poblacional.
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Los ladinos se apoderaron de las principales tierras para la agricultura y tambien del
espacio habitado por los indigenas. La gente que por mucho tiempo habian regido su vida
alrededor de la iglesia, en este caso de San Miguel, fueron desplazados a las afueras. Uno
de los entrevistados nos menciona “en el centro hicieron las casotas, era puro empedrado, lo
compraron con los indios, los indios se fueron aislando del centro, puro individuo vivia

pura gente ladina”®

En la parte central vivia la poblacion ladina quienes establecieron comercios con
mercancias de precios elevados, se convirtieron en agiotistas y coordinadores de las
principales actividades econdémicas y politicas. Es a partir de este momento que se

comienzan a establecer otro tipo de relaciones sociales en el municipio.

Mucha gente indigena solo pudo acceder a una pequefia parcela, haciendo que las
comunidades se empobrecieran y que la satisfaccion de sus necesidades basicas fuera cada
vez mas dificil. Esto obligo a mucha gente a trabajar como sirvientes en las haciendas y las
fincas. En estos lugares se establecieron relaciones de dominacion-subordinacion que

generaron descontento entre la gente.

Algunos ladinos gque llegaron asentarse en Pinola eran duefios de haciendas. En 1886, el
parroco de Zocoltenango dio a conocer la lista de las haciendas existentes en Pinola,
presenta alrededor de quince haciendas. Entre ellas se encontraban: el Limon, Buenavista,
La Laguna, San Joseito, La Poblazon, Candelaria, Tonala, Pajalpit, Yaxna, El Refugio,
Ystapia, Barrefio, San Luis, Canjob y Chisjob. Se encontraban entre tres y ocho leguas de
distancia de Zocoltenango (AHDSC, Carpeta 2074, expediente 18)

También existian terrenos dedicados a la ganaderia. Cada familia poseia sus fierros para
marcar los animales de su propiedad. Existian alrededor de veinticinco marcas que
correspondian a los criadores de la demarcacion del municipio. Entre ellos, Primitivo
Robles, Florentino Argueta, Leandro Gordillo, Lucas Molina, Serbacia Liévano, Miguel
Utrilla, Pioguinto Meza, entre otros. Versiones de las personas entrevistadas afirman que
algunos de los duefios de estos lugares lucharon con el grupo de los mapaches en el periodo

de la revolucién.

® Entrevista al sefior Juan Bermudez, 28 de noviembre de 2015. Las Rosas
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Una de las consecuencias de la expropiacion de las tierras comunales fue la cantidad de
mano de obra, los pequefios agricultores que quedaron sin tierra tuvieron que convertirse en
peones de las haciendas. En el afio de 1891 se registraron en Pinola 6,695 habitantes, de los
cuales 1,695 correspondian a las diferentes fincas y el resto a la cabecera municipal
(AHDSC, Carpeta 3502, expediente 3). El 25.35% de la poblacion se encontraba en las
fincas, la mayor parte de ellos correspondian a familias indigenas. El resto de la gente eran

en su mayoria campesinos endeudados.

Los hacendados ejercieron una mayor presion laboral sobre la comunidad tseltal. Los
indigenas quedaron atrapados en un sistema econdmico que basaba su productividad en la
explotacion humana. Aungue esto ya se presentaba en tiempos anteriores como Mercedes
Olivera (2005) nos muestra en su trabajo discriminacion étnica y genérica de las indigenas
en el siglo X1X, nos narra las condiciones laborales aplicadas en las haciendas de Chiapas.

A finales del siglo X1X y principios del XX las cosas en las haciendas no fueron muy
diferentes. Los campesinos se encontraban en una situacion muy dificil, sujetos al peonaje.
El constante endeudamiento con los hacendados los hacia permanecer acasillados, o en
calidad de esclavos, conformaban una mano de obra barata permanente. Otros tantos eran
endeudados atados a las fincas pero que no vivian en ellas. Muchos de estos recibian un

minimo pago por su trabajo o ninguno.

Las leyes liberales lejos de beneficiar a los indigenas se tradujeron en grandes despojos
de tierras, multiplicandose los latifundios y las haciendas. EI municipio de Pinola se fue
poblando con gente ladina proveniente de otros lugares como: Comitan, Guatemala y

Venustiano Carranza principalmente.

Una de las razones por las cuales ésta gente llego a apoderarse de las tierras fue porque
el municipio contaba con excelentes condiciones para la agricultura, se ubicaba en un lugar
formado por una sucesion de grandes terrazas naturales escalonadas favorables para la
produccién de maiz en las terrazas mas altas y cafia de azlcar en las mas bajas (Viqueira,
2004: 33). Estas tierras podrian ofrecer un beneficio para los comerciantes, tenian tierras

buenas y mano de obra indigena.
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Los ladinos también se apropiaron del poder. Fue en 1874 cuando se construye el
cabildo municipal, dirigido por una persona ladina, que fungia como el contacto con el
resto del pais. El destino del municipio se encontraba estrechamente relacionado con las
condiciones politicas a nivel estatal y nacional. La poblacién indigena tenia un
representante en el cabildo, aunque solo era necesario para informar las leyes y acuerdos

realizados por el presidente de la republica.

Los ayuntamientos en Chiapas estuvieron marcados por el proceso de ladinizacion de
los pueblos. Fueron los no indigenas quienes acapararon el poder de las instancias locales,
asi como la determinacidn del acceso de la poblacién indigena al ejercicio de la autoridad.
A partir de entonces algunos pueblos mantuvieron algunas formas de autoridades propias
de la republica de indios, esto bajo formas no legales, sin embargo, tenian mucho peso
politico, social y econdmico para las poblaciones indigenas.

Después de 1855, posterior a la independencia de México, el grupo de liberales en
Chiapas tomo el poder y cambi6 la situacion de la iglesia. Uno de los objetivos principales
de éste grupo fue la abolicion de los grandes privilegios y poder que habia gozado la iglesia
durante muchos afios, para ello implementaron una serie de medidas anticlericales (Rus,
2005, Ortiz 2005)

Con el triunfo a nivel nacional del grupo liberal se comienza a nacionalizar y se
reintroducir en el circuito comercial los latifundios de la iglesia que representaban en
Chiapas el 30% de la superficie acaparada (Favbre, 1973). También se lleva a cabo la
abolicién de las contribuciones religiosas. Con estas acciones se pretendia eliminar la

influencia que la iglesia ejercia entre sus feligreses.

Los liberales prohibieron el pago de impuestos de los indigenas a la iglesia, de esta
manera reducir los ingresos economicos de la institucion y con ello el derrumbe de su
poder. Desde el inicio los curas emprendieron una ofensiva intentando a través de sus
sermones en la misa, influir en la poblacion indigena para que fueran sus principales
aliados. Ademas de ello muchos no cumplieron con las leyes que se habian establecido, e
intentaron a toda costa que los feligreses siguieran pagando impuestos y trabajando para

ellos.
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Las reacciones de los indigenas, cansados de las constantes obligaciones, de los trabajos
forzados, de maltratos fisicos no se hicieron esperar. En algunos pueblos los indigenas
decidieron no pagar los impuestos e irse a otro lugar, otros continuaron asistiendo a la misa,
pero sin hacer ningun pago. Los indigenas aprovecharon el ambiente de pugna entre los
grupos conservadores de los Altos, compuestos en su mayoria por religiosos, contra los
terratenientes de los valles centrales para manifestar su inconformidad ante los abusos por

parte de los integrantes de la Iglesia.

Lo antes mencionado nos permite ver como los Ayuntamientos Constitucionales asi
como las ideologias liberales provocaron cambios sustanciales en la vida de las
comunidades indigenas. De alguna manera la independencia trajo aparejado una marcada

relacion de poder entre indigenas y kaxlanes.

A finales del siglo XIX, se aprecia en Pinola la convivencia de dos grupos, indigenas y
ladinos, misma que estaba determinada por el sector social al que pertenecia. Una de las
hipotesis que siempre se ha planteado sobre las relaciones entre indigenas y ladinos es que
los segundos se han considerado ellos mismos como superiores, aunque sus razones de raza
y costumbres no estan bien fundamentadas. De acuerdo a los textos de Christopher Day
(1970) y Julian Pitt-Rivers (1970) nos mencionan que en los pueblos tseltales, ambos
grupos sociales tenian ideas negativas del otro.

Pinola no se escapa a esta postura de diferencia de grupos. Sin embargo, habria que
afiadir que los ladinos llegaron al municipio a apoderarse de los diferentes espacios, fueron
los invasores de sus tierras. Eran las personas que contaban con los recursos econémicos
para echar andar la agricultura a gran escala, se convirtieron en los jefes, representantes de
los Ayuntamientos Constitucionales. Los indigenas fueron los desplazados y los
subordinados a los trabajos forzados en las haciendas. Esta clasificacion y desigualdades se

postergaron al siglo XX.

Esta breve descripcion de la situacién de los tseltales de Pinola nos sirve para entender
coémo se transformo la vida de las personas cuando diferentes grupos llegaron a controlar su

vida social, economica y politica.
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Todos los cambios y sentimientos tuvieron que ser expresados de alguna manera, el
carnaval sirvi6 como una via para exponer sus inconformidades ante la situacion que
estaban viviendo. Bajo este panorama se parte para comprender el carnaval del Tancoy del
municipio de Las Rosas a principios del siglo XX, la situacién de pugnas por el poder nos

Ilevan a desentramar el posible significado asignado.
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Capitulo 3. ElI carnaval de K'a'Meeletik y el periodo
posrevolucionario

Las siguientes lineas tienen la finalidad de presentar la forma en que se lleva acabo el
carnaval del municipio de Las Rosas, Chiapas a principios del siglo XX. Comprender los
diferentes contextos sociales, politicos y econdémicos a nivel local, estatal y nacional del
lugar permiten analizar la funcion que tiene ésta celebracion para la poblacion indigena

tseltal del municipio.

La reconstruccion de éste periodo se realiza de acuerdo a algunos textos sobre historia
de México y Chiapas, entre los autores destacan: Antonio Garcia de Leon (1991) en su libro
Ejército de Ciegos, Lucien Favbre (1973), Maria Eugenia Reyes Ramos (1992), Elisa
Speckman Guerra (2008) en Historia Minima de México, Alicia Hernandez Chavez
(1979), Jan Rus (1995) en Chiapas: los rumbos de otra historia, Thomas Benjamin (1995),
De la independencia a la revolucion de Mercedes Olivera y Maria Dolores Palomo (2005).
Asi como escritos de antropdlogos que realizaron su trabajo de campo en Chiapas a

mediados de los afios noventa.

Junto a los trabajos escritos se encuentran las historias narradas por los habitantes
hablantes de tseltal del municipio, personas en su mayoria de méas de 70 afios, algunos que
aun conservan su vestimenta tradicional de traje blanco y cinta roja a la cintura. Otros mas
jévenes que aun recuerdan las historias de sus padres y abuelos. Relatos que dejan ver las
experiencias vividas por sus propias familias, las situaciones de pobreza y conflicto
existente en este tiempo. A partir de estas entrevistas se reconstruye la forma en que el

carnaval se lleva a cabo, tratando de ver mas alla de una simple representacién escénica.

Los datos mas antiguos sobre el carnaval en Las Rosas que sobresalen de las entrevistas
datan de principios del siglo XX. Por ejemplo, el sefior Pascual Montoya, de 71 afios de

edad y actual capitan del carnaval nos menciona que el comenzo
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A bailar de muy chamaco; los que organizaban eran mis difuntos abuelos quizas ya no lo
vi, después mi papa se quedd el, se fueron ellos, quedamos nosotros. Si se van los papas
quedan los hijos, pero no se pierde la tradicion’ .

Otra persona de 72 afios de edad afirma lo siguiente:

Lo que me dejo dicho mi difunto mi papa es lo que le dijo mi abuelito, tendra
unos sus ochenta a cien afios que inicio esto, sino mas, porque el difunto mi papa
vino a morir por ciento cinco afios y ya contaba la historia del carnaval®.

El carnaval se ejecutaba como en todos los otros pueblos de Chiapas, tres dias antes del
miércoles de ceniza. EIl pueblo se conformaba en su mayoria por poblacion indigena, como
se pudo apreciar en el apartado anterior, en las calles se podia observar el transcurrir de la
gente vestida de pantalén y camisa blanca, cinturdn rojo, y huaraches, correspondiente al
vestuario tradicional. En muchos de ellos se vislumbraba las consecuencias del tiempo,
algunos con el torso doblado hacia adelante, efecto de las largas caminatas con la lefia en la

espalda. Las mujeres vestian una nagua de color, una blusa blanca y su rebozo.

En este tiempo el carnaval era una festividad realizada Gnicamente por la poblacion
indigena, costeada por los mayordomos y alférez. Esta festividad era una clara muestra de
la separacién de las tradiciones indigenas y ladinas del municipio. ElI gasto en la
celebracion de la fiesta permitia generar una especie de nivelacion econdmica entre la
poblacién, la riqueza no estaba permitida debido a que acarreaba otra serie de

enfermedades. En una entrevista se menciona que:

Vinieron a poblar pero el criollo es el tseltal, el nativo, el que usaba banda roja, pantalén y
camisa de manta; esos son los meros nativos, los que salian a bailar. Anteriormente eran puros
indigenas, no se mezclaban gente ladina como ahora que ya entran a este relajo, ya ellos lo hacen
como relajo, ellos lo hacian tal como son las cosas, pura gente indigena, era de respeto.’

" Entrevista al sefior Pascual Montoya, 25 de enero de 2016. Las Rosas
® Entrevista al sefior Caralampio Solano, 11 de marzo de 2019. Las Rosas
% Entrevista al sefior Juan Ordofiez, 25 de noviembre de 2015. Las Rosas
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A partir de 1914 con el inicio de la revolucién en Chiapas, el carnaval mostré algunos
cambios y segun los entrevistados comenzé a presentar un mayor auge. En cuanto a las
personas que participan sigue la misma linea, indigenas no hablantes de espafiol y

cat6licos™. Unicamente los hombres podian salir disfrazados en las calles.

La participacion de mujeres se limitaba a la elaboracion de comida, por ejemplo, el
pozol y el temperante, mismos que se ofrecian a los danzantes, don Caralampio Solano nos

menciona lo siguiente:

Las mujeres no les importaba quien era el que estaba disfrazado, luego lo baten el pozol,
agarren es de ustedes; si no, hacian una olla de tzilica', coman es para ustedes, ya los
bailadores lo agarraban, si no matan gallina y a comer toda la gente, estan bailando y
estan comiendo™.
Meses antes de la fecha programada para la fiesta, se efectuaba lo que llamaban el
“ensaye”, varios domingos atras, los danzantes se reunian para salir a bailar en las calles 0
en los patios de las casas. Se acompafiaban de guitarra y bandolina, instrumentos muy
utilizados en los carnavales de Chiapas. Un musico se encargaba de hacer el recorrido por
diversos lugares del pueblo, entre las personas se encontraban don Pedro Velasco,

Sebastidn Hernandez y Jacinto Rodriguez.

La bebida principal era el temperante, aguardiente y la miel, alimentos dulces que
permitian al cuerpo permanecer varias horas activo. Asi lo hacen saber los entrevistados,
por ejemplo

En aquellos tiempos no habia licor, habia agua de cafia y sacaban temperante, miel de

colmena. Faltaban veinte o quince dias y ya se iba a buscar en las montafias donde habia
colmenas y se sacaba para traer un balde de pura miel, eso es lo que se usaba antes®.

La participacion para la fiesta era por grupos de amigos, vecinos o parientes. El barrio
constituyo el lugar privilegiado para la fiesta, en el caso de Pinola, existian lineas
imaginarias que determinaban los limites entre los barrios, lineas que la misma poblacion

establecia. EIl municipio no se encontraba totalmente habitado, en el centro se hallaban las

19 Entrevista al sefior Inocencio Velasco, 9 de abril de 2017. Las Rosas

" Tzilica: calabaza blanca cocida como dulce

12 Entrevista al sefior Caralampio Solano, 11 de marzo de 2017. Las Rosas.
13 Entrevista al sefior Caralampio Solano, 11 de marzo de 2017. Las Rosas.
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casas de los ladinos y unas dos cuadras a la redonda era la gente indigena, el resto de la

tierra era un llano con terrenos abandonados.

El sefior Reinaldo nos menciona que “anteriormente habian sitios que estaban
abandonados, eran puros llanos, no habia carretera, era puro cerco, solo habia un callejon

que va a Carranza.”"

Durante los tres dias del carnaval los bailes eran dentro de las casas y en determinados
barrios. La division del territorio trajo consigo una jerarquizacion y diferenciacion espacial
tanto en su dimension material como simbdlica. Se producen multiples dimensiones de
movimiento y de accién social. Los barrios se erigieron como una fraccion de ciudades que
relaciona a la poblacion con lazos de convivencia vecinal, esto mediante vinculos afectivos,

reuniones, fiestas, e ideas comunes de vida.

Los barrios ubicados en las orillas crearon un espacio de interrelaciones mutuas,
compartieron cédigos morales que permitian el reforzamiento del respeto mutuo hacia los
mayores, igualdad, fiestas a determinados santos y una serie de obligaciones. La poblacion
indigena compartia la misma lengua tseltal, utilizaban la misma vestimenta y participaban
en determinadas fiestas. Su actividad econdmica gir6 en torno a la agricultura, a la
produccién de maiz y frijol, una gran parte eran mozos de las haciendas. En el municipio
existian cuatro secciones; San José, Ojo de Agua, La Quinta y San Pedro. En una entrevista

se menciona que

Las secciones eran cuatro, de lo que es la carretera de donde estd su casa de
dofia rosa hasta la 24 es una seccion, de donde esté el profesor Ramon hasta el
club de leones es otra seccion, la segunda seccion es de san pedro la quinta,
tercera es aqui, la cuarta es San José, donde vive usted es la tercera seccion, la
calle central y la avenida central es lo que divide, asi estaba compuesto, ahora ya
estan las secciones y barrios®™.

Cada barrio poseia un capitan quien organizaba la fiesta (fig. 6).

! Entrevista al sefior Reinaldo, 3 de mayo de 2017, Las Rosas
> Entrevista al sefior Eriberto Solano, 11 de marzo de 2017. Las Rosas
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Figura 6: Delimitacion del espacio por capitan (elaboracion propia a partir de Google
Maps)

Tercera
seccion

(@D s d:
T Primera E SEMIEA
Giizion seecion

Suponemos que esta division se relaciona con los antiguos cuidadores de Pinola, segun la
vision de los tseltales, el pueblo era custodiado por cuatro principales, son viejitos que
poseian doce nahuales. En las notas de campo de Esther Hermitte (2007) nos proporcionan
una serie de entrevistas con indigenas tseltales que cuentan la forma en que el pueblo de

Pinola era custodiado por los viejitos, son cuatro las personas encargadas de cuidar.

Cada uno de los viejitos tiene doce o trece nahuales, el primero puede ser rayo o
torbellino, los segundos son animales. Los espiritus de los viejitos se juntan en una esquina.
Se juntan los jueves y los viernes a medianoche. Es como un sitio con sus mesas, dentro de
un cerco. Hay un presidente y si ése se muere ya queda otro, hay un presidente, un
secretario, un juez y un vocal, ademas tienen dos policias (Hemitte, 2007; 114). Protegen
los caminos para evitar que lleguen otros espiritus a querer hacer alguna maldad en el

pueblo.

El carnaval era un tiempo compartido por toda la poblacion indigena, un tiempo que
permitia generar un sentido de pertenencia a un grupo, de diferenciarse de otros en este
caso los ladinos. Todos los habitantes de los distintos barrios que rodeaban la plaza central
estaban de acuerdo en la realizacion de la fiesta, los capitanes se reunian para determinar la
forma en que se llevaria a cabo. Sin embargo, cada uno tenia que respetar los barrios de los

que formaba parte.
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La fiesta se llevaba a cabo Unicamente en los barrios alejados de la poblacion ladina, la
iglesia y la plaza estaban negadas para el carnaval. La gente del centro veia con cierto
desprecio la fiesta, como nos hace mencion don Eriberto Solano “Mi papd me decia que
antes solo la gente pobre bailaba, los del centro no bailaban, decian caso soy indio para que
yo baile, se crefan pues no saben hablar el idioma no bailaban® las personas del centro no

compartian las tradiciones indigenas.

La teoria sobre la inversion sugiere que durante el carnaval se rompen con los cdnones
de la vida cotidiana, permitiendo una convivencia donde todos participan por igual. En el
caso de Pinola, esta inversion se manifiesta en el hecho de que los pobres de Pinola, los
indigenas tseltales, toman el poder en forma de juego y excluyen a los ricos. La poblacion
ladina no participaba, las relaciones tan asimétricas y de desigualdad no permitia la
convivencia, ademas era imposible que los ladinos aceptaran ser los sirvientes de los

indigenas en la celebracion, para crear una vision inversa de la vida cotidiana.

La mayor parte de los entrevistados menciona que durante el carnaval a principios de
mil novecientos no se realizaba ninguna actividad en la iglesia, sus padres tampoco les
mencionaron la participacion de sacerdotes o de algin representante catdlico. Un
entrevistado afirma “la iglesia no tenia nada que ver, en ese tiempo no hasta ahorita, asi
como estamos enmascarado menos vamos en la iglesia, no conocemos a las personas asi
enmascarados, pero asi va uno como bandido™!’. Aunado a que durante este tiempo la
parroquia era un anexo de Socoltenango, el cura acudia unicamente para celebracion de
misas y de determinados santos como San Miguel, San José, la Santa Cruz y la virgen de
Concepcion.

Los ensayos eran en la noche, en el dia tenian que cumplir con sus jornadas laborales,
ademas durante estos afios no habia luz pablica por lo que los danzantes tenian que llevar
un cacho de toro para avisar a la gente donde estaban, los quinqués eran necesarios para

esas noches. La autoridad no permitia el baile durante el carnaval,

'® Entrevista realizada al sefior Eriberto Solano, 11 de marzo de 2017, Las Rosas
7 Entrevista realizada al sefior Caralampio Solano, 11 de marzo de 2017. Las Rosas
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Antes era prohibido, como que los policias y el presidente de aqui no le gustaba que
hicieran esos escandalos, porque era por las noches y ya ve que tenia que haber el trago,
pero tenian reconocido a un sefior el que tocaba la guitarra o la bandolina y ya cuando
llegaban hay vienen los soldados entonces cada quien se regaban o se iban a sus casas,
era prohibido.'®

La autoridad municipal tenia la falsa idea que los participantes eran delincuentes. El
presidente comenzaba una temporada como caceria, buscando todo aquel que saliera a
bailar. Después de la revolucion con el triunfo de los mapachistas la prohibicién continua,
podemos suponer que la critica social realizada en estos dias no era del todo aceptada, ya
que se lleva a cabo una burla a los dirigentes de estos grupos de revolucionarios y que

tenian el poder en el estado.

La guerra de los mapaches dejo huella en el carnaval, la vestimenta es claro ejemplo de
ello. Un danzante se vestia de pantalon negro, camisa blanca, botas, polainas, llevaban un
cacho de toros y animales disecados de la regién. La cabeza se cubria con un casco sarakof

o cachuchas. Llevaban consigo un morral de cuero o de ixtle, en el cual cargan las bebidas.

El atuendo segun las interpretaciones representa la época de los ladinos, caporales y los
hacendados durante la revolucion. Las polainas servian para protegerse de piquetes de
viboras y espinas cuando se movian entre los matorrales. La figura 7 muestra algunas de las

prendas utilizadas (n6tese el sarakof en la silla y las polainas de cuero en el suelo)

Figura 7: Prendas utilizadas en el carnaval de Las Rosas

'8 Entrevista realizada al sefior Miguel Angel, 7 de noviembre de 2015, Las Rosas

70



La siguiente imagen (fig.8) es un ejemplo de la forma en que los danzantes comenzaron
a vestirse, después de la Revolucién, a partir de 1925, aunque es una foto reciente, muestra

los principales elementos. La Unica diferencia es la mascara.

Figura 8: Atuendos del carnaval del Tancoy (2015)

En la segunda década del siglo XX se introducen animales disecados, principalmente el
mapache, que después se diversificaron como lo podemos ver en la figura 9 que presenta un

personaje con un loro.
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Figura 9: Personaje del Tancoy con loro disecado

Las personas entrevistadas mencionan que, durante el combate entre carrancistas y
mapaches en el municipio, muchos de los revolucionarios dejaron tiradas sus cachuchas,
corchos y ropa, los indigenas del pueblo los levantaron y los hicieron parte de su atuendo
en el carnaval. Las cachuchas comenzaron a ser adornadas por diferentes plantas y animales

disecados de la regién. Se va relegando el pantalén blanco, se sustituye por negros.

Los personajes adquirieron el nombre de “K'a” Me’eletik” que, de acuerdo a los
entrevistados, en tseltal puede ser viejo, malosos, desgraciados era una forma un tanto
despectiva de llamarlos. La traduccion mas aceptada por la poblacion era la de “viejo
mapache”. Pareciera que durante el carnaval se pretendia exponer o ridiculizar el momento

historico que el pueblo y Chiapas atravesaban.

Durante los tres dias del carnaval la poblacién tseltal realizaba una parodia de los
personajes ajenos a los fundadores del municipio: espafiol, hacendados y mapaches.
Representaciones de gente que a lo largo de la historia ha tenido un papel fundamental a la
hora de establecer las relaciones sociales, desde la colonia hasta la época revolucionaria. En

las entrevistas se puede apreciar como inicia este tipo de imitaciones:

Empezaron a vestirse como los mapaches y el relajo que hacian decian: k"a"melon,
k’a’melon, decian soy mapache, soy viejo mapache, voy a entrar en tu casa, voy a robar
tu hija, asi era la comunicacion de los K'a"Me eletik, los que no estaban vestidos decian

72



te voy a echar mal, te voy a hacer que sufras, ellos mismos buscaban sus nombres. Si
venia bien vestido de negro, con los trajes que usaban los patrones en ese tiempo
cambiaban, espafiolon, espafiolon soy espafiol, dicen pues que los patrones que habia en
aquel tiempo no eran de México vinieron de Espafia a posesionarse en las grandes
fincas.”

Las danzas, el vestuario, los personajes representados, las canciones, son simbolos que
exteriorizaban el imaginario colectivo, elementos que permiten adentrarnos en los
significados que la gente le otorga al carnaval. Para desmantelar esos significados es
importante entender que los acontecimientos historicos por los que atraveso el municipio
hicieron que el carnaval se convirtiera en un medio que la poblacion indigena de San
Miguel Pinola utilizara para exponer dos elementos: primero sirvié como un tiempo en el
cual la gente crea sus lazos de pertenencia a un grupo, al mismo tiempo que los diferencia
de otros; también expone aquellos malestares que le aquejan en su diario vivir, aquello y

aquellos que lo oprimen.

Para entender el por qué la gente realizaba una burla de estos personajes es necesario
remontar a los acontecimientos histéricos. Los inicios del siglo XX se caracterizaron por la
concentracion de la tierra en pocas manos, la constitucion de las grandes haciendas,
factores que influyeron en la desigualdad social. Como bien lo menciona Henry Favre
(1973) desde el siglo XVI no hay comunidad que no haya estado sometida a despojos y que
no haya visto formarse en sus limites haciendas constituidas por tierras de las que fue legal

o ilegalmente despojados, el municipio de Pinola no escapa a esta regla.

3.1 El gobierno de Emilio Rabasa y Rafael Pimentel

Durante el periodo 1891-1910 Chiapas fue gobernado por Emilio Rabasa, Rafael Pimentel
y Ramon Rabasa. Quienes prosiguieron con la idea de modernizacion implantada por
Porfirio Diaz a nivel nacional. Para lograr la modernizacion del estado se necesitaban dos

elementos: un gobierno efectivo y la inversion extranjera.

9 Entrevista realizada al Profesor Inocencio Velasco, 9 de abril de 2017, Las Rosas
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Durante ese periodo, para atraer capitales, se necesitaba exponer al estado como un
buen lugar para invertir, en él se encontraba una mano de obra indigena barata capaz de
generar grandes ganancias. Una de las principales funciones de Emilio Rabasa era la de
asegurar la mano de obra para la agricultura de tierras bajas, asi como la aplicacion de

medidas para hacer de Chiapas un estado atractivo para la inversion.

Para inducir a los indios de los Altos a convertirse en trabajadores migratorios, Rabasa
decreto la venta de sus ejidos, actualiz6 los impuestos y revigorizo las leyes de vagancia de
1880 para aquellos que no pagaran (Rus, 2009). Durante este tiempo se construyeron
caminos, redes telefénicas y telegrafia, reformo la tenencia de la tierra y la construccion de
escuelas. Se pretendia conectar al estado con el centro de México, donde se consideraba se

encontraba la modernidad.

Este capital extranjero no se hizo esperar, adquiriendo grandes cantidades de tierra
empresarios estadounidenses, alemanes y mexicanos. Establecieron plantaciones en
diferentes regiones de Chiapas, en el norte desde Palenque hasta Ocosingo y principalmente
el Soconusco en ellas se pretendia extraer maderas preciosas, café, cacao y cafia de azUcar.
Estas empresas empleaban fuerza de trabajo indigena de todas partes del estado,
principalmente de la zona Altos, personas que se encontraban trabajando en condiciones
casi de esclavitud.

El gobierno del estado contintio asumiendo la responsabilidad bésica de la educacion
publica en Chiapas. En esta ocasion bajo la idea de que la poblacién indigena tenia que ser
productiva se crean la red de escuelas regionales para indios, la escuela normal estatal,

escuela regional Fray Bartolomé de las Casas, la escuela de comercio, entre otras.

En el municipio estas obras de infraestructura se hicieron notar, se construye la escuela
de indios, los nifios eran obligados asistir a la escuela en la cual se ensefia a la poblacion
indigena a leer y escribir en espafiol. De acuerdo a Elisa Speckman (2008), en este tiempo
Porfirio Diaz pretendia adoptar una politica cientifica, creia que un pais necesitaba un
gobierno fuerte y con la capacidad de fomentar la economia y la sociedad, para ello aplico

diversos programas encaminados a la educacion y salud.
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De acuerdo el programa de obras publicas, en Chiapas se establece las principales lineas
telefonicas y telégrafos. Se instauran las carreteras, en 1890 se abre el primer camino de
herradura que conecta a San Cristobal de las Casas con Chicoasén, Copainald, Tecpatan y
las Palmas. En 1892 prosiguen con estos caminos, ahora conectando Pichucalco y Bochil.

En este mismo afio se abren caminos de rueda de San Cristébal a Comitan.

Entre 1900 y 1910 en Pinola se llevan a cabo dos reparaciones del camino carretero.
Fue a inicios de 1900, durante la presidencia de Faustino Argueta siendo secretario Bricio
Diaz, cuando se comienza a trabajar en la reparacion del camino carretero. Esto permitio
estrechar las relaciones, principalmente comerciales y eclesiasticas con los municipios de
Comitan, Teopisca, Carranza y San Cristobal de las Casas. En 1910 se realiza una segunda
etapa en la reparacion de caminos. Esto demuestra que el municipio nunca ha permanecido

aislado del resto del estado.

En este periodo también se realizan otras obras en el municipio, entre ellas los portales.
En el aflo 1896 se construye en la plaza central una serie de portales que fungen como
puestos comerciales, posteriormente se convierte en parte del mercado. Era un edificio

perteneciente a una familia ladina, en una entrevista nos hacen saber que

El que construyo los portales fue Rufino Bermidez era un hombre que tenia su
posibilidad era tio de mi abuela, €l era el duefio de toda la cuadra, construyo muchos
cuartitos y los daba rentados, tapaba toda la iglesia...en la mera esquina ahi ponian la
carniceria primero, pero ya después cuando ya ese mi tio construyo esa plaza esos
portales ya comenzo la gente a prestar lugar ahi ya otros comenzaron a rentar para poner
SuS nNegocios, venian puerco, res, esa era la plazazo.
La mano de obra de todos los trabajos realizados en este tiempo corrié a cargo de la
poblacion indigena. Por ejemplo, para la reparacion de los caminos se designan a cuadrillas
de veinticinco hombres (fig. 10). En la mayoria de las ocasiones eran obligados a trabajar,
algunos otros se les pagaba los jornales mas bajos, la gente los necesitaba para comprar

algunas cosas de primera necesidad o pagar en las tiendas.

%% Entrevista realizada al sefior Juan Bermudez, 28 de noviembre del 2015, Las Rosas
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Figura 10. Reparacion de caminos 1910 (Fuente: Archivo Histérico de Las Rosas, Chiapas)

3.2 Relacion indigenas-ladinos

A principios del siglo XX el municipio se encontraba todavia conformado en su mayoria
por indigenas. De acuerdo a las entrevistas realizadas a pobladores del municipio, los
indigenas, eran de diferentes partes del estado de Chiapas. El sefior Reinaldo nos dice
“cuando yo vine criando ya habia méas gente, pero ya son otros, visitantes, no son legitimos

»21 En otra

del pueblo. De aquel lado eran de Zinacantan, habian otros de Huixtan
entrevista se menciona que se identificaban de acuerdo a las bandas en la cintura, los de
color negro eran tojolabales, la banda rosa de Margaritas y el de banda roja que eran los

nativos del municipio?.

Analizando esta diversidad de grupos, algunas fiestas, entre ellas el carnaval, servian
para integrar diferentes barrios y familias de varios lugares. Generaba en unos dias sentidos
de pertenencia, de unificacion ante la diferencia, de sentirse parte de un solo pueblo.

Compartian los lugares de trabajo, eran gente que laboraba largas jornadas en las haciendas,

2! Entrevista al sefior Reinaldo, 3 de mayo de 2017, Las Rosas
22 Entrevista al sefior Juan BermUdez, 28 de noviembre de 2015, Las Rosas

76



pobres que habia sido despojada de sus tierras, por lo tanto compartian algunos

resentimientos ante otros grupos.

Como se menciono en apartados anteriores, a finales del siglo XIX se dio la llegada de
los ladinos, lo que implico otro tipo de relaciones sociales en el municipio. Los indigenas y
ladinos se expresaban como tales en la medida en que interactuaban. Se establecieron
diferentes roles para cada uno de ellos, sus interrelaciones eran asimétricas en la mayoria de
los casos como venia ocurriendo desde tiempos anteriores. En la vida cotidiana se

expresaban las desigualdades establecidas desde la llegada de los ladinos.

La diferencia también se podia observar en la distribucion espacial del municipio. En
general, las comunidades de Chiapas se encontraban divididas por diferentes lineas
imaginarias, separadas principalmente por barrios. En el caso de Pinola existian cinco
barrios, el area que corresponde al centro del municipio y cuatro secciones mas alrededor.
La poblacion ladina tenia sus casas alrededor de la plaza central, lugar donde se encuentran
los edificios del cabildo municipal, los comercios y la iglesia.

Los ladinos se dedicaban a actividades comerciales como transporte, cultivo,
manufactura de productos locales y venta de articulos de otros lugares, también fungian
como caporales, agiotistas y enganchadores, actividades de las cuales podian obtener

beneficios a costa de la poblacion indigena.

De acuerdo a un padrén realizado de los giros comerciales en 1913 (AHDSC, Carpeta
2761, expediente 1) entre las mercancias se encontraban: la panaderia, la familia Molina y
los Gil eran de las principales productoras, existian mas de tres casas donde se podia
comprar jabén; y una cantidad considerable de familias que vendian comidas. La mayor
parte de las mercancias eran vendidas a otros ladinos del mismo pueblo, muchas de ellas
eran ofrecidas en la ciudad de Comitan, para el traslado se utilizaban a los indigenas como
cargadores. Parte de la poblacion ladina del pueblo eran los duefios de las haciendas y de

grandes cantidades de tierra.

Los cuatro barrios alrededor de la plaza central se encontraban habitados por la
poblacién indigena. Estas pequefias unidades sociales se basan en la endogamia, los

matrimonios entre barrios eran raros, existia cierto antagonismo entre ellos, esto podia
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deberse a que algunos barrios se establecieron con indigenas de otras partes del estado.
Compartian algunas obligaciones que les permitia el buen funcionamiento del grupo. En

una entrevista nos hacen saber que

En aquel tiempo segun lo que me contaron mis abuelitos, a mi ya no me toco, que los
de aqui de San José no podia entrar aqui en este barrio porque los corrian, ni a buscar
novia, si uno de este barrio iba a buscar novia alla lo sacaban corriendo, como una
colonia, no quieren dejar que salga una muchacha a otro lado, ahi quieren que se case, asi
era la gente en ese entonces. Respetaban, era estricto, muy riguroso, los sacaban a
garrotazos el soltero, que se fuera en su barrio.”®

Los tseltales eran agricultores en pequefia escala dedicados al cultivo de maiz, frijol y
calabaza, algunos cultivaban cafia de azucar en tierras bajas también eran acasillados,
baldios y mozos. Su actividad econémica gird en torno a la agricultura, a la produccién de
maiz, café y frijol. La alimentacion de las familias estaba supeditada a dichos productos,
poseian milpas de temporal, por lo tanto, la produccion dependia principalmente de los
cambios climaticos. Los hombres de la casa, padre e hijos, eran los encargados de las

milpas, mientras que las mujeres se quedaban en casa al cuidado de los hijos.

En ocasiones la produccion de maiz superaba las necesidades de la familia lo que
permitia que el excedente se vendiera en el mercado local o en otros lugares, la mejora en
los caminos permitié una mayor relacion econdémica principalmente con Comitan. La
mercancia se cambiaba por otra, el trago era una de las cosas preferidas por los indigenas.
Esto debido a que tiene un papel importante en los rituales celebrados, asi como para la
curacion de enfermedades. Aunque también era utilizado para fines ludicos como las

fiestas.

La interaccion entre los grupos estaba fuertemente marcada por desigualdades y abusos.
En las calles se podia apreciar a toda la poblacion transitar, las formas de saludo eran
marcadas, el ladino en muchas ocasiones trataba al indigena de indito, no lo llamaba por su
nombre, es decir, era un saludo de tu a td. En cambio, esperaba que se le tratara de usted, o
de patron, no de iguales. Sucedia como en el resto del estado, el indigena tenia que mostrar
“respeto” y lo hacia quitandose el sombrero o besando la mano del ladino que en muchas

ocasiones era el patrén.

% Entrevista al sefior Santiago VVazquez, 23 de abril de 2017. Las Rosas
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En las tiendas a los indigenas se les atendia en segundo lugar o eran engafiados al no
hablar bien el espafiol. Algunas personas realizaban tratos con los indigenas, les compraban
anticipadamente sus cosechas a precios bajos para después revenderlos en otros lugares a

precios mas altos.

Las bodas entre los dos grupos eran poco recurrentes. Los concubinatos fueron mas
frecuentes se daba principalmente entre hombres ladinos con mujeres indigenas, las
mujeres ladinas no contraian matrimonio con los indigenas. Sin embargo, la relacion entre
las familias era casi nula. Los compadrazgos siempre era una invitacion de un indigena para
que fuera padrino de algun hijo, pero no se daba en sentido contrario. En las fiestas de

cumplearios siempre se invitaba a gente de su misma posicion social.

Todos estos elementos muestran el grado de subordinacion en que se encontraba la
poblacién indigena del municipio. Primeramente, fueron despojados de sus tierras
comunales para acceder a una fraccion minima, a partir de ahi debido a la pobreza por no
tener acceso a los bienes necesarios tuvieron que incorporarse a las filas de los peones
acasillados en las fincas, subordinados siempre a las necesidades de los patrones ladinos.
Esta relacion de poder jefe-pedn se trasladd a todos los ambitos de la vida social del pueblo

de Pinola, fueron expresados en el carnaval.

Los indigenas se vieron sometidos a un sistema de servidumbre, trabajos agotadores de
sol a sol y largas horas a cambio de unas cuantas o ninguna moneda. Eran sujetos de
humillaciones constantes y explotacion sin esperanza de mejorar su calidad de vida.
Muchos quedaron subsumidos en una deuda constante que iba de generacién en generacion.
Fueron contratadas con pagos anticipados, otros se les pagaba con vales que luego eran
canjeadas en las tiendas de rayas de los hacendados, algunos se les otorgaba una cantidad
mayor al de su salario, haciendo que se agravara las deudas, viéndose obligados a trabajar
por mas tiempo, viviendo en una situacion casi de esclavitud. Ejemplo de ello nos los hace

saber un entrevistado cuando dice:
La gente aqui nunca terminaba de pagar, de desquitar, nuestros papas y nuestros abuelitos

todo el tiempo vendidos, eran un poco esclavos. Fue en el periodo de Porfirio Diaz
cuando la esclavitud estaba en todo México, pedian adelantado y ahi estan duro y duro
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trabajando. Los patrones con sus cuadernos apuntando, tanto pidio aquel sefior o aquel
joven, a desquitar, todo el tiempo desquitaban, trabajando para pagar.?*

Los peones quedaban a expensas del patron, las deudas tenian que ser finiquitadas, moria el
padre quedaba el hijo, moria el hijo y quedaban los nietos, era una cadena sin fin. La gente
no podia salir de las haciendas, no tenia a donde ir y vivir. Estaban acostumbrados a ese
tipo de vida, lo que ganaban en los trabajos no les alcanzaba para comprar una parcela y
construir una casa, por lo tanto, preferian vivir como peones en las haciendas, aunque el

trabajo era agotador tenian cierta proteccion por parte de sus patrones.

Como se observa las relaciones entre los hacendados y los trabajadores estaban
definidos por la posicion de poder, muchos hacendados actuaban de forma arbitraria. Se
presenta una situacion econdémica y social muy dificil para la poblacién indigena de Pinola,

las relaciones se presentan entonces entre hacendados y poblacién indigena explotada.

Las haciendas en el municipio crearon una forma de organizacién de dominacion-
subordinacion entre los hacendados y los peones, asi como de los caporales con los peones.
La gente consideraba que las largas jornadas de trabajo no eran equiparables con el poco
pago que recibian. Se encontraban siempre dependientes de las necesidades del patron. Las
condiciones de intercambio de productos no eran tan equitativas, lo poco que pudieron
producir en sus pequefias milpas lo cambiaban por un poco de carne, sal o café. Los peones

se encontraban cansados de las constantes deudas, todo era contabilizado por los patrones.

La situacion de explotacion se encuentra plasmada en el carnaval. Mediante los
personajes los indigenas expresan las actitudes frente a la vida, eran una forma de c6digos
que enunciaban el sentir de la poblacion. Ridiculizaban a las figuras hegemdnicas del
lugar, de aquellos que llegaron a ocupar sus tierras, las familias que ostentan el poder. De
esta forma los indigenas mediante la burla a los ladinos bajo el nombre de mapaches,

espanol y hacendados transgredian pautas establecidas del comportamiento.

El carnaval solo era realizado por poblacion indigena, los ladinos no participaban en
este tipo de festividades, mostrando claramente la separacion de estos grupos en la vida

diaria. Como se mencion0 anteriormente el carnaval permitia la unificacion de los distintos

2 Entrevista realizada al sefior Santiago, 30 de septiembre de 2017. Las Rosas
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barrios en una comunidad, es decir, el carnaval tenia un caracter colectivo, era un medio, un

vehiculo cohesionador de grupos, en este caso de la poblacion indigena de Pinola.

Durante estos dias la gente tendié a mostrar una comunicacion mas intensa que lo
ocurrido en los dias cotidianos, dejaban de lado sus quehaceres, en la milpa y en las
haciendas, que los mantenia alejados durante el resto del afio. Podriamos seguir la idea de
Ignacio Homobono (2009) cuando hace referencia a la relacion entre fiesta e identidad
colectiva, afirma que una de las funciones de todo ritual festivo mas significativa y
unanimemente reconocida es la de expresar simbdlicamente el deseo de integracion e

identidad colectiva de una comunidad que lo celebra.

El carnaval sirvio entonces para que las familias pudieran ratificar su pertenencia al
grupo, al pueblo, reforzando su identidad. Esta poblacién compartia muchos de los
malestares del tiempo, los desprecios y malos tratos por parte de los ladinos, se sentian
identificados y querian expresar su conexion entre indigenas y a la vez mostrar las

diferencias con los que los oprimian.

Las diversas fases que la fiesta implicaba generaron un sentimiento de comunion entre
las personas que participaban. El ensaye, el momento de disfrazarse, de danzar y brindar
alimentos permitia un momento de convivencia y de amistad, un sentimiento de alegria. El
carnaval como un tiempo para compartir, transmitir los distintos valores y creencias que los

unia como grupos.

3.3 La contrarrevolucion en Chiapas

El lema de Emiliano Zapata “la tierra es de quien la trabaja” trajo grandes consecuencias en
Chiapas. La revolucion llego al estado en 1914 con el arribo de mas de mil soldados del
ejército de la division veintiuno de carrancista. Este acontecimiento acarre6 cambios,
rupturas sociales y econémicas, principalmente en las haciendas. Contrario a lo ocurrido en
el resto del pais, en Chiapas la revolucion no significo la abolicion de la clase social de los
terratenientes, méas bien este grupo fue quien encabezo la contrarrevolucion dirigida al

poder central.
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En 1914 y 1915 el general Agustin Castro, dirigente Carrancista en Chiapas, emite dos
leyes importantes: una es la ley de obreros, pretendia la abolicion de las deudas de los
sirvientes, se determinaron las horas de trabajo y los jornales y se abolieron las tiendas de
rayas; en 1915 se promulga un decreto en el que se expropian los bienes del clero en el
estado, se prohibid el servicio religioso y se pidio a los sacerdotes abandonar las iglesias.
Como bien lo menciona Reyes Ramos (1992) el sistema que estaba sustentado en
relaciones extraecondmicas, de pronto se transformaba en una relacion laboral basada en el
salario y limitada al plano economico. Estas acciones generaron gue unos cuarenta
finqueros se reunieran y firmaran el Acta de Cangui la cual pretendia la soberania del

estado del gobierno carrancista.

Los militares carrancistas liberaron algunos peones de las haciendas, quemaron algunos
solares, asesinaron a terratenientes, saquearon algunos predios y casas. Estas tropas se
conformaban por grupos del ejército mexicano comandados por el general Agustin Castro,
quien llegaba al estado junto con un batallén de soldados para hacer cumplir el mandato
constitucionalista de Venustiano Carranza. De acuerdo a Garcia de Ledn (1991) Con la
llegada de este grupo y la implantacion de las diferentes leyes en 1914, algunos peones
liberados de la servidumbre decidieron formar parte del grupo carrancista. Justificaban su
unién a que Carranza les habia otorgado la libertad, les quito la venda de los ojos, ademas
que esperaban una vez terminada la guerra, recibir una porcion de tierra que les permitiera

salir adelante.

Las leyes promulgadas por el gobierno, fueron la base para la unificacion de los
distintos grupos de terratenientes en Chiapas, las facciones de los valles centrales y los
Altos antes en constante luchas se unieron para hacer frente a las tropas carrancistas. Lo
que buscaban estos grupos de poder en Chiapas era seguir conservando los privilegios de
los que habian gozado por varios afios a costa de cualquier tipo de alianzas,
fundamentandose en los tratados elaborados en la anexion de Chiapas a México en 1824,
donde se garantizaba al estado una soberania restringida. Thomas Benjamin (1995) afirma
que los mapaches representaban la oposicion de solo un segmento de la clase terrateniente

contra la invasion militar y la ley de obreros.
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La lucha armada rebelde en el estado fue encabezada por Tiburcio Fernandez Ruiz,
lider de un grupo de hacendados de la zona de la frailesca. Existieron diferentes grupos con
sus propios intereses, finqueros de diferentes partes del estado, de Comitan y San Cristébal
las familias Rincdn, Bermudez, Roman, Burguete, Aguilar, Cabrera, Gordillo, Castellanos,

Arguello, De la Vega, Ruiz, Pineda, entre otros.

Se apoyaron de rancheros, civiles conservadores, asi como algunos campesinos que
vieron amenazados su unica fuente de subsistencia, la finca. Sus soldados se conformaban
por caporales, vaqueros, peones Yy jornaleros. Como se aprecia mucha de la tropa la
conformaban los mismos peones de las haciendas, gente que pasaba largas jornadas de
trabajo a cambio de unos cuantos pesos, resulta un tanto contradictorio este hecho.

Un trabajo interesante es el de Antonio Garcia de Ledn (1991) en el cual nos expone las
experiencias de un grupo de personas que vivieron éste periodo. Sirvientes de finqueros,
campesinos pobres que se esperaria estuvieran del lado de la revolucion y da cuenta que
muchos de los participantes no sabian por qué peleaban, peleaban sin rumbo. En un
testimonio recogido por Antonio Garcia de Ledn (1991:104) el sefior Pedro Grajales afirma
que:

Porque antes no sabiamos ni qué peleaban, jlos mismos mozos fueron a empufar el arma
contra Carranza! Porque la ignorancia era mucha y estaba muy humillada la gente. Si no
te vas conmigo te decian los patrones. No fue una guerra con bandera fue una guerra con
bandidez.

La lucha armada de los terratenientes presentd una tactica guerrillera, se desplazaban entre
los campos unicamente por la noche, a este grupo se les conocid como “los mapaches”.
Estos atacaron a los carrancistas en diferentes pueblos, asaltaban el ferrocarril

panamericano y saqueaban algunos pueblos.

La guerra en Chiapas duro varios afios, los mapaches fueron apoderandose de las
principales comunidades del estado. De acuerdo a unas entrevistas realizadas por Antonio
Garcia de ledn (1991) en la zona frailesca, El subteniente Gabriel Mufioz Esponda fue
nombrado subteniente de la division libre de Chiapas, perteneciente al grupo mapachista.
En una carta se anotan las fechas importantes de las campafias y acciones de guerra

efectuadas por el teniente Gabriel Mufioz, entre las cuales destacan las siguientes (fig.: 11)
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Figura 11: Campafias y acciones de guerra mapachistas (elaboracion propia)

1916 15 de abril, toma de la plaza de Comitan

25 de septiembre, toma de la plaza de Chiapa de Corzo

1917 2 de enero, combates en el cerro Nambiyugua y en el portillo de Zaragoza, la Frailesca
10 de enero, toma de la plaza de Espinal de Morelos, departamento de Tuxtla
25-28 de enero combate en el cerro Nambiyugua del valle de la Frailesca

1918 8 de enero, combate en Laguna Chamula, departamento de Comitéan
25 de enero, combate en la Finca Yerbabuena, departamento de Comitan
26 de enero, combate a inmediaciones... de la plaza de Pinola, departamento de

Comitan.

El municipio de Pinola se mantuvo activo en la guerra entre los terratenientes y el
gobierno de Venustiano Carranza. Como se aprecia en el siguiente mapa (fig. 12), Pinola
formaba parte de la zona de los mapaches, ademas juridicamente pertenecia a Comitan,
lugar donde se establece la sede del gobierno provisional rebelde. Fue a principios de 1918

cuando las tropas mapachistas se apoderaron definitivamente del municipio.

De acuerdo a datos obtenidos en las entrevistas realizadas, existian tropas conformadas
por grupos particulares simpatizantes de los mapaches, entre éstas se encontraban quienes
poseian grandes cantidades de tierra, dirigentes de las familias Villatoro, Ruiz y Molina,

duefios de algunas de las haciendas®>.

%> En ese tiempo existian alrededor de diez haciendas entre ellas se encontraban: EIl Limén, Buenavista, San
José, Candelaria, Yaxna, El Refugio, Ixtapilla, Barrefio, San Luis y Canjob.
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Figura 12. Sedes mapachistas. Fuente: Alicia Hernandez Chavez (1979) La defensa de los
finqueros en Chiapas1914-1920
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1A DEFENSA DE LOS FINQUEROS., 1914-1520

Estas personas formaban parte del ejercito mapachista, por lo tanto, combatian junto con
los otros pelotones de los diferentes municipios comandados por Tiburcio Ferndndez.
Principalmente en la zona que corresponde a Comitan, asi como la zona de Venustiano
Carranza con quien tenia relaciones comerciales y administrativas. Ademas, que el pueblo
se encontraba en una zona estratégica, con un camino que conectaba la zona alta con las
comunidades de Socoltenango y Venustiano Carranza, los grupos guerrilleros tenian que

atravesar el poblado para llegar a otros municipios.

Los peones de las haciendas, fueron enviados por los patrones para pelear con ellos y

proteger sus intereses. El sefior Inocencio Velasco decia al respecto, lo siguiente:
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Se empieza a agravar la revolucion, surgieron unos mapaches, dicen pue que vinieron los

villistas, los carrancistas, eran pelotones de revolucionarios, desde Oxchuc los vinieron

atajando, atajando, se fueron, se fueron, por eso estoy seguro, dice mi abuelito, que el

venia aqui por Tzujula, el tenia terreno hacia abajo, cuando lo escucha pue la balacera en

Campanaton estaba la fila de los soldados porque ahi jalaban campesinos para que fueran

a echar guerra®.
Algunos peones fueron llevados a la fuerza a la guerra con el pretexto de quitarles sus
trabajos y con ello el sustento y la vivienda de las familias. Otros tantos fueron bajo su
voluntad; consideraban que tenian que pelear por la fuente de su subsistencia, ya que no
tenian a donde ir. Estos elementos suelen ser muy homogéneos en los peones que
participaron en la revolucion. Fue un momento de tension en el municipio, muchos
caciques Yy otras personas que huian de los enfrentamientos perdieron la vida. Mucha gente
que trabajaba en las haciendas quedd sin un empleo y sin tierras, acentuado la situacion de

pobreza.

También se menciona que habia personas que no participaban en esta guerra, los
llamaban “gente de paz”, ladinos de clase media e indigenas que tenian sus propias tierras
para su subsistencia y quienes se mantenian al margen de los acontecimientos. Durante el
tiempo de enfrentamiento huian a sus principales refugios, las cuevas que rodean el

municipio. El sefior Santiago VVazgquez nos comentaba que:

Aqui habia mucha gente de paz que no se metieron en la guerra, nuestros papas, abuelitos
no se metieron, ellos recibieron el aviso que se salieran porque venia la tropa por
Guadalupe, esas horas se salian las chamacas los nifios y las mamas a las cuevas a
esconderse. Me platicd6 mi mama que le toco en una ocasién con su mama que avisaron
que venia la tropa para enfrentarse con los de aqui que eran los mapaches, villistas, habia
tropas particulares contra el gobierno, esas horas agarraban la olla de maiz y ya casi los
agarro el tiempo que iban huyendo, iba cargando la olla de maiz cuando paa, los balazos,
trillaba en los pies las balas, la tropa de aqui de los mapaches ya eran los que se quedaban
a enfrentar con las tropas del gobierno. Habia gente que no le gustaba el pleito y
buscaban la manera de huir.?’

La muerte de Venustiano Carranza marca en el estado la victoria del grupo mapachista,
afianzado el poder de los terratenientes. En 1921 el gobernador Tiburcio Fernandez Ruiz

representante de los terratenientes, emitio la Ley Agraria del Estado, que tuvo como

*® Entrevista realizada al sefior Inocencio Velazco, 9 de abril del 2017, Las Rosas
*” Entrevista realizada al sefior Santiago Vazquez, 30 de septiembre de 2017, Las Rosas
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objetivo fundamental la preservacion de la propiedad latifundista, fijandose la extension

méaxima de propiedad de 8000 hectareas (Reyes Ramos, 1992:47)

Las leyes promulgadas acentuaron aun més las desigualdades sociales en todos los
municipios de Chiapas. La adquisicion de tierras por parte de la poblacion campesina fue
cada vez mas dificil, la compra venta de estas se determinaba por la relacion directa entre
terrateniente y campesino. Los duefios de las haciendas determinaban que tierras serian

vendidas, las de mala calidad eran las ofertadas, asi como la fijacién del precio de éstas.

Después del periodo de la revolucion el municipio se enfrento a un tiempo de hambre y
pobreza. Los entrevistados cuentan con tristeza este periodo que vivieron sus padres y
abuelos, las milpas fueron invadidas por una plaga de chapulines que en poco tiempo
acabaron con grandes hectareas de sembradio. Esto trajo consigo escasez de maiz y el
hambre. Uno de ellos enfatiza que “Durante unos afios no dio nada el maiz, lo unico que
habia era el camote del guineo, no habia tanta cafia. La gente que tenia dinero y poseia unas
mulas viajaba a otros municipios para comprar maiz y revenderlo en el municipio, los que
tenian dinero lograban comprar algo y abastecerse para un determinado tiempo™?®. Segun la
informacidn una técnica empleada era revolver el maiz con las raices de guineo, con ello
hacian la tortilla y rendia un poco mas. Quienes no contaban con los recursos tuvieron que
recurrir al robo: en los cafiaverales cortaba las cafias y de eso se alimentaban. Algunas
personas murieron por el hambre que padecieron. La tasa mas baja de crecimiento
poblacional se da en este periodo de inicios de la revoluciéon hasta aproximadamente

principios de los afios treinta.

3.4 Reinterpretando el carnaval

Como observamos en el apartado anterior la llegada de los ladinos y la formacion de las
haciendas en el municipio implicaron muchos cambios para la poblacion. Los indigenas
tuvieron que convertirse en peones acasillados pasando mucho tiempo trabajando en las
fincas, con jornadas agotadoras y con nulo tiempo para la interaccion entre ellos.

Analizando la informacion se entiende al carnaval de Pinola de principios del siglo XX

% Entrevista con el sefior Santiago Vazquez, 28 de abril del 2016. Las Rosas.
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como una fiesta que permite a la poblacién indigena un tiempo y espacio para compartir,

estrechar relaciones y exponer sus inconformidades.

En el carnaval se desbordaba un cierto resentimiento hacia aquellas personas que se
apropiaron de las tierras que antes eran de ellos, personas de fuera que llegaron a
concentrar las propiedades. Les quitaron las tierras que fueron heredando de generacion
en generacion, de su unico sustento y medio para crear lazos de solidaridad con su
comunidad. De aquellos que los relegaron a las afueras de la poblacion, se apoderaron
del espacio y acapararon toda la actividad econémica y politica, relegando sus antiguas

tradiciones.

El principal personaje del carnaval era el K'a” Me eletik, representando a los mapaches
de la revolucion, una interpretacion de los hacendados de la época, de los patrones y
caporales de las haciendas en Pinola. Los indigenas tuvieron algunos motivos para realizar
satiras de éstos personajes, durante la revolucion, la gente sufria mientras sucedian los

enfrentamientos entre mapaches y carrancistas.

Los entrevistados hacen referencia a la historia contada por sus padres y abuelos sobre
este tiempo, mencionan que al cruzar las aldeas los mapaches y carrancistas, debido a la
falta de alimento durante el combate, se introducian a las casas a robar por lo que este

grupo de personas no eran bien vistas en el municipio. Don Belisario nos menciona que

los mapaches los aventaban a los chamaquitos, les quitaban sus caballos, se los llevaban,
chicoteaban. Si ellos tenian comida por qué robaban pue, venian de otros lados a robar,
los que tenian su maiz se los quitaban, robaban dinero, los dejaban sin nada y todavia
jodidos.?

El personaje de K'a’Me eletik era una burla entonces de los grandes hacendados y
caporales de la época. Los mapaches como se menciond en apartados anteriores estaba
conformado por los grandes lideres de los terratenientes, de los duefios de las haciendas del

Pinola y de otros municipios del Estado.

*® Entrevista al sefior Belisario, 21 de octubre de 2017. Las Rosas, Chiapas.
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Durante el carnaval se reian del aire de superioridad que presentaban en la vida
cotidiana, de los malos tratos que recibian. Esos dias podian ser los patrones, los
dominantes. Las mascaras permitian ese juego sin ser descubiertos. Se reconoce aqui la

idea de la inversion como parte distintiva de la fiesta.

Esta forma carnavalizada iba mas alla de la burla y la risa. Coincide asi con lo dicho
por Flores Martos (2001) de alguna manera era una estrategia de lucha simbolica activa,
con un marcado sentido politico-corporal que procederia a la escenificacion de una
sociedad dada a través de la farsa. Una farsa centrada en enfatizar los contrastes y

diferencias, exhibiendo las fuerzas que regian en la comunidad.

En estos mismos dias la celebracién también era un tiempo de cuestionamiento,
expresando de manera simbolica las frustraciones de la diferenciacion de la riqueza y el
poder. El carnaval de Pinola figura como una representacion de la vida misma, que se
representa con elementos de juego. En la misma fiesta se puede observar los conflictos y las
pugnas entre la poblacién indigena y ladina, un claro espejo de las desigualdades de la
época.
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Capitulo 4. Carnaval del Tancoy, a mediados del siglo XX

México como el resto del mundo pasé por una serie de cambios de trascendencia que
impactaron la vida de las comunidades y de la ciudad. Para entender los cambios profundos
en la celebracion del Carnaval, entre ellos el permiso concedido para la celebracion, la
ocupacion de espacios antes negados, incorporacion de elementos nuevos a la indumentaria
y la insercién de otros personajes, se indaga el pueblo de Las Rosas, considerando
brevemente la historia del pueblo y su region. Ha sido un periodo de grandes cambios; tal

vez los més extensivos y profundos desde la colonia.

La llegada de Lazaro Cardenas al gobierno de la republica en 1935 trajo consecuencias
importantes que de alguna manera lo distinguieron de gobiernos anteriores. Durante este
tiempo se establece que el presidente de la republica es el encargado de la reglamentacion
de la dotacion de tierras. Durante su gobierno se crearon en todos los estados, una serie de
ejidos con tierras de mayor calidad, se otorgaron créditos rurales, asi como un impulso a la
educacién socialista. Se crea la Confederacion de Trabajadores de México (CTM) en 1936,
dos afios mas tarde nacid la Confederacion Nacional Campesina (CNC). En lo que se
refiere a infraestructura, se mejora el &mbito urbano con la implementacion de agua

potable, mercados y alcantarillado.

Posterior a Cardenas, la presidencia de la republica la ocupé6 Manuel Avila Camacho,
quien buscaba el establecimiento de un gobierno central o federal de gran poderio. De
acuerdo a Boites (2008) para lograr este objetivo se buscd primero impulsar la
industrializacion al pais, la modernizacion se lograria si se multiplicaban las fabricas,
obreros y técnicos. Se apostd por un mercado interno como base de la economia mexicana.
La busqueda de mejoras en la productividad agraria ayudaba a sostener una poblacién en

aumento. Alento la urbanizacion ya que el futuro dependia de las ciudades.
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El sureste representaba para el pais una zona rica en recursos naturales que hacia falta
explotar y de esa manera salir del atraso social en el que se encontraba. A partir de 1940 se
aplicaron programas de inversion, se construyeron hidroeléctricas, la ampliacion de la

agricultura y la ganaderia, escuelas y hospitales.

La principal prioridad del periodo fue la construccion de un sistema carretero que
conectara a Chiapas con México y con Guatemala, la llamada carretera Panamericana, llego
a San Cristébal en 1947, a Comitan en 1950, a la frontera con Guatemala en 1953 y su
ramal costero en Tapachula en 1971. Este eje facilitd el transporte y el saqueo de los
recursos naturales que fueron trasladados a otras partes de la Republica y, sobre todo, hacia
Estados Unidos (Aubry, 2005:160).

En este tiempo Chiapas atraviesa por un auge econémico agropecuario que se presento
hasta 1970. La carretera permitio la comercializacion de los principales productos como el
café, cafia de azUcar, ganado, maiz, frijol, ocupando los primeros lugares a nivel nacional.

Los campos destinados para el ganado presentan un aumento considerable.

Desde la década de los afios setenta y principios de los ochenta la produccion agricola
presento signos de crecimiento. En este tiempo se pretendia situar a Chiapas como uno de
los grandes proveedores a nivel nacional de materias primas, esto tuvo impactos en el
sector primario al ampliarse las tierras agricolas. EI volumen de la produccién de los
cultivos méas importantes del estado aumentd en 1.3 millones de toneladas, destacando los
cultivos de café, cacao, platano, cafia de azucar, soya que pasaron de 875,449 toneladas a
1,957, 791 toneladas, lo cual representdé un incremento de 124%, la cafia de azUcar en
154.7%. (Villafuerte, 2008: 19). En este tiempo se funda la institucion azucar S.A de C.V.
que se encarga del seguimiento del proceso productivo y comercializacion del azlcar a

nivel nacional.

Bajo esta logica Las Rosas, en el periodo 1930-1970, presenta cambios sustanciales.
Entre 1950 y 1970 se continda con la marcada division étnica. Un periodo donde se
introdujeron los servicios de agua potable, luz eléctrica, la incorporacion del municipio a la

carretera panamericana, la introduccion del primer camion de pasaje, la construccion de la
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escuela primaria Fray Matias de Cordova, la creacion del mercado municipal Jorge de la

Vega y la participacion del INI.

Se inici6 una nueva forma de relaciones econémicas con el municipio de Venustiano
Carranza y Socoltenango en torno a la produccion de cafia de azucar y algoddn. Todas estas
transformaciones presentadas en el paisaje y en el diario vivir de la poblacién se han

expresado de manera notable en algunas celebraciones, entre ellas el carnaval.

Estas transformaciones en la vida y el paisaje del municipio fueron expuestas en los
trabajos de los antropdlogos de los afios 1950. El pueblo de Pinola, hoy Las Rosas, fue
objeto de estudio por parte de la antropologia de mediados del siglo XX. Diversos
investigadores realizaron su trabajo de campo en éste lugar, uno de los proyectos realizados
fue Man in Nature de la Universidad de Chicago en 1960 dirigido por el antrop6logo

lingliista Norman Mc Quown y secundado por el antropdlogo britanico Julian Pitt-Rivers.

Dentro de los antropdlogos encontramos a Esther Alvarez Hermitte (2012), con sus
textos La movilidad social en una comunidad bicultural y Poder sobrenatural y control
social (1970); Christopher Day (1970), The phonology of Villa Las Rosas (Pinola) Tzeltal,
David Hill (1964) con su trabajo The changing landscape of mexican municipio Villa Las
Rosas, Chiapas. Estas etnografias son de importancia para la investigacion, son utilizadas
como documentos histéricos. A continuacion, vamos a tratar de reconstruir la vida y los
cambios suscitados en la época, aprovechando las descripciones de estos investigadores y

con ello observar los cambios presentados en el carnaval.

4.1 El cardenismo: reparto de tierras

El periodo presidencial de Lazaro Céardenas estuvo marcado por un proceso de
centralizacion del poder, los estados tuvieron que adaptarse a la legislatura nacional. El
reparto agrario paso a ser de incumbencia federal. Chiapas se rigi6 con esta ley y se
promulga en 1935 la Ley que fija la extension maxima de la propiedad rural en el estado y

establece el fraccionamiento de las tierras excedentes.
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Se establece que la extensiébn maxima de la que podria ser duefio en el estado de
Chiapas un solo individuo o corporacion es: 150 hectareas de riego natural; 300 hectareas
de temporal de primera; 600 hectareas de temporal de segunda; 3000 hectareas de riego
mecanico o artificial; 3000 hectareas de terreno cerriles. Se podia ser duefio de una
extension mayor siempre que se comprobara que dicha extension se ocupaba con
sembraduras de cafia, plantaciones de café o platano, ganado vacuno, caballar o lanar.
(Reyes, 1992: 54) Los topes en cuanto a tenencia estaban determinados por el tipo de tierra.

Otra de las iniciativas importantes para L&zaro Cardenas era promover el mejoramiento
de los indigenas, consideraba a los indigenas como un impedimento para el logro de los
avances modernizadores del pais, asi lo hace notar Antonio Garcia de Ledn (1979:79)

cuando escribe que Cardenas consideraba que:

El mayor problema social que agobia y detiene la evolucion econdémica del estado de
Chiapas es la existencia de grandes masas indigenas que, representando el 38% de nuestra
poblacion, son el lastre del progreso colectivo y el mayor obstaculo que se opone a la
coordinaciéon de todos los sectores de la vida social, encaminada a la realizacién del
programa constructivo de la revolucion.

A traves del Departamento se pretendia integrar a los indigenas a la nacion, al inculcarles
otra cultura e idioma. De acuerdo a esto, la incorporacion les proporcionaria la conciencia
de los derechos civiles y politicos. La vision de ese momento era la de sacar de la
incivilizacion a los grupos indigenas, no se visualizaba el proceso histérico de marginacion

y de la no distribucidn de tierras de las que habian sido parte.

Durante el periodo 1962-1980 en Chiapas se comienzan a crear nuevos centros de
poblacién ejidal (Reyes Ramos 1992; Villafuerte, 2002; Harvey 1998), se poblaron tierras
que durante mucho tiempo permanecieron despobladas. Con las 6,700 hectéareas destinadas
al reparto agrario se crearon asi en ese periodo 22 ejidos en la zona cafiera.

En el municipio de Pinola se fundaron dos de estos ejidos, el ejido Villa Las Rosas y
Joaquin Amaro. En las siguientes imagenes se puede apreciar el momento de la entrega de
documentacién de posesion de las tierras, se repartieron alrededor de 400 hectareas a cada

uno de los ejidos, En las siguientes imagenes provenientes del Archivo Municipal de Las
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Rosas (figs. 13 y 14) se puede apreciar el momento de la entrega de documentacion de

posesion de las tierras.

Figura 13: Entrega de titulos agrarios en Las Rosas delante del comisariado ejidal
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La reparticion de las tierras estuvo marcada por conflictos entre los propietarios y los
arrendadores, de los dos nuevos ejidos, en particular porque los de Joaquin se apoderaron

de un lugar llamado “El Desparramadero” en las tierras de Las Rosas:

Pero los propietarios tenian sus arrendadores de tierra de aqui mismo, en un lugar que se
le llamaba desparramadero, la gente de aqui quedo un grupo de 23 o 20 alquiladores.
Cuando le dotan su tierra Joaquin Amaro no se a los cuantos afios, la dotacion de Joaquin
Amaro agarra todo donde estaban trabajando los arrendatarios de los propietarios, agarro
como 400hectareas que se lo dieron a Joaguin Amaro y lo recibieron pue, mi papa que
fue ejidatario lo recibieron la tierra, pero como eran pocos los ejidatarios caso eran
bastantes, como unos 82 los bésicos que se le llama, recibian las tierras pero como no lo
podian trabajar pue todo, los alquiladores siguieron trabajando, el primer comisariado de
Joaquin Amaro segun dicen que recibia arrendo de los que habian quedado trabajando, de
ahi se fueron quedando, quedando como 20 ejidatarios del pueblo.®

Uno de los comisarios ejidales decidié ver cudles eran los limites de las dotaciones,

segln cuenta el mismo entrevistado:

Cuando yo fui creciendo, agarre mi edad 20 afios entra un comisariado de nosotros don
Tono Gémez, el empez6 a investigar cual era nuestro terreno de dotacién y agarraba todo
el terreno de desparramadero, nuestros papas iban hacer brecha cada afio y ya sabian que
era de nosotros, pero se posesionaron y no lo dieron.*

Aunque, muchos de las personas que habian tomado posesion de las tierras eran amigos
0 conocidos, don Tono Gomez empez0 a reclamar los derechos de los ejidatarios de Las

Rosas:

Empez6 don Tono GOmez a pelear las tierras a que desalojaran pue y no querian, no
salieron y era puro amigo, conocidos. El lider de ahi, enfrentaba defendiendo a los
invasores, estaban invadiendo lo que no era de ellos. Por orden del gobierno lo corrieron
el lider, porque estaba posesionado en terrenos ajenos y le echaron a huir el lider, entro
otro grupo, yo de comisionado empezamos a luchar otra vuelta y con la reforma agraria
los mandaron a citar los lideres del grupo, nos ibamos a tener platicas con los invasores y
con los empleados de gobierno, ellos empezaron a pelear pero como hay una ley y ellos
lo saben, hay una ley de derechos de posesion, como ya tenian sus afiitos que estaban
trabajando ellos ya peleaban derecho de posesion.*

*® Entrevista al sefior Santiago, 30 de septiembre de 2017. Las Rosas
*! fdem
2 Ibidem
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A pesar de los logros del comisario Gomez, los conflictos siguieron durante varios

afios después, ya que el propio sefior Santiago tuvo que seguir con el repartimiento:

Yo como consejo me puse arriesgando la vida, porque dice los de aqui Joaquin Amaro lo
que va a pasar es vamos a ir a repartir todas esas montafias, unas montafias virgenes
pegado a Tres Amores, ahi pasaba la linea, ahi por el ciprés. Dice el comisariado, como lo
ven compafieros vamos a repartir todo ese terrenal, que dicen si, yo como consejo mi
obligacidn era repartir asi opinamos que dia ibamos a repartir nos juntamos todos ya mi
papa ya habia muerto, nosotros quedamos de ejidatarios.

Empezamos a repartir yo y el comisariado suplente, don Elias Rodas, empezamos a
repartir toda la montafia de dos hectareas, pero ese grupito era muy Vvivo vamos
repartiendo, lo repartimos todo lo que eran 400 hectareas entre todos, pero lo que paso es
gue en nuestra plebe unos tuvieron miedo, no fueron hacer su encierros, a trabajar, lo
recibieron y lo dejaron igual, abandonados entonces, mientras aquellos mas agarraron
derecho de posesion.®

4.2 Incorporacion al sistema carretero

De acuerdo a Rus (2002) de 1951 a 1968 se dieron una serie de factores externos que
cambiaron el panorama de recesion econdmica en Chiapas, entre ellos el aumento de los
precios internacionales de los bienes de consumo y la instalacién del primer programa de
desarrollo regional del Instituto Nacional Indigenista (INI) en San Cristébal de las Casas.
La apertura de caminos en el estado estuvo ligada al incremento de los precios
internacionales del frijol, café, arroz, cacao y cafia de azUcar. Chiapas se convirtié en uno
de los principales productores de estos bienes a nivel nacional, generando una produccién

comercial que perduro hasta 1980.

Para abastecer la demanda de los bienes se hizo necesaria la utilizacion de una mayor
cantidad de tierra que permanecia sin trabajar, las tierras bajas se convirtieron en el mejor
lugar para generar una zona comercial. Debido a que no contaba con suficiente mano de
obra indigena se activaron estrategias que permitieran el traslado de poblacion tsotsil y

tseltal hacia esta nueva zona agricola.

* Entrevista al sefior Santiago, 30 de septiembre de 2017. Las Rosas.
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Ademas de la explotacion de la tierra en forma capitalista y la disponibilidad de mano
de obra, era importante contar con un sistema que permitiera el traslado de la produccion
hacia los principales mercados del estado y a nivel internacional. Un elemento que
implemento el gobierno para solucionar este problema fue la construccion de carreteras que

permitiera la unién de las diferentes regiones.

David Hill en su libro The changing landscape of mexican municipio Villa Las Rosas,
Chiapas (1964) realiza un estudio del paisaje en Villa Las Rosas. El paisaje entendido
como el resultado de procesos historico tanto biofisico como social que configuran lo que
lo que se veia a mediados del siglo XX. Para abordar este tema el autor explica las
condiciones del municipio, se refiere a aspectos como caminos, poblacion, actividad

econdmica y uso del suelo.

De 1940 a 1960 Las Rosas sigui6 la misma corriente por la que atravesaba el pais, un
periodo de modernizacién. Se destinaron programas para el mejoramiento de las avenidas,
drenajes, escuelas, entre otras. En 1945 se introduce el sistema de agua potable (fig. 15ay
b), en 1946 se edifica la escuela primaria Fray Matias de Cordova, en 1950 se crea el
mercado Jorge de la Vega (fig. 16), y, en 1955 se vincula a la carretera Panamericana,
elementos que cambiaron la vida del municipio. Todos los trabajos fueron realizados con

mano de obra de la poblacion indigena.

Figura 15: Introduccion del sistema de agua potable (1946). a) 2 avenida Oriente; b) 1 Calle Sur
Oriente

97



Figura 16: Construccion del Mercado Jorge de la Vega (1950)

Uno de los principales acontecimientos que provocd un cambio en el paisaje y las
relaciones sociales del municipio fue la introduccion del sistema carretero. Aunque Las
Rosas probablemente nunca estuvo aislada en el sentido completo de la palabra, es
importante resaltar que fue a partir de 1955 que obtuvieron un facil acceso a un mundo
moderno. Un autobds proporcionaba el servicio diario hacia Comitan y San Cristobal de
Las Casas. Durante la tarde el recorrido era Las Rosas-Venustiano Carranza, con excepcion

en los tiempos de lluvia que solo llegaba a Pujiltic.

La red de senderos, camino a pie, carretas jaladas por bueyes y caminos de motor
resulta de una evolucion historica de transporte. David Hill (1964) menciona que la red es
importante ya que marca en el paisaje las tecnologias de las diferentes culturas que lo
producen, tres culturas—india, colonial espafiola y moderna mexicana—han establecido
esta red, y la adicion de cada etapa ha aumentado la accesibilidad de la regién. La gente
entrevistada hace saber las condiciones de los caminos en el municipio antes de la
incorporacion del sistema carretero; por ejemplo, el sefior Reynaldo nos comentaba que
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“Aqui solo era espinal, no habia carretera solo un callejon que salia para Carranza para los

cafiales para los regadios, no habia carretera, puro cerco.”**
Otro entrevistado aclara que:

Antes las calles eran lodazales, no habia pavimento, no daban ayuda los gobernadores,
pura banqueta de tierra; cuando empezaba llover se volvia lodazal y como la gente
andaba siempre en caballo lo batia el lodo, habia bastante caballada, mancuerna. No habia
nada, puro caballo, queria ir a Comitén a caballo o a pie, llevaba un dia, la subida era por
el barrefio, puro camino de veredita; al llegar a san Francisco ahi se llegaba a salir para
agarrar carro para ir a Comitan.®

El municipio de Las Rosas se vincul6 a esta red nacional de transporte por la via de acceso
abierto a la carretera panamericana en 1955 (fig. 17), en gran parte para proporcionar una

ruta de trasporte moderno para la refineria de azlcar en Pujiltic.

Figura 17: Incorporacion del ramal Villa Las Rosas a la carretera Panamericana en 1955

3% Entrevista al sefior Reinaldo, 24 de abril del 2016. Las Rosas.
% Entrevista al sefior Belisario, 27 de abril del 2017, Las Rosas.
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Esta ruta puso a las Rosas a una o una hora y media de camino de San Cristébal a tres
horas y media o cuatro de Tuxtla y de una a una hora y media de Comitan. Para los
habitantes de Carranza, Socoltenango o Soyatitan era obligatorio atravesar Las Rosas para
poder llegar a Comitan o San Cristébal. La aparicion de vehiculos motorizados y caminos

modernos represento el nivel mas alto de la tecnologia en el area de Las Rosas.

El transporte estuvo acaparado por la poblacién ladina del lugar. EI camion era
propiedad de una persona del centro llamado Rubén Hernandez quien se encargaba de
transportar los productos locales a los mercados del &rea y de abastecer al pueblo de
articulos de fuera. Anteriormente el maiz era trasladado con mulas; existian en el pueblo lo
que llamaban arrieros®®, personas de dinero que tenfan sus animales y carretas, ellos
transportaban los productos y cobraban por los servicios. Hacian el viaje a Comitan con el

maiz y regresaban con trago para venderlo principalmente con los indigenas.

La apertura de los caminos permitid la diversificacion del comercio. De acuerdo a un
cuadro elaborado por David Hill (1964, pag. 85) sobre los principales comercios a
mediados del siglo XX, en el pueblo existian noventa y ocho tiendas, veintiun sastres, siete
tabernas, seis zapateros, seis carpinteros, cinco carniceros, cinco billares, cuatro molinos de

maiz, tres barberias, tres hoteles, tres mecénicos, tres hoteles y dos panaderias.

El mercado se ubicaba en el parque central, en la plaza; los portales fungian como el
lugar para la venta principalmente de carne. Segin Esther Hermitte el mercado local
cotidiano era un centro activo donde iban a comprar café, cafia de azucar y frutas tropicales
los indigenas de lugares cercanos cuyos climas no favorecia estos cultivos. En la entrevista

que hicimos al sefior Juan Bermtdez®’ nos contaba que:

La gente rentaba o prestaban los lugares para poner sus negocios, vendian puerco, res, esa
era la plaza. Unos que venian a vender ropa, que si de otros lados, que si zapatos, alguna
cosita ya hasta ocupaban la orilla del parque para vender.

% Entrevista al sefior Santiago, 30 de septiembre de 2017. Las Rosas
%’ Entrevista al sefior Juan Bermudez, 28 de noviembre de 2015, Las Rosas
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Muchos de los puestos pertenecian a la poblacion ladina, la carretera de motor ayudo a
que se introdujeran productos de mayor manufactura provenientes de otras partes del estado
y del pais, consideradas modernas. Por ejemplo, la cerveza, los tanques de gas, ropa, los
caites traidos de San Cristobal, los relojes, zapatos, entre muchos otros productos (fig. 18).

Figura 18: La plaza con los portales y las tiendas de mercancias diversas. Fotografia
perteneciente al sefior Jorge Luis Esparza Gordillo

También llegaban a vender algunos alimentos, ejemplo de ello nos da David Hill (1964)
cuando nos cuenta que gente de Chiapa de Corzo, cerca de Tuxtla, estaba entrando
regularmente al municipio para vender cebollas, tomates, cacao, pescado, camarones y
otras frutas tropicales. Las papas eran vendidas por gente de Chamula que llegaba con

regularidad al mercado.

En este tiempo una familia del centro crea una fabrica de un refresco, llamada gaseosa.
Era una bebida hecha con aguas de sabores con gas y se almacenaban en botellas de
vidrios. Dicha preparacion fue incorporada al carnaval y se convirti6 en uno de sus

elementos principales.
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Las conexiones externas permitidas por la carretera y camiones provocaron una nueva
era de cambio en Las Rosas y ayudaron a definir el carcter y los grados de especializacion
comercial de la regién. Se produjo una region comercial formada por pueblos y municipios
conectados por la carretera. La zona forma parte de una depresion que se extiende desde la
cercania de Cintalapa, al norte, hasta la frontera de Guatemala al sur, con una anchura que
varia entre 25 y 75 Km (Villafuerte, 2002; 325) y se conoce como la region del Ingenio de
Pujiltic, por la importancia econdmico de dicho ingenio. Est4d compuesta por cuatro
municipios de Chiapas, estos son: Las Rosas, Socoltenango, Tzimol y Venustiano
Carranza. A partir de entonces comienzan a entrelazarse comercialmente, en el siguiente

mapa (fig. 19) se puede apreciar ésta zona.

Figura 19: La zona del Ingenio Pujiltic (fuente: INEGI)

Tabasco

Guatemala

102



La mayor cantidad de exportacion de maiz provenia de Carranza donde almacenes
nacionales de deposito S.A (ANDSA), la agencia federal que almacenaba los productos
agricolas, tenia una instalacion de almacenamiento temporal en 1961-62. Desde antes
Carranza siempre fue gran productor de este bien: de acuerdo al censo agricola de 1950
producia alrededor de 7,423 hectareas con un valor de 1, 131,445 pesos, mientras que Las

Rosas nada maés utilizaba 336 hectéreas de las cuales lograba obtener 67,722 pesos.

En su trabajo sobre la organizacién de los tzeltales (1994), Victor Esponda confirma
que “el auge econdmico de Pinola esta histéricamente relacionado con su incremento
demogréafico, pues el mercado y la produccién en gran escala de cafia de azucar y de
ganado explican el crecimiento de la poblacion desde 1778, cuando era un pueblo pequefio

con unos cuantos indios y negros, como lo habia anotado Esther Hermitte (1970:8).

En el censo agricola de Chiapas de 1950 se puede apreciar la produccion de cafia de
azucar. Este bien tiene una importancia notable para el municipio de Las Rosas ya que, de
los tres municipios involucrados, es el que mayor cantidad de tierras utiliza para la
produccién, representa el 5.75% de las ocupadas en el estado. Revela también la
trascendencia de sus derivados, entre ellos la panela, para su economia. El 93% del total de

panela exportada proviene de las Rosas y el sefior Aristeo nos dice que:

Antes era pura molienda, puro trapiche con caballo, sembrar la cafia, ya que este grande
la cafia va a desbrozar con la mano y se mete en el molino. No valia la panela dos pesos,
pura panela tomabamos en aquel tiempo, era diferente el azlcar, cuando vino el azlcar
dejamos la panela.®®

El ingenio de Pujiltic que se encuentra a veinte minutos de Las Rosas, fue fundado en 1950
por Hernan Pedrero Arguello®. De acuerdo a una nota del periédico Chiapas paralelo del
31 de agosto de 2017, Pedrero era un hombre-mito, polémico, caracterizado como un
caudillo que tenia hombres armados bajo su mando para proteger sus propiedades,
adquiridas de manera no legal. Rodeado de leyendas, se dice que su fortuna inicié porque
gand la loteria de diez millones de pesos. Con dinero en mano compro varios cientos de
hectareas de tierras, estableciendo plantaciones de azUcar; luego el ingenio Pujiltic y

posteriormente la fabrica de “Aguardiente de Chiapas™.

*® Entrevista al sefior Aristeo, 27 de abril de 2017, Las Rosas
* https://www.chiapasparalelo.com/opinion/2017/08/pujiltic-nuevo-municipio-la-sombra-del-caudillo/
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El ingenio de Pujiltic ha desempefiado un papel importante en la generacion de
empleos, relacionandose de manera directa con el volumen de la produccién y de sus
derivados, formando una cadena agroindustrial, desde el momento de la produccion de cafia

hasta su comercializacion.

Muchos de los indigenas de la region y migrantes de diferentes partes, se empleaban
como asalariados en los cafiaverales durante la temporada de zafra; otros se ocupan como
peones en los ranchos circunvecinos y otros se iban a trabajar a las fincas cafetaleras de la
Sierra Madre (Esponda, 1994; 262) Las entrevistas nos dan cuenta de la situacion del

trabajo en ese tiempo, por ejemplo el sefior Aristeo*® comenta lo siguiente:

Me tocé ver los inicios del ingenio, en aquel tiempo llovia bastante, con carrete se metia
la cafia un carrito de tres toneladas, era poquita la cafia en aquel tiempo. Mucha gente de
aqui se fue a trabajar all4, mas que se ganaba mejor pue, a semanear, los duefios del
rancho ahi se va, para agarrar cerca el trabajo. Asi como en Pujiltic que llevaba gente
don Herndn, él tenia una cocina para que comiéramos nosotros frijolito, tortilla y café
temprano o desayunar ya para que a las seis ya te pasen a dejar lejos no va usted en carro,
lodazal en aquel tiempo llovia mucho, vas a dormir en una gallera con bastante gente
revuelta, chamulada, indigenas, mucha gente de fuera, si no alcanzaste lugar abajo en otra
planta vas a dormir, se llenaba, era una gallera pue, en cada tarde ya esta haciendo su
comidita, lo que encuentra cuando estamos trabajando, alguna verdurita como las tres o
cuatro, era un gran sufrimiento en aquel tiempo.

Ya el sabado no podias regresar temprano, va a descansar si sali6 tu tarea a las diez u

once, a caminar de regreso, va a ser cola donde le van a pagar para cobrar, llega a las

ocho de la noche si no a las dos de la mafiana esta usted llegando aqui en villa, llega a

dejar el carro en el parque, un carro de redila de madera. Toda la gente se iba, de

Teopisca, san Cristobal, Comitan, se llenaba de gente, algunos les tocaba dormir afuera,

no en gallera, no alcanzaba lugar.
En 1976 fue puesta en operacion la presa hidroeléctrica de la Angostura por parte de la
Comisién Federal de Electricidad, misma que afectdé a 348 fincas rusticas. Segin Reyes
(1992:90), el numero total de poblacién afectada fue de 16,743 y las tierras de la
comunidad se redujeron de 8,229 hectareas, de las cuales 5,045 correspondian a la presa y
3,184 a hectareas fértiles y productivas. Para acomodar a la poblacion afectada el gobierno
federal adquiri6 110 predios para reponer las tierras perdidas por los campesinos y

caciques. Sin embargo, no se cumplieron las indemnizaciones convenidas por el Estado,

“0 Entrevista al sefior Aristeo, 27 de abril de 2017, Las Rosas, Chiapas.
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generandose un conflicto entre este y los campesinos. Esto ocasion0 que las
confrontaciones no se dieran Unicamente con los grandes caciques, si no que el Estado es

visto también como agente de explotacion y despojo.

En 1970 Chiapas se caracterizd por las movilizaciones campesinas que reflejaba las
grandes desigualdades de la poblacién. En este tiempo la regidn del ingenio se encuentra
dominada economicamente por un grupo de familias hegemonicas, entre ellas los
Constantino y los Pedrero, quienes en 1970 “poseian cerca del ingenio 2,700 hectareas de
riego en propiedad privada y 300 en las tierras comunales del ejido de Soyatitan”
(Moncada, 1983: 69). La tierra estaba tan concentrada que 19 familias poseian el 40% de

las tierras en propiedad privada.

4.3 El sistema indigenista

Uno de los pioneros latinoamericano del indigenismo moderno fue Manuel Gamio, quien se
planted el asunto del caracter incompleto de la nacionalidad. En su obra Forjando Patria
(1916) la cuestion indigena constituye un problema a resolver en tanto su solucion esta
asociada a la tarea de conformar la Nacion como un todo integrado, o a fortalecer el

verdadero sentimiento de nacionalidad.

Gamio consideraba que la falta de nacionalismo tenia su base en la heterogeneidad
étnica de las poblaciones. Su proyecto de nacion abarcaba los ambitos cultura, linglista,
étnico y social. Estas tareas las resumid de la siguiente manera: equilibrar la situacién
econdmica, elevando las de las masas proletarias; intensificar el mestizaje, a fin de
consumar la homogeneizacion racial; sustituir las deficientes caracteristicas culturales de
esas masas, por las de civilizaciones modernas; unificar el idioma, ensefiando castellano a

quienes solo hablan idiomas indigenas (Diaz-Polanco, 1998:149).

Las ideas de Gamio sirvieron como guia de una politica indigenista en México; fueron
Alfonso Caso y Gonzalo Aguirre Beltran quienes prosiguieron con las ideas de la

homogenizacion nacional. ElI INI se funda en México en noviembre de 1948 con los
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planteamientos de Patzcuaro. Era un drgano con personalidad juridica autobnoma y

patrimonio propio.

Gonzalo Aguirre Beltran se baso en el concepto de aculturacion: lo que se buscaba era
la incorporacion del indigena a la nacién mexicana y lo explica en el libro Instituto
Nacional Indigenista a 40 afios (1988:21)

La postura que sostengo en Formas de gobierno al afirmar que México es un pais en
formacion que esta en vias de integrar en la cultura y en la sociedad nacionales a grupos
étnicos-indios y ladinos- rezagados en la corriente maestra de la evolucion social. Lo que
conduce a modos de produccion integrados dirigidos a configurar estilos de vida mejores,
donde el sistema de relaciones juridicas y culturales y los niveles técnicos y econémicos
borre las desigualdades extremas, hoy existentes, en el goce de la riqueza, el estatus y el
poder.

Este propdsito de integracion se buscaba mediante la implementacion de elementos de la
vida cotidiana. Entre otras cosas: el mejoramiento en la higiene y la salud, cambios en la
infraestructura y en los modos de produccion agricola, asi como la ensefianza escolar.
Utilizaron como promotores a personas de la misma poblacién indigena, quienes ocuparon
los puestos de maestros y quienes tenian la encomienda de alfabetizar a la poblacion de

acuerdo a su lengua materna.

De acuerdo al trabajo de Laurent Corbel (2013) los indigenas no sélo fueron el objetivo
de los indigenistas, sino también la herramienta principal de su proyecto. El sistema
indigenista sostiene que el mejoramiento en la salud tenia de fondo transformar la mala
imagen del indio, muchas veces visto como una persona sucia, llena de enfermedades y
parasitos. También buscaban que las comunidades reflejaran en el ambito de la
infraestructura la modernidad por la que la nacién atravesaba. Se buscé un cambio en la
forma de produccion agricola. Debido a que los precios internacionales de algunos
productos estaban en auge se establecio un modo de produccién capitalista.

Pero el cambio mas importante para la vida de las personas en las comunidades fue la
educacion. La idea de incorporacion de la poblacion indigena a la nacion implicaba que
estos conocieran los derechos y deberes que tenian como ciudadanos mexicanos; esto solo

se podia lograr si la gente asistia a la escuela y aprendia el espafiol como su lengua
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principal. Proporciono a los indigenas una buena herramienta para la defensa legal de sus

intereses.

En Chiapas de 1950 al985 se establecieron centros coordinadores que permitieron
mejorar el trabajo con las diferentes comunidades. En el siguiente cuadro se puede observar
a cada uno de ellos. De 1950 a 1971 solo existia en Chiapas un centro, con sede en San
Cristobal de Las Casas, que fue el encargado de coordinar todas las zonas indigenas. Bajo
la presidencia de Luis Echeverria se crearon otros ocho centros, que facilitaron el trabajo ya
que se encontraban mas cerca de las comunidades; dos més durante el gobierno de Lopez

Portillo y cuatro después de la rebelion zapatista.

Figura 20: Tabla de los Centros Coordinadores del INI en Chiapas (Fuente: Irma Contreras
Garcia, 2001. UNAM)

Cenero Coordinador

1. San Cristdbal de Las Casas
2. Bochil

3. Ocosingo

4. Copainald

5. Las Margaritas

6. Mazapa de Madero

7. Santo Domingo

8. Ixtacomitdn

9. Venustiano Carranza
10. Ocozocoautla

11. Tila

12. Amardn

13. Marqués de Comillas
14. Oxchuc

15.Palenque

Grupa Etnico

Treltal-tzotzil

Tzotzil

Treltal-lacandén

Zoque

Tojolabal-tzeltal
Mame-moché-cackehiquel
Chol, lacandén-rzeltal-rzoril
Zoque

Trorzil

Zoque

Chol

Zoque-rzotzil

Lacanddén

Treltal

Tzeltal-rzotzil-chol

A Pdrﬂ'r de

21 de marzo del951
28 de sepr. de 1971
28 de sepr. de 1971
lo. de julio de 1973
lo. de julio de 1974
lo. de julio de 1974
lo. de julio de 1975
lo. de julio de 1976
lo. de julio de 1976
1977

1978

Noviembre de 1994
Noviembre de 1994
Noviembre de 1994
MNoviembre de 1994
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Para el caso de estudio, Pinola pertenecié en un primer momento a la coordinacion de
San Cristobal de Las Casas. Al aperturarse una sede en Venustiano Carranza en 1970,
restando poder al INI de San Cristébal de Las Casas, pasa su administracion a éste
municipio. Se implementaron programas de apoyo, diversos especialistas llegaron al
municipio, agrénomos, veterinarios para brindar asesoria técnica, asi como maestros

bilinglies para mejorar la educacion indigena.

Para la implementacion de los distintos programas, se busco a la misma poblacién de la
comunidad que pudieran entender las ideas de los indigenas y los no indigenas. Al igual
que sucedid con el resto del pais, se crea un personaje importante para la educacion, el
promotor cultural bilingie, surge entonces un tipo de maestro, uno conocedor de su cultura,
tradiciones y costumbres, ligado a las luchas de las comunidades y hablante de alguna
lengua (Larios, 1988)

Los maestros de las escuelas en Pinola, dirigidas por el INI, fueron los mismos
indigenas de la comunidad, el requisito era que tuvieran su certificado de educacion
primaria. EI maestro bilinglie Inocencio Velasco nos relata su experiencia de como era la

educacion antes y después del indigenismo

Yo trabaje en cuestion indigena, hemos ido en seminarios, cursos. En México la
gente indigena siempre ha sido despreciada, humillada, yo me acuerdo cuando estuve en
la escuela en los afios sesenta y dos solo por el hecho que con mis primos hablabamos
tseltal, los maestros nos pegaban, nos agarraban a reglazos, no hablen asi indos, indios
malditos asi nos decian y algunos hijos del centro también nos hacian la vida imposible
desgraciadamente no domindbamos bien el espafiol, mi difunta mama dice que muy
chamaca lo llevaron en Tuxtla como sirvienta regreso cuando tenia 25 afios ya vino
hablando un 50% espafiol entonces ella me ensefio hablar espafiol, porque mi papé casi
no hablaba, es que hablaban puro tseltal, hasta la gente del centro que tenia sus tiendas se
vieron obligados aprender hablar tseltal, porque mis abuelitos cuando iban a comprar en
tseltal hablaban.

Hasta que entro de presidente de la republica Luis Echeverria [1970-1976] que entro
INI empez0 a existir apoyo a los indigenas, pero como es México solo poco llegaba el
apoyo, que se valorara su lengua, manuales de ensefianza, llamaron a los indigenas que
tenfan sexto grado.**

“! Entrevista a Inocencio Velasco
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En el municipio, como parte de las acciones del INI, se establecié un albergue a las
afueras del municipio (lo que hoy en dia se aprecia frente al pante6n municipal). Se busco a
los nifios para ensefarles a leer y escribir, ademas se les proporcionaba alimentacion y
vivienda. Se contraté a diferente tipo de personal, entre ellos cocineras, afanadores y

maestros bilingues.

Los técnicos del INI realizaban proyectos. Se organizaban para dar asesoria a grupos de
indigenas en el municipio, los agronomos brindaban informacion para el mejoramiento de
la productividad, se les otorgaba semillas y créditos para el maiz. Para una buena salud, los
médicos generales y odontologos realizaban consultas gratis y proporcionaban los
medicamentos que fueran necesarios. Estas personas eran de diferentes partes de la
Republica, en el caso de Pinola llegaron de Nayarit, Ciudad de Meéxico, Durango y

Michoacan™.

De acuerdo al censo de poblacidn, en 1950 existian 4,324 personas menores de 25 afios,
mas del 50% eran mujeres. Los indicadores de afios de escolaridad presentan que 502
tenian de uno a seis afios de estudio, es decir, Gnicamente la primaria. De siete a nueve afios
de escolaridad, cuatro y de diez a doce unicamente seis. Se podria suponer que son
personas con recursos econdmicos elevados, que pudieron enviar a sus hijos a otras partes
de Chiapas y del resto de la republica. Aungue la mayoria dijo que no habia concluido

ningun afo de escolaridad, fueron 936 personas que informaron esto.

Ademas de la aplicacién de programas educativos del INI, existia en el municipio una
escuela primaria llamada Fray Matias de Cérdova. Se encontraba ubicada a un costado de
la iglesia de San Miguel, a ella acudian en su mayoria hijos de la poblacion ladina. La
poblacion de seis afios y mas en el municipio eran 5874, de los cuales el 69.78% todavia

era considerada analfabeta y el resto ya sabian leer y escribir.

*2 Entrevista a la sefiora Delia Gordillo, 15 de diciembre de 2017. Las Rosas, Chiapas.
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4.4 Diferenciacion en las festividades

Esther Hermitte menciona en sus notas de campo de 1960 que en las reuniones de clase alta
solo asistian personas del mismo nivel. En lo que se referia a celebraciones publicas, las
dos clases interactuaban dependiendo si eran situaciones estructurales o informales. Las
primeras se refieren a actividades organizadas por instituciones formales, ejemplo de ello
son los acontecimientos nacionales como el 16 de septiembre, este tipo de celebracion
tienen un propdsito especifico y no interviene el ingrediente emotivo ni actitudes

competitivas, por tal motivo los dos grupos conviven de manera armoniosa.

Las festividades civicas servian como un medio para forjar y socializar un sentimiento
del ser mexicano. Se realizaban desfiles en las calles, una persona nos cuenta la forma en

que se llevaban a cabo:

Hacia desfile el presidente con su ayuntamiento, luego seguian los comisariados, los
maestros, los alumnos, los clubes que hubiera, pero siempre asi iban. En cada esquina del
pueblo habia marimba chica, donde pasabas te tocaban, como acompafiandote que estas
marchando, el 20 era alegre porgue salian todos los deportistas, el desfile y con marimba
y que si habian juegos *
Como ejemplo de dichas festividades, tenemos una imagen del desfile del 20 de
noviembre de 1970 proveniente del fondo personal del sefior Jorge Luis Esparza

Gordillo (fig. 21).

Como vimos en el capitulo anterior la llegada de los ladinos a finales del siglo XIX
trajo grandes cambios. Se da una exclusion que caracterizaba las relaciones entre indigenas
y ladinos, estos ultimos buscan el poder, controlar todo, hasta excluir a los indigenas de los

espacios publicos en lo que habia sido su propio pueblo.

*% Entrevista an6nima, 25 de junio de 2016. Las Rosas, Chiapas.
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Figura 21: Celebracion del 16 de septiembre 1970. Fotografia perteneciente al sefior Jorge Luis

Esparza Gordillo

Aunque muchas de las celebraciones publicas se realizan en el parque central, en
ocasiones, a los indigenas se les excluye de determinados espacios. En algunas cantinas no
se les permitia entrar, el cabildo también era negado, ya que era el espacio donde la clase
alta, principalmente los jovenes, realizaba sus eventos. Una de las celebraciones realizadas
unicamente por la poblacion ladina era la fiesta de parejas. Se llevaba a cabo en las

instalaciones del cabildo municipal, donde al compas de la marimba los jovenes bailaban.

Uno de los entrevistados nos narré:

Hacian los bailes en el salon de actos en la presidencia, ahi se organizaban los bailes con
los de la junta de festejo. Se les cobraba la entrada y se le ponia su distintivo para bailar,
no mas era baile de poner sillas a la vuelta del salon y ahi estaban sentadas solo las
mujeres y los muchachos en la puerta de la presidencia viendo a quien van a invitar a ir a
bailar y teniamos el privilegio de escoger con quien. Terminaba una tanda se iba el
muchacho o se salian y nosotros quedabamos a platicar, cuando empezaba la tanda se
venian otra vez amontonados. Eran los bailes de las ferias, las juntas de festejos
organizaban los bailes.*

* Entrevista an6nima, 25 de junio de 2016. Las Rosas
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Los trabajos de los antropélogos nos dan un panorama general de la situacion del
municipio de Las Rosas en los afios 1950 y 1960. Podemos pensar en un lugar donde las
relaciones sociales entre clases estaban todavia marcadas, como venia sucediendo a
principios del siglo XX, a pesar de las ideas de incorporacion del indigena a la nacién,
todavia se imponian algunos limites en el &ambito econémico, espacial y social. La religion
catdlica y las festividades de los santos estaban a cargo de la poblacion ladina. Mientras que
el control social sobrenatural de los indigenas era un sistema que funcionaba como un

recurso para mantener los limites sociales entre indigenas y ladinos.

La educacion y el gobierno municipal estaban en manos de los ladinos, quienes también
eran los comerciantes a gran escala. Los tseltales eran pequefios campesinos agricultores
dedicados al cultivo de maiz, frijol y calabaza, algunos cultivaban pequefias parcelas de
cafia de azucar en tierras bajas. Los ladinos se dedican a actividades comerciales como el
transporte, productos locales, y venta de articulos provenientes de otros lugares. El censo de
poblacién de 1950 nos presenta que, en este tiempo, de la fuerza laboral en el municipio, 79
trabajaban en el sector comercio, 3 se dedicaban al transporte, 148 a servicios, y la mayor
parte seguia dependiendo de la agricultura con 1,909 personas, de un total de 2,329.

Aun con el principio de unificacion nacional, los indigenas del municipio seguian
practicando sus propias tradiciones, provenientes de la cultura que habian tenido antes de la
llegada de los hispanoparlantes. Tenian sus celebraciones donde intervenia un caracter
emotivo, ya que eran un grupo que compartia muchas creencias y sistemas de valores, que
permitian generar un sentido de pertenencia. Entre estas fiestas se encontraban: el carnaval,

Santa Cruz y San Pedro.

El dia de San Pedro (28 de junio) se realizaba una corrida de gallos, donde los que

se llamaban Pedro ofrecian un gallo y bebida. El sefior Belisario recuerda que:
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Es que los que se llaman “pedro da gallo” para que lo maten para que lo coman, si es su
dia de santo el da el gallo, el que se lleva el gallo va el nombre de quien dio que color es,
va pintado, ya que se juntd cinco o seis gallos entonces estiran un lazo en las esquinas
donde este parejo, cuadra con cuadra ve usted hasta en la otra esta guindado el gallo con
lazo.”

En esta fiesta, se organizaba una carrera de caballo durante la cual se jalaban los gallos:

Y se vienen echandole ganas la carrera tantea donde esta colgado el gallo y pasa a
jalar hasta que reviente la nuca, ponen otro hasta que lo acaben de matar...*

Sin embargo, era peligroso por lo que se suspendio:

Ya tiene como veinte afios que se termind esa carrera de caballos, era peligroso porque
mujeres que van en la plaza a comprar sus cositas tenian que brincar sitio para que
pasaran, pero caso solo un caballo era, de quince veinte gente que va todo con caballada y
hay va guindado el gallo.*

Esta manera de celebrar a San Pedro Martir, u otras similares, se realizaban en diferentes
partes del estado. David Diaz Gémez en un texto de México Desconocido (1993) relata,
por ejemplo, la tradicion de la “jalada de patos” en Tuxtla Chico. Se trata de una carrera
que se realiza en la calle Ocampo en donde se amarra una cuerda de casa en casa de la que
cuelgan unos patos; un grupo de personas, “los carrerantes” montan caballos adornados.
Los jinetes, a gran velocidad, desnucan y arrancan la cabeza de los patos, quienes fueron
posteriormente, parte del festin para las familias participantes. Aunque parece tradicional,
la presencia de caballos sugiere que esta festividad fue implantada durante el periodo de

conquista.

Otras de las fiestas era en honor a San Miguelito (29 de septiembre). Segin Esther
Hermitte, es una de las fiestas en las cuales perduran las tradiciones indigenas. En el pueblo
esta fecha era conocida como la de “San Miguel de los elotes” porque coincide con el
tiempo de la pizca y desgranado del maiz, es decir con el periodo de cosecha. En la entrada
de flores las personas caminaban con cafias de maiz formando una cruz, que, de alguna
manera eran la representacion de proteccion de las cuatro esquinas de la milpa. Estas cruces

se colocaban en las paredes dentro de la iglesia, mientras que, en la explanada, se hervian 'y

“5 Entrevista al sefior Belisario, 1 de octubre de 2017.Las Rosas.
“ Entrevista al sefior Belisario, 1 de octubre de 2017.Las Rosas.
" Entrevista al sefior Belisario, 1 de octubre de 2017.Las Rosas.
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se regalaban elotes. Contaban con un alférez que se encargaba de dirigir la ceremonia y los
bailes de danzantes dentro de la iglesia. Estos rituales tenian la intencion de pedir por las

lluvias y las buenas cosechas.

El carnaval fue otra de las fiestas que realizaban Unicamente los indigenas mientras los
ladinos s6lo observaban y se reian de los danzantes. Esther Hermitte, en 1960, explica que
la fiesta se realizaba los dias lunes 13, martes 14 y miércoles 15 de febrero. EIl dia lunes
trece se lleva a cabo la entrega de documentos entre los viejos y los nuevos alcaldes. Este
grupo de personas son hombres, se saludan con cierto formulismo y dan paso a la mencion
del orden del dia. En el centro de la habitacion de la casa comunal se ubican dos personas
que dan lectura a los documentos que corresponden a los terrenos comunales de Zoctic y
Cuchulum, se determina el nimero y las medidas de cada uno de ellos. Se redacta un recibo
donde constan los documentos entregados al alcalde y regidores. Luego de este acto se
inicia las rondas de bebidas, principalmente aguardiente, los brindis en lengua tseltal se

hacen presentes.

El sistema de creencias de la poblacion indigena tseltal de Pinola seguia basada los
conceptos de nahuales y chuleles (animales, espiritus y almas), mismos que forman la
estructura del poder sobrenatural. De acuerdo a Esther Hermitte los Me’il tatil eran los
ancianos que poseen nahuales de mayor jerarquia y por ello tenian la capacidad para la cura
de enfermedades. Las antiguas costumbres sobre los poderes sobrenaturales seguian

vigentes en las relaciones sociales de los indigenas.

El enfoque del problema del control social estaba exclusivamente reducido a aquellas
sanciones sobrenaturales impuestas a los indios tseltales de Pinola cuando transgreden el
cédigo moral local. Los castigos se imponian aquellas personas que abandonaban la
costumbre de los indigenas. Para el acatamiento se cred una jerarquia sobrenatural
compuesta por: me’iltatiles, también conocidos como los viejitos que cuidan, que eran el
grupo que designaba a culpables e inocentes; los brujos o ak’chameles quienes se
encargaban de realizar las sanciones a los transgresores de las normas; Yy los poshtaeaneh,

los médicos.
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El sistema jerarquico de poder sobrenatural solo operaba en una parte de la poblacion,
por lo tanto, la brujeria no afectaba a la poblacion ladina. La poblacién indigena tenia su
propio sistema de control interno, de orden y gobierno internos, porque fueron excluidos y
reprimidos por el gobierno oficial, que estaba en manos de ladinos. Permitia el control
econdémico de los indigenas, mantener los valores estandar y, en todo caso, establecia
mecanismos niveladores de la riqueza a través de los gastos extraordinarios derivados de

los cargos en las jerarquias civiles y religiosas (Kaufman, 1970: 172)

Por lo tanto, el sistema de control social de los tseltales de Pinola era eficaz en la
medida que existia en la mente de los indios y aseguraba un control social interno. La
brujeria proveia asi un instrumento sobrenatural para ordenar las relaciones ante la

imposibilidad de participar activamente en un sistema terrenal de control social.

Como se observa el municipio de Pinola a mediados del siglo XX presenta un proceso
de cambios que se manifiestan en los modos de vida de las personas, como ocurria en todo
el pais. Se siguio con la idea de modernidad occidental, la busqueda de integracion del
indigena fueron el objetivo de las politicas culturales, educativa y sociales de los gobiernos
estatal y nacional. La politica indigenista se institucionalizo con la fundacion del INI, el

pueblo de Pinola participo en estas acciones implementadas por el gobierno.

A nivel nacional lo que se pretendieron era la modernizacién para ello era necesario
imitar la vida de las ciudades importantes. Se crea un periodo de urbanizacion, de acuerdo
al censo de 1950, la poblacion total era 7,120, de los cuales 6,344 estaban en la cabecera y
el resto en las demas localidades. Se presenta un proceso de transculturacion, se expresa
primero en el cambio de indumentaria y el incremento del bilingliismo, motivados por las
politicas oficiales. En Pinola se introdujeron articulos elaborados en Chiapas y de otros
estados de la republica, articulos que la poblacion indigena también fue adaptando a su

estilo de vida diaria y a sus fiestas, por ejemplo, el carnaval.

Esther Hermitte en “movilidad social en una comunidad bicultural” analiza el cambio
social y cultural del pueblo de Pinola. La presencia de organismos de gobierno estatal y
federal, la incorporacion al sistema carretero y la introduccion de bienes de factura

industrial propiciaron un cambio social y cultural lento en el municipio.
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Se habla que algunos indigenas del municipio pasaron por un momento de

%8 término que hace referencia a que la conducta y valores de un indigena

“ladinizacion
reciben una gran influencia de los valores y conductas de los ladinos. Las personas que
intentaban generar una movilidad social tenian que dejar atras todo tipo de manifestacion
indigena. Este proceso se presenta en el lenguaje, en la vestimenta, en la riqueza y en los
espacios habitados. Esther Hermitte de acuerdo a su trabajo de campo en Pinola observa

estos cambios.

El abandono del traje tradicional por uno occidental resulta frecuente en éste tiempo,
principalmente entre los jovenes, de esta manera eliminaban a primera vista el rasgo mas
distintivo del indigena. La gente compraba su ropa en las tiendas pertenecientes a los
ladinos, quienes las traian principalmente de San Cristébal de las Casas. Esta permuta en la
vestimenta permitia a la poblacion acceder a un estatus mas alto de la jerarquia social.
Aunado a ello experimentaba un abandono de un sistema de creencias y con él una serie de

relaciones sociales.

Otro elemento fue el uso del idioma. Se comienza a marcar un bilingliismo, aunque
algunos indigenas frente a los ladinos niegan hablar tseltal, se comunicaban solo en
castellano. Esther Hermitte menciona que incluso rompian toda relacion con la familia que
mantenia su lengua como principal forma de comunicacién. La implementacion de las
escuelas con la llegada del INI ayudo a mucha gente aprender el espafiol y a utilizarlo con
mayor frecuencia. En 1950 de la poblacion de cinco o mas afios, el 4.71% hablaba espafiol
o castellano, 38% lengua indigena y mas del 50% ya presentaba un bilingtiismo, sabian el
espafiol y lengua indigena. Esto es un cambio notable, ya que a principios de 1900 més del

50% de la poblacion solo hablaba tseltal.

Otro aspecto que los ladinizados querian mostrar era su supuesta relaciéon directa con
los ladinos. Para ello buscaron el establecimiento de vinculos amistosos con los miembros
de la clase alta, asi como vinculos forzados de compadrazgos. Esta situacion se daba
unicamente cuando un indigena le pedia a un ladino que fungiera como padrino de alguno
de sus hijos, o en bodas, entre otras fiestas, sin embargo, la solicitud de manera inversa no

sucedia.

*8 Esther Hermitte (2012), David Hill (1964), Christopher Day (1970)
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Christopher Day (1970) también encontrd en sus estudios que los indigenas que viven
mas cerca de la plaza tienen mayor probabilidad de tener vecinos ladinos y hacer mas
visitas a la plaza para hacer sus compras, como resultado de ello tienen un contacto mas

intimo y frecuente con los modelos ladinos de conducta y pensamiento

A pesar de los cambios presentados, la situacion de los indigenas no cambio mucho. Se
aprecia que son los ladinos los que siguieron con el control de los principales recursos
productivos y los dirigentes de la politica. Los indigenas ocupan una posicion periférica a
nivel productivo, sus tierras son pequefias y son utilizadas principalmente para la
satisfaccion de sus necesidades basicas familiares. En cuanto a cargos publicos, los
indigenas solo participan con algin comisariado ejidal, pero siempre subordinado a las

decisiones del ayuntamiento dirigido por ladinos.

Los indigenas y ladinos dependian uno del otro para realizar diferentes actividades. Por
ejemplo: los indigenas compraban en los comercios locales de los ladinos productos
manufacturados que provenian de otras partes; dependian de los ladinos para la venta de su
excedente de cosecha, utilizaban los camiones para el traslado a los mercados de Comitan y
San Cristébal; los indigenas recurrian a los ladinos para hacer prestamos monetarios en
momentos de crisis econdmica, teniendo que pagar tasas altas de interés, todas estas son
marcas de subordinacién y jerarquia econémica. Los ladinos dependian de los indigenas

para la base de su economia, sin indigenas no habia economia en Las Rosas.

El cambio en Pinola no solo fue en el aspecto fisico con la incorporacion del sistema
carretero y la introduccion del agua potable y la produccién de cafia de azucar, también se

manifestd en la conducta e ideologia de los habitantes, sobre todo de la poblacion indigena.

A pesar de las mejoras en las condiciones de infraestructura que vivio el municipio las
condiciones de los indigenas no mejoraron mucho. Seguian padeciendo de condiciones de
trabajo desfavorables, sobre todo en la produccion de cafia. Los indigenas trabajaban en el
ingenio azucarero de Puijiltic, eran contratados durante el tiempo que duraba la zafra, en el
corte de cafia, con condiciones muy desfavorables. Su principal instrumento de trabajo era
el machete, herramientas manuales, trabajaban con largas horas y bajo condiciones de

mucho calor. Como vimos antes, la gente era concentrada en galeras, se establecian
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horarios para las actividades, por ejemplo, tenian que levantarse alrededor de las cinco de la
mafiana para desayunar y alistarse para ir al campo, en muchas ocasiones tenian que
caminar para iniciar sus jornadas, las cinco de la tarde era por lo general la hora en que

regresaban a las galeras para comer y realizar su aseo personal.

Permanecian una semana fuera de sus casas bajo estas condiciones, el sabado en la
noche o domingo regresaban para estar con ellos y entregar el dinero que obtenian para
satisfacer las necesidades familiares. Las fiestas se convertian en un tiempo importante ya

que permitia la unificacion con la gente que durante el resto del afio permeancia separada.

4.5 El carnaval de Las Rosas a mediados del siglo XX

Como vimos a mediados del siglo XX a nivel nacional se lleva a cabo una modernizacion
de las comunidades rurales. Pinola fue una de ellas, sin embargo, ésta dinamica no fue
motivo para que el carnaval desapareciera, logro permanecer adaptandose a los nuevos
contextos. Los diferentes cambios en el municipio tuvieron repercusion en la celebracion,
entre los cuales encontramos la autorizacion de la festividad por parte gubernamental, la
obtencion de beneficios econdmicos de los ladinos por la venta o alquiler de trajes,
incorporacion de nuevos elementos a la vestimenta y la apropiacion de otros espacios

negados para la poblacion indigena.

La fuente escrita mas antigua sobre el carnaval del Tancoy encontrada hasta este
momento es el libro de Esther Herrmite Alvarez (2007 (1970)). En sus notas de campo
describe sucintamente al carnaval del Tancoy en los afios 1960. Recurriendo a la historia
oral y entrevistas con diferentes personas del municipio se pudo recabar mas informacién

sobre dicha festividad.

La antropdloga ubica al carnaval en un espacio y tiempo marcado por la biculturalidad,
una poblacion separada entre indigenas y ladinos, separacion que seguia siendo muy fuerte,
aunque el numero de ladinos habia aumentado: segin Day, en los sesentas, existian
alrededor de 6000 habitantes de los cuales 2000 eran ladinos y 4,000 indigenas (Day, 1970:
215).
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4.5.1 Autorizacion de la fiesta

Uno de los grandes cambios del carnaval con respecto a principios del siglo XX es que para
1960, se autorizaban dos dias para la celebracion, lunes y martes. Podemos pensar que uno
de los elementos centrales para el otorgamiento del permiso de la realizacion del carnaval

fue la introduccidn del Instituto Nacional Indigenista y las politicas integracionistas.

El régimen de incorporacion del indigena a la nacion implantado por el gobierno
nacional e institucionalizado con el INI reconocid la aportacion cultural de los grupos
indigenas a la nacion y fomentd el orgullo de todos los mexicanos por el glorioso pasado

prehispanico (Navarrete, 2008)

La educacion indigena tenia como una de sus principales finalidades la afirmacion de la
cultura autdctona, rescatar elementos culturales enajenados y crear una conciencia nueva
que permitiera el acceso de los grupos étnicos a la modernizacion, sin perder su
especificidad histdrica. La postura del INI en esos momentos fue la de respetar a las
comunidades en lo referente a la organizacion de manifestaciones culturales de las

tradiciones locales.

El ayuntamiento municipal permitié que el carnaval se efectuara durante dos dias, lunes
y martes, pasé de una festividad prohibida a una oficial y autorizada. Este permiso estuvo
acompariado de una contribucion econémica, para poder realizar cualquier festividad se

tenia que realizar un pago ante hacienda municipal.

Tiempo antes del carnaval, los capitanes juntaban el dinero para hacer el pago a las
autoridades y permitir que el baile se pudiera realizar sin temor alguno, ademéas de poder
bailar el dia martes en la plaza central. La presidencia les proporcionaba los sellos para que
los capitanes pudieran entregar un comprobante de pago a aquella persona que quisiera

bailar en determinado barrio.

El carnaval era dirigido y costeado por la misma poblacion, juntaban 300 pesos para el
pago de la marimba, cada Tancoy, personaje central de esta festividad, desembolsaba de 2 a
25 pesos (segun la época) para poder bailar, como lo narra el sefior Inocencio Velazco:
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En la época de mi abuelo y de mi papa no apoyaban en nada tenian que salir con dinero
propio por eso salian mal vestidos porgue tenian que gastar que no era mucho, el capitan
en aquel tiempo hacia unos boletitos para dar a cada bailador y les cobraba $1 a veces
$1.50 conforme el tiempo que fuera transcurriendo en la Gltima vez que pagué cuando ya
bailaba también fueron $25 los tres dias.*

Una vez realizado esto, se les entregaba un boleto con el nombre del barrio al que
pertenecian, sélo en ese lugar podian bailar. Hace unos cuarenta afios atras, el pueblo se
dividia para la celebracion de la fiesta en cuatro secciones, encabezadas por don José Ruiz,
Abelino, Heriberto Solano y Pascual Montoya quienes eran los cuatro capitanes encargados

de buscar los recursos monetarios para la celebracion del carnaval.

4.5.2 Dias del carnaval

El carnaval se efectuaba durante tres dias antes del miércoles de ceniza como en el resto de
los carnavales en Chiapas. El domingo y lunes correspondia al “ensaye”: los diferentes
grupos de Tancoyes se reunian en las esquinas para bailar al ritmo de la marimba. Cuando
hacian las estaciones en las casas, los duefios de ellas estaban obligados a ofrecerles
comida, bebida a la gente que asistia. Las personas prestaban sus patios, en ese tiempo no

existia el temor de la delincuencia, las casas se respetaban.

La salida a bailar era en grupos, muchos de ellos una vez trascurrido el dia se quedaban
a dormir en los terrenos baldios que circundaban las calles centrales, bajo los cafetales, para
que, al dia siguiente, a las seis de la mafiana, comenzara de nuevo a deambular. El
anonimato comienza a ser algo trascendental, las personas se intercambiaban los trajes para
no ser reconocido por los familiares o ladinos, esto les permitia un poco mas de libertad en

sus actos.

Los danzantes se reunian el domingo y lunes en determinadas casas. Una persona
guedaba a cargo de la guardia en la noche, al ver a los uniformados cada uno de ellos se

desplazaba hacia su casa. El sefior Gabriel explica que:

* Entrevista al sefior Inocencio Velasco, 25 de enero 2016. Las Rosas, Chiapas.
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Bailaban a escondidas de los soldados, que antes pue si los miraban bailando los metian
en la cércel, tenian que bailar en casas cerradas, unos bailando y otros vigilando. Antes no
sé cuantos dias antes bailaban, lo que le llamaban el ensaye.*

El baile en la plaza publica se llevaba a cabo el dia martes. Antes del mediodia acudian al
parque central (espacio ocupado la mayoria del tiempo por poblacién ladina), los diferentes
grupos de danzantes. Esther Hermitte mencién, en sus notas de campo, que en ese afio
(1960) eran cinco que se ubicaron alrededor de dicho lugar como figurando una cruz,
acompafiados de marimbas. Cabe recalcar que la iglesia siempre permanecio al margen de
esta celebracidn: durante estos dias se encontraba cerrada, no se permitia la realizacion de

actividades dentro de ella.

La forma del baile siempre era la misma, es un baile individual con un ritmo singular,
moviéndose a lo largo de toda el area de la calle. EIl paso general, es el paso doble, de un
lado a otro, uno corto hacia la derecha y otro a la izquierda. Este movimiento del cuerpo
permite que los diferentes adornos que cuelgan de sus trajes se muevan al mismo compas.
No existe un nombre especifico para designar este tipo de baile. Cada determinado tiempo
se realizaba una pausa para llevar a cabo una serie de oraciones. Después se continuaba con

el baile.

El dia miércoles se visitaban las casas de diferentes personas que aceptaron que las
marimbas toquen unas cuantas melodias, los Tancoyes bailaban con el mismo paso,
Ilevando la misma ropa. Asi trascurre el dia, de casa en casa pasan las horas en Las Rosas,

porque comienza la temporada cuaresma y abstinencia.

Las calles se convirtieron en el escenario que los Tancoyes tenian para celebrar, el baile
es acompariado siempre de alcohol. Los tseltales de Pinola le han concedido una
importancia al trago, se utiliza como elemento central para las curaciones de enfermedades,
como medio de socializacidon en fiestas privadas y publicas, en distintos rituales, y en
muchas otras cosas de la vida cotidiana. Las bebidas alcohdlicas son parte central del
carnaval, genera un tiempo donde las penas pueden olvidarse, y funciona como un des
inhibidor de la conducta. La mayor parte del aguardiente era traido de la ciudad de

Comitan.

%0 Entrevista al sefior Gabriel Montoya, 19 de diciembre de 2015
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En tiempos anteriores los Tancoyes llevaban en su morral de cuero las bebidas
preparadas localmente, el trago de cafia, temperante y mistela. Estas se almacenaban en
botellas de vidrio tapadas con un olote o doblador. Se introdujo la gaseosa, era una bebida
elaborada en el municipio por una de las familias ladinas, era un refresco sin alcohol de

distintos sabores que se incorpor6 a mediados del siglo.

Indigenas y ladinos celebraban el carnaval, pero de manera diferente. En este tiempo la
poblacion ladina comienza a relacionarse en la festividad, pero lo hace de forma separada.
Se llevaba a cabo la tirada de harina en las calles, actividades comunes a los carnavales
realizados en Espafia en el siglo XV donde figuraban: arrojar harina, quemar estopas, comer
gallos, mantear perros y gatos, arrojar agua, lanzarse huevos, y producir ruidos con
artefactos especiales. Uno de los entrevistados nos cuenta un poco la forma en que se

organizaban los grupos para dichas actividades

Hasta cuando salia uno a echar harina, yo me acuerdo porque teniamos nuestro grupo, en
ese tiempo solo podias estar con los mismos de tu cuadra, por ejemplo los que jugdbamos
aqui con los que nos conociamos y hasta eso deciamos donde nos iba a tocar en ese afio
ahora los de aqui contra los de all4, eso era nada mas.™

El permiso por parte del ayuntamiento generd cambios importantes en la celebracion del
carnaval. Esto permitio que la poblacion indigena durante un dia pudiera ocupar la plaza,
lugar reservado principalmente para la poblacion ladina, centro rector del control politico y

religioso.

Existian areas que se encontraban socialmente restringidas, por ejemplo, las calles
alrededor de la presidencia y la iglesia. En estos lugares la poblacién indigena puede acudir,
pero no participar en los eventos realizados, s6lo como espectador. Se crearon un conjunto
de acciones de estrategias orientadas a imponer un control sobre los territorios, imponer ese

control implica una lucha de poder.

Mediante el carnaval se permite la transformacién a través de un estado utdépico de
fraternidad. El carnaval esta considerado como un espacio de libertad, de catarsis colectiva,
efimero, donde todo es posible. Se lleva a cabo en un determinado lugar magico e

inexistente antes y después de la celebracion. Ofrece una realidad totalmente transformada,

5! Entrevista an6nima, 25 de junio de 2016. Las Rosas, Chiapas.
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y, en este sentido, los significados cotidianos son reemplazados por otros nuevos. EI mismo
lugar fisico que es utilizado para la diferenciacion entre grupos es resignificado
simbdlicamente durante los tres dias de la celebracion del carnaval.

En los dias de fiesta, del tiempo extraordinario, permite el paso de un espacio publico
reglamentado por el orden legal y por el derecho del uso del espacio cotidiano que la
poblaciéon ejerce a diario a uno con las relaciones que la misma fiesta impone. La
circulacién por las calles de la poblacion indigena tseltal del municipio se ha visto de
alguna manera limitado, aunque no prohibido. Las Rosas que es cominmente controlada
por la clase dominante pasa a manos de la poblacién indigena, quien se apropia del espacio

durante un dia. Se realiza un cambio social, se subvierten los espacios.

4.5.3 MUsica

La masica es un aspecto importante en la celebracion de cualquier fiesta, es imposible
imaginar el carnaval sin los sonidos de los instrumentos musicales. Durante cuatro dias de
carnaval reina la masica, alegria y baile. A principios de los afios noventa el carnaval era
acompanado por las notas musicales de la guitarra y la “mandolina”, después se introdujo la
marimba. Entre las personas que se dedicaban a tocar durante los dias de fiesta destacan
don Sebastian Hernandez y Jacinto Rodriguez, capitanes de los barrios de San Pedro y la
Quinta.

Don Eusebio Santis fue de las primeras personas en tener una marimba. El elabor6 la
suya con canoas de un palo hueco, las compuso, armo las teclas con madera y las afiné para
tener el sonido preciso para ese instrumento. Una vez armada comenz6 a ensayar los dias
domingos para posteriormente poder tocar en el carnaval. Tiempo después algunas personas
se interesaron en tener su propia marimba, entre ellas Manuel Tovilla, Ambrosio Méndez,
Luis Méndez, la familia de los Solano del barrio San Jose y el sefior Juan de la Torre del
Ojo de agua, asi fueron incrementandose. Dentro de las canciones que se tocaban en el
carnaval figuraban: “Florecita”, “Nifiito dormido”, “La totica” y “Viva Pinola”, era musica

zapateada.
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Podemos resumir el carnaval de mediados de siglo XX como una celebracion realizada
en tres dias, domingo, lunes y martes. Ejecutado en los diferentes barrios, los participantes
bailan en cada una de las esquinas del parque central durante varias horas, las personas se
relacionan compartiendo bebidas y comidas. EI martes, principal dia, el baile se lleva a
cabo en el parque central de la cabecera municipal, espacio que histéricamente era ocupado
para la celebracion de actividades ladinas. Adquiere un movimiento propio, el espacio

administrativo pasa a ser festivo.

El carnaval del Tancoy de mediados del siglo XX se encontraba en un contexto de
marcada divisién étnica y una restringida interaccion entre ellos. El carnaval podia ser
utilizado por la poblacion indigena como un espacio para generar otras estructuras mas
equitativas y romper con los limites del diario vivir. Este ritual expresa de forma metafdrica
una protesta al orden social establecido, es decir, mediante los disfraces, méascara, bailes,

bebida se rompe temporalmente con la estructura social jerarquizada.

Actualmente los grupos siguen coexistiendo en el mismo espacio geogréfico, pero el
espacio en términos de relaciones ha cambiado significativamente. EXiste una

heterogeneidad geografica y espacial.

La organizacién de la fiesta es por barrios, cada uno comandado por un capitan. El
carnaval posee un orden y estructura de participacion de la fiesta. Se organiza por una
comision integrada por capitanes y auxiliares que se encargan de buscar los recursos y

solicitar los espacios para la fiesta.

La participacion de la fiesta es por grupos, forman parte de una asociacion donde son
amigos, vecinos o parientes. Es un tiempo que permite expresar de manera abierta las
relaciones sociales de vecindad. En sus inicios eran cuatro capitanes uno por cada barrio,
conforme fue pasando el tiempo se fueron integrando otros barrios, hasta llegar a ser doce a

principios del dos mil.
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4.5.4 Personaje del carnaval

Dentro de las cosas importantes a destacar de esta fiesta eran: el vestuario de los Tancoyes,
la participacion de la gente y la presencia de hombres disfrazados de mujeres. En estos afios
se habla de Tancoy, personaje principal del carnaval, sustituyendo al anterior nombre que

era K'a"Me eletik.

Comenzamos por conocer el significado de la palabra. Existen diferentes versiones
sobre ésta: la primera de ellas es la mas utilizada por la poblacién, se compone de dos
vocablos tan qué significa ceniza y coy caer, entonces se traduce como ceniza que cae,
haciendo alusién al miércoles de ceniza. Una persona del municipio menciona que, en una
de las fiestas del carnaval, un investigador pregunté a uno de los danzantes ¢cémo se llama
usted? Al no comprender bien el espafiol, pues solo hablaba tseltal, le respondio tan y coy,
la persona entendid “Tancoy”, se deduce que su respuesta se relaciona a que era un
Miércoles de Ceniza. Para otras personas Tancoy es una palabra que hace alusién a un

hombre disfrazado.

El vestuario de los Tancoyes era basicamente el mismo que el utilizado por los K'a
Me eletik, solo que le fueron adicionando otros elementos. Consistia en polainas de cuero o
carton, pantalén, chaqueta, un pafiuelo grande cuadrado que cae sobre la espalda, sombrero

0 gorra, un morral con botellas y méascara.

La méscara, que reemplazo las pinturas faciales anteriores, era fabricada de cuero de
animales disecados, pero habia quienes utilizaban otros materiales como el cartén. Todas se
cortaban para abrirle los ojos. El sefior Inocencio Velasco hace referencia a esto cuando

dice:

Entonces de ahi empezaron a imitar los indigenas pintandose la cara, haciendo mascaritas
con los cueros de los animales y mas después conocieron el cartén, un viejito que se
Ilamaba don Alberto Herndndez, él hacia mascaras pero de cartulina porque usaba una
pintura que se llamaba la orchilla y asi hacia las mascaras el sefior, les hacia sus ojos y lo
doblaba la cartulina, asi también unas monteras, cono de cartulina y forraba con flecos de
papel china eso es lo que vestian en aquel tiempo hablemos de la época de 1920.>

52 Entrevista al sefior Inocencio Velasco, 25 de enero 2016
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La diferencia entre unos y otros eran los adornos que colgaban de su cuello, por
ejemplo: el espejo, maquinas fotograficas, los animales vivos y rifles. Sin embargo, todos
utilizan semillas y frutos naturales como las chichiguas y las lagrimas de San Pedro. Las
chichiguas (Solanum mammosum)®, son los frutos de una planta anual perenne de la
familia solanaceae y un pariente cercano del tomate. Algunas personas tienen sus propias
plantas. Son frutos amarillos que son utilizados como ornamentos y como planta medicinal.

Durante el carnaval permitia ver més colorido el vestuario (fig. 22).

Figura 22: Collar de chichiguas, detalle.

También se acompafian de collares hechos de unas semillas que los Tancoyes llaman
“lagrimas de San Pedro” (fig.23). Se conocen asi porque los granos, una vez quitada la
cascara y pulidos, son parecidos a lagrimas; la planta se conoce también como lagrimas de
Job (Coix lachryma-jobi). Son utilizadas para collares de proteccion ya que se cree que la

planta posee la capacidad de desviar malas vibras como el mal humor y la envidia.

53 Son arbustos o hierbas que alcanzan un tamafio de hasta 1.5 m de alto, generalmente vellosos y armados;
tallos pilos. Hojas en pares desiguales, ovadas suborbiculares, mayormente 3-5-lobadas y angular-sinuadas,
apice agudo, base cordada o truncada. Baya ovoide o globosa (piriforme), en la base frecuentemente con una
0 més protuberancias redondeadas de 2 cm de largo y una contraccion en forma de tetilla en el apice, 4-7 cm
de diametro, glabra, amarilla; semillas lenticulares comprimidas, 5—7 mm de didmetro.
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Figura 23: Collar elaborado con lagrimas de San Pedro
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La incorporacién del municipio a la carretera panamericana en los afios cincuenta propicio
un mayor contacto con las tiendas de San Cristobal. El facil acceso, permitié a los ladinos
incorporar diversas mercancias en sus tiendas, entre ellas las méscaras, propiciando otro
tipo de atuendos para carnaval. En estos lugares se compraba el juego completo de Tancoy,
también se podia alquilar por el precio de $100 pesos. Entre las personas que vendian este

vestuario eran Emilio Chacon y Agusto Gordillo.

A pesar de ser una celebracion indigena, los ladinos mediante los procesos de
modernizacion tuvieron injerencia en el carnaval. Mediante las tiendas y la incorporacion
de nuevas mercancias fueron transformando la vestimenta de los Tancoyes y al mismo

tiempo lograron obtener una ganancia econémica de la celebracion.

De acuerdo a la informacion obtenida, las mascaras utilizadas en este carnaval no son
originarias de Las Rosas. No se elaboraban en este municipio, sino que provenian del
estado de Michoacan. Una sefiora llamada Abigail Pascasio, que tenia una tienda en el
centro, acudia a San Cristobal para comprar dichas mascaras y las vendia durante el

carnaval. El contacto del municipio con el exterior comienza a ser mas evidente.
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Durante el carnaval era imposible ver el rostro de Tancoyes ya que lo cubrian con
mascaras; la tradicional era de cartdn, de tez clara, seria, barba, con sobresalientes cejas y
bigotes, son rasgos tipicos de los mestizos, la representacion de un espafiol o ladino
(fig.24).

Figura 24: Antigua mascara del Tancoy

En las calles se apreciaba una uniformidad en el atuendo de los Tancoyes. Pantalon y
chaqueta negra, méascara de cartdn, corcho, cachucha y polainas, y un morral en el cual se
guarda la bebida (fig.25). De éstas, entre las méas consumidas estaban la gaseosa>, el agua
de cafa, el temperante y el trago de panela. Las botellas eran en su mayoria de vidrio
tapadas con olote y totomoste. La panela era la principal mercancia producida en Las

Rosas, se hacia presente en el carnaval.

Un aspecto interesante es la notoria presencia de hombres vestidos de mujeres. La
antrop6loga Esther Hermitte prest6 algunas de sus prendas para que un hombre se
disfrazara, asi lo comenta en sus notas de campo “el que llega es José Acevedo a pedir que
le preste el equipo completo para vestirse de Tankoy. Le doy un pafiuelo de seda, un
vestido de algodon, zapatos, mi morral y una toalla ya que no tengo rebozo” (Hermitte,

2007: 250).

> Bebida elaborada a base de endulzantes artificiales de distintos sabores, caracterizado por no tener gas.
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Figura 25: Trajes de Tancoyes
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A pesar de los cambios existentes en los trajes y la forma en que se realizaba el carnaval en
el fondo seguian conservando la base de la fiesta. Al igual que parodiaban y ridiculizaban a
los personajes que seguian manteniendo el control del municipio y que seguian relegando,
en el aspecto politico y econdmico, a la poblacion indigena, ahora se burlan de los hombres
y mujeres ladinos. Como vimos, se acentla la dependencia econdmica de ésta gente, el
trabajo de peones en las haciendas se transformo en trabajos con remuneraciones bajas,
pero en condiciones igual de desfavorables para los indigenas, con jornada largas de

trabajo.

Algunos entrevistados mencionan que esta forma de vestir era una imitacion de los
ladinos del municipio: durante estos dias los tseltales se despojaban de su traje tradicional
para vestirse de negro, atuendo de gala muy caracteristico de la poblacién ladina. El sefior
Alejandro Solano afirma que “lo que ellos [los indigenas] querian era igualarse a los
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ladinos, porque antes, no sé si ha visto unas fotos, la gente era pue de calzoncillo blanco,

entonces ellos querian parecerse a los del centro a los ladinos exactamente™>

Para sus eventos especiales como bodas, bautizos o cumpleafios, la poblacion del centro
utilizaba los trajes sastres (fig. 26), mismos que alquilaban durante el carnaval. La
participacion de mujeres en ese entonces era nula, solo estaban representadas por hombres.

En este momento ya no solo se parodia al hombre ladino sino también a sus esposas.

Figura 26: Foto de familia en un evento social de ladinos. (del fondo de Jorge Luis Esparza
Gordillo)

% Entrevista al sefior Alejandro Solano, 19 de diciembre de 2015.

130



Capitulo 5. El carnaval del Tancoy en medio de la globalizacion

El actual carnaval del Tancoy se desenvuelve en un proceso de globalizacion, el cual le
imprime elementos nuevos. Este proceso tiene sus implicaciones politicas, econémicas,
sociales y culturales, ha sido implantando por los grandes organismos internacionales. Los
principales soportes de la globalizacién son econdmicos, uno de los objetivos se centra en
la transformacién del mundo en un mercado no solo de cosas sino también personas e ideas,
todo puede ser una mercancia que se puede comprar y vender. En lo que respecta al ambito
cultural, la globalizacion muestra una influencia en las tradiciones comunitarias, se han

incorporado nuevos actores sociales y sistemas de organizacion.

Los carnavales de México y Chiapas no han escapado a esta misma logica capitalista.
La economia de mercado Y el capital han hecho que adquiera un nuevo sentido, se convierte
en una mercancia. Bajo estas condiciones, el carnaval resulta ser de alguna manera un
producto cultural comerciable. Se presenta en la mayor parte de los pueblos donde se
realizan estas fiestas, se ha pasado de una dindmica ritual a una caracterizada por el

espectaculo. Son bienes culturales que sirven a determinados fines comerciales y politicos.

Asi las précticas que anteriormente eran concebidas como atrasadas, en el contexto
actual se estan resignificando, como es el caso de muchos carnavales en Meéxico.
Comenzaron a ser valorizadas como practicas de representacion identitarias. Estan
relacionadas con la idea del patrimonio cultural inmaterial promovido principalmente por la

UNESCO. De acuerdo a éste organismo se define patrimonio inmaterial como

Todo aquel patrimonio que debe salvaguardarse y consiste en el reconocimiento de los
usos, representaciones, expresiones, conocimientos y técnicas transmitidos por las

comunidades de generacién en generacion y que infunden a las comunidades y a los
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grupos un sentimiento de identidad y continuidad, contribuyendo asi a promover el

respeto a la diversidad cultural y la creatividad humana®®

Siguiendo con la definicion la UNESCO divide al patrimonio inmaterial en los siguientes
ambitos: Las tradiciones y expresiones orales, incluido el idioma como vehiculo del
patrimonio cultural inmaterial; las artes del espectaculo; los usos sociales, rituales y actos
festivos; los conocimientos y usos relacionados con la naturaleza y el universo; las técnicas
ancestrales tradicionales; la Convencion incluye también los instrumentos, objetos,

artefactos y espacios culturales que son inherentes a las practicas y expresiones culturales.

Para poder preservar estas practicas se involucran diferentes agentes de distintos niveles
de gobierno, la industria turistica, asociaciones civiles y los medios de comunicacion,
quienes actlian con sus respectivos intereses. Se rebasa asi el ambito local, como bien lo
mencionan Villasefior y Zolla (2012) se ponen en movimiento una serie de procesos
(econdmicos, politicos y culturales) y juego de poder que inciden sobre un conjunto de
relaciones sociales que les dan origen y, en consecuencia, conllevan la posibilidad de

modificarlas.

Los carnavales en México se han incorporado a la esfera de la administracion
gubernamental promovida por los organismos internacionales. Es el CONECULTA el
organismo encargado de enlistar y promover las expresiones inmateriales. Muchos de las
expresiones culturales en Chiapas son regidos por el Consejo Estatal para las Culturas y las

Aurtes de Chiapas.

Este organismo tenia la facultad de dirigir las politicas de gobierno en materia cultural,
como instancia de gobierno tiene la tarea de cumplir con lo dictado por el articulo 3°. De su
Ley Organica, la cual establece “Preservar, promover, fomentar, difundir y desarrollar el
patrimonio cultural material e inmaterial del estado de Chiapas; asi como la generacion de
espacios de dialogo de México y el mundo, logrando que la sociedad chiapaneca rescate y

preserve sus valores artisticos y culturales, fortalezca su identidad, sus expresiones

® UNESCO en Meéxico, en su péagina de internet. http://www.unesco.org/new/es/mexico/work-

areas/culture/intangible-heritage/
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artisticas y tradiciones populares, en los términos de la Ley de las Culturas y las Artes de
Chiapas” (CONECULTA, 2018). Las casas de cultura y los centros culturales son los
espacios a traves de los cuales se busca promover y difundir la cultura comunitaria y

municipal

El carnaval de Tancoy esta inmerso en este contexto. Durante la presidencia del C. José
Domingo Meneses de 2011-2012 se le dio un realce al evento, se devela la estatua del
Tancoy en la entrada del poblado (fig.27). El arquitecto y escultor de la estatua acudi6 con
participantes del Tancoy para conocer los principales elementos que debian ser afiadidos,
asi que la estatua presenta las caracteristicas mas tradicionales del Tancoy. En la base de la
placa se aprecia una leyenda que dice SK'in tajmal ta Slumil Mu'k"ul Akil que en tseltal

quiere decir “dia para jugar” o “dia para hacer fiesta en el llano grande”.

Figura 27: Estatua del Tancoy en la entrada del pueblo
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Otra de las esculturas que se puede apreciar en la entrada del municipio es la de un
tseltal del pueblo (fig.28).

Figura 28: Estatua de un tzeltal de Las Rosas

Asi, desde las entradas que definen su territorio, se oficializan las imagenes de dos
simbolos importantes de las raices y herencias del poblado, destacando la trascendencia que
tienen como parte de la identidad del lugar. Estas develaciones coincidieron al mismo
tiempo con los discursos del multiculturalismo a nivel estatal, nacional y global que intenta
resaltar las diferencias culturales y la preservacion de las tradiciones. En este caso el
carnaval del Tancoy resalta como referente de la identidad étnica del municipio, asi
también estd empezando a jugar un papel que utilizan las autoridades locales para vender

un producto autoctono al mercando nacional.

A principios del siglo XXI el carnaval se rige bajo reglamentos establecidos por la Casa
de la Cultura (representante del Ayuntamiento municipal) y por el grupo de capitanes. La
Casa de la Cultura promueve la organizacion del evento, por tal motivo, se establecieron
nuevos elementos en el carnaval. Entre estos destacan el dia del “ensaye”, la coronacion de

la reina y del rey feo, asi como el concurso de mejor vestuario tradicional.
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Otra de las intervenciones realizadas por agentes externos a los propios participantes del
carnaval, en este caso por sectores de gobierno municipal y estatal, es la subvencién de la
celebracion. Segun informacion obtenida en las entrevistas fue a partir de la administracion
de César David Argueta Culebro (1996-1998) que el Ayuntamiento municipal comienza a

otorgar apoyo econdmico para dicha celebracion.

Modificando también la forma en que se celebra el evento, se increment6 en el nimero
de capitanes, la incorporacion de otros personajes como los auxiliares de capitanes, entre
muchas otras cosas. A continuacion, se presentara cada uno de estos cambios y la forma en

que los participantes los perciben.

5.1 Un carnaval subvencionado

En capitulos anteriores observamos que el carnaval siempre habia sido una celebracion
realizada y costeada por la poblacion indigena del municipio. Pasé de ser en un principio
prohibida, después autorizada, pero con una cuota monetaria, hasta llegar a ser una
subvencionada por el gobierno estatal. La organizacion y realizacion del carnaval recaen
hoy en dia en manos del Ayuntamiento municipal, a través de la Casa de la Cultura ademés

de los capitanes; de esta forma se incorporaron actores nuevos.

Los apoyos financieros permiten a los sectores municipales y los dirigentes manejar al
carnaval para exponer una imagen positiva de sociedad. Se convierten en simbolos de una
identidad en la que se diluyen las particularidades y los conflictos. Ademas, se pretende
mostrar la preocupacion por el rescate de las tradiciones del pueblo, pero al mismo tiempo

posicionar su imagen como institucion.

Fue a finales de los afios de 1990 cuando comienza el apoyo econdmico, en sus inicios
los cuatro capitanes recibieron una pequefia cantidad. El impulso para solicitar el recurso
estuvo a cargo del maestro Fernando Guzman Aguilar, director de la Casa de la Cultura en
ese momento, de esta forma las incorporaciones de agentes externos provocaron cambios

importantes en la celebracion. Asi nos lo menciona el sefior Eriberto cuando lo entreviste:
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Cuando estaba el maestro Fernando Guzman estuvo en la casa de la cultura, desde ese
tiempo nos fueron reconociendo como capitanes, nos fueron invitando a seguir la
tradicion, se formd reina, se adornaba el templete y asi se fue adornando més. El maestro
Fernando trabajaba en CONECULTA segun €l nos decia que habia proyectos, nos
encaminaba al presidente para pedir apoyo claro que no era mucho, eran unos cien pesos,
conforme fue los afios fue los afios nos dieron un poquito méas, cuando ya llego a la
cantidad de seis mil pesos si quieren cobrar cobren si no ya no.>’

En 1996 les otorgaron la cantidad de $3,000 pesos cada uno. El apoyo servia para el pago
de la marimba, sin embargo, la cantidad no alcanzaba para cubrir todos los gastos que se
necesitaban, los capitanes tenian que solventar el resto del dinero. En ocasiones pedian
apoyo con los danzantes, en otras ellos solventaban los gastos. Esto continlio asi por unos
afios: los capitanes recurrieron a juntas con los representantes del Ayuntamiento para

solicitar el recurso econdémico para la celebracion, que subié paulatinamente.

A partir del periodo 2005-2007, durante la administracion del C. Ramiro Aguilar
Castafieda, se increment6 el nimero de capitanes a nueve correspondientes a los barrios de
San Antonio, San Pedro, San José, Guadalupe, San José dos, primera, segunda, tercera y
cuarta secciones. A la par se subié el recurso a ellos destinado: cuatro capitanes recibieron
$4,500, dos $4,000 y tres $3,000.

El recurso econdémico otorgado trajo consigo que mas gente se interesara por la
administracion del evento. Para el Ayuntamiento 2012-2015 presidido por el C.P. Jaime de
Jesus Sanchez Arévalo se reconocen diez capitanes, otorgandole la cantidad de doce mil
pesos a cada uno para el pago de las marimbas. En el 2016 les concedieron $13,000 pesos,

a cada uno de los doce capitanes.

Como vimos en sus inicios eran cuatro capitanes, uno por cada seccién, como sucedia
desde mediados del siglo XX; conforme fue pasando el tiempo estas secciones se fueron
transformando en cinco barrios, San Pedro, La Quinta, Guadalupe, San José y San Antonio.
Con el paso del tiempo estos se fueron subdividiendo a su vez en dos secciones, hasta llegar
a diez. En 2014 se incorporaron los parajes lztapilla y Zacualpa, llegando asi, en la

actualidad a 12 divisiones.

>’ Entrevista al sefior Eriberto Solano, 11 de marzo del 2017. Las Rosas.
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En diferentes periodos de los Ayuntamientos municipales se fue incrementando el
namero de capitanes, asi como el dinero otorgado para la celebracion, pero ¢para qué se
utiliza éste dinero? Una vez que el recurso econdmico llega a manos de los capitanes
comienza una nueva etapa de la organizacion. Tienen la tarea de buscar la marimba que los
acompariara durante la celebracion. Se firma un contrato por tres dias, con una duracion de
ocho horas diarias, de ocho de la mafana a seis de la tarde. Algunos de los capitanes tienen
su propia marimba, esto les trae beneficios ya que el recurso econémico queda para ellos,
ya que, de acuerdo a las entrevistas realizadas con algunos de los capitanes, el dinero se
utiliza principalmente para el pago de la marimba. Asi lo expresan ciertos capitanes.

Pascual Montoya nos comento:

No tengo marimba, todo rento, asi que doce mil pesos que nos van a dar no ajusta, el afio
pasado puse 720 eso salié de mi bolsa, este afio creo que va a ser igual. La bebida ya sale
de la bolsa del capitan, por ejemplo, aqui el dia lunes le doy sus almuerzos, sino en la
tarde les doy sus comidas que ya es costo de uno, por esos decimos pues trabajamos antes
para que haya.

Mientras que Roberto precisa que

Hemos llegado a 13,500 pesos, pero se va a repartir doce mil a los masicos, se quedan
mil quinientos supuestamente es lo que nos queda a nosotros como capitanes, pero no
solamente es el dicho, porque para empezar el Gltimo dia de los musicos se prepara
comida y eso lo pongo yo entonces de ahi sacamos y ya no nos queda. Vienen la
obligacion de nosotros, en el caso mio traigo otros musicos que nos son de aqui entonces
ahi me cobran, pero tengo que darles alimentacion, hospedaje entonces ya no queda otra
vez entonces seguimos en la misma

Caralampio Solano expresa que todo el apoyo se va a los marimberos:

Te dan en la presidencia el apoyo pero con los marimberos lo entregamos, todo el dinero
gue dan lo damos en la marimba, ya lo reparten entre los marimberos y ya ellos van a
decir cuanto les toca cada uno en esos tres dias.

El recurso también generé un sentido de competencia entre los capitanes por ver quien
contrata una mejor marimba. Los capitanes y danzantes reconocen la importancia de la
musica y esperan que los grupos marimbisticos presenten su mejor repertorio. Los grupos
ya no tocan solamente marimba, incorporaron asi otros instrumentos musicales como el

saxofén, la bateria, la trompeta, guitarra y bocinas para hacer mas llamativa la masica.
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Los grupos marimbisticos en el municipio han proliferado, ahora se requieren doce
marimbas para los dias del carnaval. Estos grupos estan sabedores de los incrementos de los
apoyos otorgados, por lo tanto sus cuotas de cobro van a la par de estos. De este modo el
recurso otorgado por el ayuntamiento trae beneficios a otros sectores. Cabe destacar que la
industria de la musica se ha hecho presente en el evento, diferentes grupos marimbisticos
han sacado a la venta una serie de discos con la masica alusiva a la festividad. Algunos de
ellos graban sus discos en vivo durante el carnaval. Asi obtienen un beneficio econdémico

extra por su participacion en el carnaval.

Ademéas del gasto de las marimbas algunos capitanes absorben otros pagos:
compensaciones para los hombres quienes, durante el carnaval, se encargan del cuidado de
las marimbas, tanto por su transporte como para su proteccion. También sabedores de los
apoyos oficiales algunos de ellos cobran por su servicio. Otro gasto se da si alguna
marimba sufre algun dafio por culpa de algun danzante. EI miércoles de ceniza termina su
compromiso, algunos de ellos ofrecen una comida a los Tancoyes para dar fin al carnaval,

los gastos son absorbidos por el mismo capitan.

Con el financiamiento, los capitanes adquirieron otros compromisos. No suelen vestir
de Tancoy, van de civiles, con su respectivo gafete de identificacion elaborado por el
Ayuntamiento municipal. Ademas, portan con ellos un radio con linea directa a la policia
municipal, tienen la facultad de pedir que saquen y lleven a la carcel a aquella persona que
incurra en faltas o disturbios. Se les encarga cuidar el orden, sobre todo que no llegue gente

armada y que no se generen peleas entre los danzantes.

También se encargan de estar presentes desde el primer hasta el ultimo sonido de la
marimba. Los dias lunes, martes y miércoles a las ocho de la mafiana comienza el baile en
la casa de los capitanes y termina en el mismo lugar. Durante estos dias su tarea es el

traslado y cuidado de la marimba que recorre los diferentes barrios.
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Para la mayoria de las personas ser capitan es una labor de mucha importancia en sus
vidas. Sin embargo, existen quienes reconocen que actualmente requiere de mucha
dedicacidn, sacrificio y tiempo, no pueden beber, disfrazarse ni salir a bailar como lo haria
cualquier otro danzante. Don Mario afirma que de Tancoy se disfruta mas la fiesta, asi lo

hace saber cuando dice:

Yo fui capitan por parte de la organizacion, pero no me gusté porque no disfruto nada, la
responsabilidad de la marimba asi que no me gust6. Tenemos que estar en las juntas, las
reuniones y salir con ellos, [siendo Tancoy] en cambio asi podemos ir a donde queramos
ir, le damos vuelta a las marimbas, en cambio de capitan cuidar la marimba es su
responsabilidad.”®

Ademas de los cambios en las tareas de los capitanes, el financiamiento creo también otro
personaje, los auxiliares. Cada capitan se apoya de dos a cinco de éstos durante los dias de
fiesta. Sus funciones comienzan desde el dia lunes por la mafiana hasta el miércoles por la
tarde. Ayudan a los grupos de marimbas a subir sus instrumentos musicales a las
camionetas que los trasladaran a los barrios. Cuando comienza el ambulantaje por las calles
se encargan del cuidado de la marimba, de subirla y bajarla en cada estacién, de observar

que ningln Tancoy u otra persona quieran romper alguno de los instrumentos.

Los auxiliares no van disfrazados, ademas de que uno de los requisitos es que no deben
embriagarse, su trabajo les demanda estar conscientes en todo momento. Algunos de ellos
cobran por su servicio durante los dias del carnaval, los capitanes son quienes absorben el
pago. Sin embargo, existen personas que se ofrecen para ayudar sin remuneracién. En las
siguientes imagenes se puede observar el traslado (fig. 29) y vigilancia (fig. 30) de la
marimba por su capitan el sefior Roberto Gonzalez Ramirez durante el dia lunes de

carnaval.

>% Entrevista al sefior Mario Jiménez, 19 de diciembre de 2015.
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Figura 29: Traslado de marimba por Roberto Gonzalez y ayudantes (2016)

Figura 30: Vigilando la marimba. Roberto Gonzalez y sus ayudantes (2016)
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A los capitanes se les premia con reconocimientos por su labor. Se encuentran en el
templete junto con los representantes del Ayuntamiento municipal para dar las palabras de
arranque, a puertas cerradas en la presidencia municipal se les ofrece una comida, de alguna
manera son la recompensa dada a los capitanes por las horas de dedicacion y esfuerzo en la
organizacion del carnaval. Se presenta a continuacion el diploma de reconocimiento
otorgado por el Ayuntamiento de Las Rosas (2015-2018), CONECULTA y el Gobierno de
Chiapas al sefior Ediberto Solano Santiz por su labor de capitan del barrio de la 4 seccion y
“como estimulo por su entusiasmo y conviccion de continuar las tradiciones de nuestro

carnaval, que identifican a Pinola como pueblo rico en cultura, usos y costumbres.” (fig.
31).

Figura 31: Reconocimiento a Ediberto Solano Santiz

Asimismo, estd el reconocimiento del mismo Ayuntamiento a su hermano, Caralampio
Solano Santiz, capitan del barrio de San José, que presenta otro formato, pero cuya leyenda
es la misma (fig. 32).
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Figura 32: Reconocimiento a Caralampio Solano Santiz

Otra tarea que los capitanes adquirieron es la representacion en eventos publicos durante y
fuera del carnaval. Estas actividades tienen relacion directa con las elaboradas por
instituciones culturales como el CONECULTA, buscan visualizar la cultura de aquellos

municipios en donde la pérdida de la lengua indigena es significativa.

En los ultimos afios se han realizado actividades que concentran a diferentes grupos
indigenas, exponiendo y divulgando parte de su cultura, por ejemplo, el “festival de la
cultura zoque”, asi como el encuentro de las culturas celebrado en afios consecutivos y en
diferentes partes del estado. Estos encuentros intentan exponer la diferencia cultural
mediante el concepto de rescate del pasado o de la tradicion y ubica la cultura como
herencia identitaria de una localidad (Medina, 2013: 106)
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Por ejemplo el domingo 30 de noviembre de 2015 se llevé a cabo un encuentro de
culturas en la ciudad de Teopisca, Chiapas; ahi asistieron diferentes grupos para exponer
los principales carnavales celebrados en el estado. Los capitanes del Tancoy acudieron a
dicho festejo, la Casa de la Cultura los invitd y pago los gastos, cada uno de ello fue
acompariado de un danzante, la Unica condicion era que portaran el traje tradicional del

Tancoy.

Los capitanes de alguna manera estan obligados a asistir a los eventos ya que los que no
cumplan son eliminados de la organizacion y por consiguiente del apoyo econdémico para la
celebracion. En las entrevistas se puede ver el entusiasmo que ellos tienen para que la
celebracion sea conocida en otros lugares, pero también son conscientes que el recurso
econdmico que reciben para la realizacion del Tancoy les implica compromisos, asi nos

dicen “hay que obedecer pues para que nos sigan apoyando”.

En este sentido podemos pensar que se siguen festejando los carnavales no solo como
rescate de la tradicion sino también para una utilidad econémica y politica. A partir de lo
exotico se crea un mercado local, regional e internacional, y se utiliza como una férmula
para atraer turismo de diferentes partes del estado, de la republica mexicana y de otros

lugares del mundo.

5.2 De lo tradicional a lo espectacular

La administracion del carnaval por parte de la Casa de la Cultura del pueblo gener6 una
serie de cambios importantes en la forma en que se lleva a cabo el carnaval: se convirtio en
un espectaculo, un carnaval parecido al realizado en otras partes del estado y pais. En el
periodo 1996-1998 la casa de la cultura comienza a promover la organizacion del evento,
para tal motivo, convoca a reuniones con los capitanes y se establecen nuevos elementos en

el carnaval.
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A finales del siglo XX al carnaval del Tancoy se le agregan otro tipo de actividades.
Entre los cambios destaca el dia del “ensaye”, la coronacion de la reina y del rey feo, asi
como el concurso de mejor vestuario tradicional. En el primero de ellos el domingo quedo
establecido como el dia de inicio del carnaval, comienza en el parque central a partir de las
cinco de la tarde, muy diferente a lo que se realizaba en tiempos anteriores cuando el

“ensaye” era realizado en la noche y en las calles a escondidas.

Otro elemento nuevo incorporado fue la coronacion de la reina, el domingo, primer dia
del carnaval (figs. 33 y 34).

Figura 33: Coronacion de la reina del carnaval 1992 (Fondo Eriberto Solano)
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Figura 34: Coronacion de la reina del carnaval con unos Tancoyes (1992) (Fondo Eriberto

Solano)

Durante varios afios se elegia a una joven del municipio para ser coronada, en primera
instancia se solicitaba a los capitanes que propusieran a una candidata, podria ser una hija,
familiar o conocida. En caso de no existir ninguna propuesta es el mismo ayuntamiento
quien asigna a la chica. La eleccion de la reina era realizada por el comité organizador, la
Casa de la Cultura, postulaban a mujeres que pertenecian a familias consideradas de clase

alta del municipio.

El segundo dia del carnaval también ha presentado cambios en los Gltimos veinte afios.
La coronacion de la reina y el rey feo estaba acompafiado de un desfile con carros alegérico
que recorrian las principales calles del municipio el dia lunes. Pareceria que se tratd de
imitar a otros carnavales mas espectaculares como el de Veracruz, saliendo de la tradicién

de dicho evento.

A partir de las ocho de la mafiana se adornaban los carros, los cuales salian de la
gasolinera a la entrada de la carretera que va a Teopisca y recorria la avenida central.
Participaban diferentes escuelas, y alumnos de la Casa de la Cultura. En un carro desfilaba
la reina, en otro un grupo de marimba, caminando iban los grupos de Tancoyes bailando.
Las personas de cada carro arrojan durante todo el desfile, confeti y dulces. Con la
eliminacién de la coronacion de la reina se deja de realizar dicho desfile.
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En el afio 2008, la casa de la cultura encabezada por el antropdlogo Raul Duron Leon
sugiere que no se lleve a cabo la coronacion de la reina y el rey feo ya que esta fuera de
cualquier contexto étnico, ademéas de los altos costos que implican. Algunos capitanes
consideran este evento como no tradicional, pagado por el Ayuntamiento, como una

imposicion; asi lo expresa el sefior Pascual Montoya:

Hace unos afios coronaban reina en las tarimas cuando no existia el quiosco,
comprabamos juncia, cafia de cristo, papel crepé para hacer el liston, confeti, pero nos
aburrimos porque el beneficio era para el ayuntamiento... anteriormente no habia nada de
eso, era diferente todo. *°

En este mismo afio se dirige un documento al presidente municipal en turno en el cual se
expone un programa tentativo para el tradicional carnaval del Tancoy. Realizada por el
departamento de la casa de la cultura, la propuesta es sustentada en los compromisos al
fortalecimiento de organizaciones culturales indigenas municipales, las cuales dictan los
ejes estratégicos de accion del Programa de Casas de Cultura dependientes de
CONECULTA vy el Centro Estatal de Lenguas Artes y Literatura Indigena (CELALI) del

gobierno del estado. Se propuso lo siguiente:
Maitines previos al evento

e 2 de febrero de 2008: Misa de accién de gracias para la presentacion del Sefior,
cominmente llamado dia de la virgen de Candelaria en el templo de San Miguel
Arcéangel a las 6 de la mafana.

e 3 de febrero de 2008: Inauguracion del carnaval del Tancoy y concurso de mejor
vestuario tradicional del Tancoy. De 5 a 8 pm en la plaza central del municipio de Las
Rosas.

e También se sugiere la impresion de dos espectaculares en lona vinil a color, cuyo
contenido sea el eslogan del municipio, y logotipo de gobierno del estado, de poder
ejecutivo del gobierno de estado y sus instrumentos de cultura el CONECULTA Y
CELALLI. Estos seran colocados en el templete del parque central y en la casa de la
cultura.

e 4 de febrero de 2008: Ambulantaje por los diferentes barrios del municipio

> Entrevista al sefior Pascual Montoya, 25 de enero de 2016. Las Rosas, Chiapas.
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e 5 de febrero de 2008: Congregacion mayor en la plaza central

e Durante estos dias se sugiere realizar diferentes actividades en la casa de la cultura.

Esta propuesta del carnaval elaborada por la Casa de la Cultura ha permanecido hasta la
actualidad. ElI domingo es el dia de la inauguracion y concurso del mejor vestuario
tradicional. El lunes corresponde a la procesion de los Tancoyes por los diferentes barrios;
las calles son invadidas por el pueblo y quedan ocupadas para todas las acciones sociales

que implique el carnaval. El martes, todos entran en la plaza central.

El concurso del mejor Tancoy fue un evento que se promovio para el rescate de la
vestimenta tradicional. Invitaron a tres personas para fungir como jurados en el concurso,
calificando elementos como traje, bebida y baile. Cumplir con pantalén y traje negro,
polainas, cencerros en los pies, camisa blanca, paliacate de la virgen de Guadalupe, corcho,
animales disecados, mascara de carton, morral de cuero con bebidas elaboradas con cafia de

azUcar y la gaseosa.

Se inscriben los danzantes que quieran, se les otorga un numero que los identifica, se
comienza con un baile donde el jurado puede ver el ritmo y el vestuario de cada uno de
ellos. Posteriormente se llama uno por uno para ver el contenido de sus morrales de cuero y
ver de cerca los adornos de su corcho o cachucha. Se premia con dinero en efectivo a los
primeros tres lugares. El ayuntamiento absorbe los gastos, asi como los premios para el
primer, segundo Yy tercer lugares del concurso de vestuario, los montos los establece la
misma institucion. Se crea asi un sentido de competencia entre los danzantes por el premio
econdmico, antes no tenian la necesidad de competir por ser el mejor danzante. De esta
forma el carnaval presenta nuevos rasgos econdmicos, traspasando el &mbito puramente

cultural.

La presidencia paga una marimba para que toque y de inicio el carnaval. Es el
presidente municipal en curso quien da las palabras de arranque para el carnaval; al dar el

primer “bolillazo” la marimba, se da comienzo a la fiesta del Tancoy.
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En afios recientes, resulta comin escuchar a los representantes de los Ayuntamientos y
del gobierno de Chiapas decir que desean rescatar y mantener las tradiciones, sobre todo
para que las costumbres no se pierdan. Con el carnaval del Tancoy se pretende buscar lo
auténtico de los tzeltales de Pinola y afio con afio, se hace una campafia de publicidad en
radio, television y periddicos para invitar a la poblacion a disfrutar de estos eventos,
resaltando que es un festejo cien por ciento étnico, cuyo caracter religioso es de gran
importancia dentro de la comunidad catolica tzeltal de Pinola (fig. 35)

Figura 35: Cartel para el carnaval del Tancoy

CARNAVAL

r
Misigplegs del Tancoy
Las Rosas,

Chiapas

1400 danzantes en escena

La idea del rescate de las tradiciones también es apoyada por los participantes del
carnaval. Los actores del carnaval tienen su propia vision sobre los cambios en los
personajes representados. Miguel Angel, que hace méscaras, se alegra que los jovenes,

aungue sean pocos quieran seguir la tradicion:

Como se vio en este carnaval casi no hay muchos de traje, asi como nosotros, es bonito se
ve la diferencia, que se haga como viene la historia, con la vestimenta tradicional se
siente méas orgulloso a que yo este bailando con mi charro. Qué bonito fuera que todos asi
como en Chiapa de Corzo que ahi todos con el zarape de color y la mascara de madera y
aqui pues hay muchos de cada cosa, que bonito fuera que fuera asi nuestra tradicion, es
dificil cambiar mas que nada los jovenes, son pocos, alguno me llega a decir que hagame
una méascara que yo también quiero salir asi, hasta gusto me da pues que se vistan asi.”

* Entrevista al sefior Miguel Angel, 25 de noviembre de 2015. Las Rosas
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Mientras que, para Pascual Montoya, los jovenes estan cambiando la tradicion:

Ahora salen pero ya puro jorongo y ya no es, lo que le digo que la juventud es lo que vino
a cambiar esta tradicion y el gobierno quiere pue que vuelva pero ya nos cuesta.®

Para Jesus Pérez, lo importante es el colorido:

Se ve colorido, pero si usted viera ya me ha tocado ir a eventos donde vamos a veces 25
Tancoyes de negro, imaginese se ve colorido y se ve pero precioso, se ve una elegancia y
colorido que todos llevan sus adornos, que tanto cuesta hacerlo asi. Se ve impresionante
los colores, collares y se ve muy bonito con educacion y todo. El traje no nos permite
bailar como bailan los del jorongo, ya lo experimentamos dentro de nosotros, pero no
podemos bailar asi, pero la mayoria ve que van brincando, pero ya con el traje negro se
ve ridiculo que baile uno asi, el baile era calmado porque asi bailaban nuestros abuelitos,
es nuestro origen nuestra cultura, entonces nosotros ahora lo adoptamos como un
aprendizaje®.

Uno de los elementos que se intenta rescatar en la actualidad son las mascaras tradicionales.
Son tres personas que se encargan de ello; ya hablamos anteriormente del sefior Miguel
Angel; el sefior Luis Alejandro, del barrio de San José, comenzo a fabricarlas en el afio
2007 tomando como molde algunas méscaras antiguas, pertenecientes a sefiores de mayor
edad. En las fotografias que siguen se ven dos mascaras: la de la izquierda es una antigua

mientras la de la derecha es una version recientemente hecha por don Luis (fig. 36).

Figura 36: Mascaras del taller de don Luis Alejandro

*! Entrevista al sefior Pascual Montoya, 25 de enero de 2016. Las Rosas
%2 Entrevista al sefior Jests Pérez, 24 de abril del 2016. Las Rosas
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Otro artesano que se encarga de la manufactura de ellas es el sefior Guadalupe de Jesus

Pérez Velasco, cuyo taller se ubica en el barrio la Quinta (fig. 37).

Figura 37: Mascara elaborada por Guadalupe de Jesus Pérez Velasco

Para la elaboracion de las méascaras: primero se preparan moldes de yeso o barro, ahi se le
da la forma a la mascara, posteriormente se cubren con seis capas de papel con engrudo
para convertirlo en carton, después prosigue el secado. Al final se pintan y se afinan los
detalles. Los colores mas utilizados para las mascaras son el rojo, morado, azul y verde.

Los artesanos encargados de la elaboracion de mascaras son personas no mayores a los
40 afios, activas como danzantes quienes utilizan trajes tradicionales durante el carnaval.
Para ellos la elaboracion de la mascara va mas alla de un beneficio econdémico, implica que
son participes de la continuidad de las tradiciones heredadas de sus abuelos. Asi lo expresa
Miguel Angel:
Cuando empezaron hacer el concurso del mejor Tancoy es cuando me di cuenta que era
importante hacer las méscaras, empecé a ver como poder hacerlo, para que no se acabara
pues y siguiera la tradicion de nuestros antepasados, ya con una mascara que tenia ahi

empecé a ver como sacar un molde y si no nos hubiéramos dado a la tarea de empezarlo
hacer talvez se hubiera acabado porque ya nos las traen, ya sobre las que quedaron de
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algunos sefiores que si las guardaban, la estimaban sobre esas fuimos si no los prestaban
para sacarle el molde, asi sacamos diferentes modelos pero las originales con las que
hacemos nosotros ahora®.

La mdsica también es parte importante de la continuidad de la fiesta. La cancion de “Viva
Pinola” escrita por el sefior Rubén Diaz, es la primera en ser presentada, al escucharla los
Tancoyes danzan con una exaltacion notable, se aceleran los corazones. Esta cancion
interpreta el sentimiento de la mayor parte de los pinoltecos y se puede considerar un
conducto de transmision de la memoria. Hace alusion al sentido de pertenencia de la
poblacién con su lugar de origen y con sus antepasados. Esta cancidon se repite
constantemente a lo largo de los dias. Entre las canciones que figuran estan: “Viva Pinola”,
el “Pinoltequin”, el “Tacuatzin” y “Muk’ul akil ”, son melodias recurrentes durante los tres

dias del carnaval.

Por la importancia que tiene para el carnaval, en el cuadro que viene a continuacion,

presentamos la letra de la cancion “Viva Pinola” (fig. 38)

Figura 38: Letra de “Viva Pinola” de Rubén Diaz

De Pinola soy

De un pueblito al sur

De mi estado sin igual
Cuando canto voy
Recordando asi

El lugar donde yo naci

Mi Pinola tan venerado y
Que lo guardo en el corazoén
Porque porque te quiero
Mas y nunca te olvidaré

Yo quisiera ser un rayo de luz
Que me dio su amor

Que me vio nacer

Para iluminar

Para embellecer

El pueblo de San Miguel

Cantando viva Pinola

No, no quisiera terminar
Me recuerda que

Los abuelos son
Fundadores de ese lugar
Ellos vivieron muy feliz y
Trabajaron sin cesar

Yo sé, yo sé que nunca mas
En la vida volveran

Yo quisiera ser

El rayo de luz

Que me dio su amor

Que me vio nacer

Para iluminar

Para embellecer

El pueblo de San Miguel

® Entrevista al sefior Miguel Angel, 25 de noviembre del 2015. Las Rosas.




Otras de las formas en la que se intenta rescatar la tradicion es mediante vinculos
generacionales. Las familias mantienen vivo al carnaval, familias que han tenido abuelos y
abuelas indigenas hablantes de tzeltal y que compartieron con ellos la importancia de dicha
celebracion. Ahora se intenta que los mas pequefios de las familias comiencen a tener
participacion, que sean ellos quienes velen porque el carnaval del Tancoy no se pierda y

continde de generacion en generacion. Por ejemplo, el sefior Carlos menciona que:

Como originarios del pueblo, en vez de que lo acabemos le estamos dando més
seguimiento, lo mismo queremos con nuestros hijos, por eso nos vestimos originales para
que ellos igual sigan esa tradicién y que no se acabe, de hecho no se va acabar porque
cada afio vemos mas nifios que se estan sumando a esta tradicion, este afio le dieron
importancia un concurso para los nifios porque asi les estamos dando un espacio para
ellos y una importancia bastante buena para la tradicion del mismo pueblo, asi al mismo
tiempo ellos pues le dan un lugar.®*
Mientras que Caralampio Solano nos dice que tanto sus hijos como uno de sus nietos

estan participando:

Tengo siete hijos, todos ellos bailan, mis nietos, otro mi nieto que es ingeniero que
vive en Comitan viene a bailar todavia, no lo pierde, viene a bailar tres dias, asi vamos
subiendo otra vez. Los chamaquitos salen con su traje negro, compran su chaqueta,
polainas, con su traje como anteriores.®®

Durante el trabajo de campo en los dias del carnaval, del 2013 al 2018 se apreci6 este
aumento en la participacion de los nifios. Muchos de ellos van acompafiados de sus padres
0 abuelos que también van disfrazados, algunos con su traje tradicional y otros con
diferentes atuendos. La Casa de la Cultura organiza ahora eventos exclusivos para nifios;
por ejemplo, en el 2018, el dia martes por la mafiana se realiz6 un concurso de disfraces,

como se aprecia en las fotografias siguientes (figs. 39 y 40).

® Entrevista al sefior Carlos, 20 de abril del 2016. Las Rosas, Chiapas.
% Entrevista al sefior Caralampio Solano, 11 de marzo de 2017. Las Rosas.
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Figura 39: Nifios disfrazados de Tancoyes (2018)

WAL
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Muchos de los habitantes del pueblo quisieran mantener la tradicion sin modificar sus
elementos, de esta manera lo valioso de la colectividad se encuentra en un pasado,
permitiendo a través del carnaval continuar con el legado y las tradiciones de los
antepasados. El deseo de superioridad de lo tradicional sobre lo moderno tiene que ver con
la exaltacion de las tradiciones dentro del ambito exclusivo de la cultura, rechazado que

estos funcionen vinculados a diversos elementos politicos y economicos.

Entender que el carnaval se realice en nuevos espacios, con agentes externos y con
formas diferentes de organizacién, no implica que la celebracion entre en crisis 0 que
pierda la importancia que tiene para los actores. El carnaval es un momento en el que las
personas pueden desprenderse de la vida cotidiana, salir a las calles a compartir con otros,

ya sea conocidos 0 no.

Como se observa lo que antes era una organizacién principalmente de la poblacion
indigenas ahora esta disputada por diferentes sectores, entre estos: el gobierno del estado,
Centro Estatal de Lenguas, Arte y Literatura Indigenas y las casas de la cultura
municipales, capitanes y la propia comunidad. Lo que antes era una celebracidn organizada
y costeada por la propia comunidad tseltal con funciones de exposicion de conflictos
sociales y politicos, pasé a ser una secularizada y en forma de espectaculo, con tintes

comerciales.

El carnaval del Tancoy en tiempos actuales no solo presenta cambios en la organizacion
y la subvencién de la celebracion, la gente que participa, los danzantes, por ejemplo,
también esta incorporando elementos nuevos que forma parte de las interrelaciones entre la

gente con el resto del mundo y de las condiciones sociodemograficas cambiantes.
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5.2 Multiplicacion de personajes: Tancoy o Tancoyes

A mediados del siglo XX existia una unificacion en el vestuario de los danzantes, podia
distinguirse bien al personaje del Tancoy con su caracteristico traje negro, polainas,
mascara y los animales disecados. Actualmente encontramos una multiplicidad de
vestuarios, adaptados a las condiciones sociales. La tecnologia, la migracion, el contacto
con el exterior han cambiado la forma de vestir, adaptandose a las nuevas realidades, donde
lo local y lo global se entrelazan, por lo tanto, resulta importante comprender que ahora ya
no podriamos hablar del Tancoy como singular, mas bien en Tancoyes, esto implicaria que
existe una multiplicidad de representaciones. En las entrevistas y trabajo de campo
realizados resaltan a grandes rasgos tres tipos de Tancoyes: los tradicionales, los charros y

los modernos®®.

El traje moderno del Tancoy que se considera tradicional ahora es el mismo usado
desde mediados del siglo XX. En cambio, pocos bailarines visten el del K'a~ Meeletik,
mas comudn después de la Revolucion. EI Ayuntamiento municipal y los capitanes han
tratado de promover la idea del rescate del pasado, respetando la tradicién en cuanto a
vestimenta, baile y bebida se refieren. Sin embargo, el costo del traje resulta ser un
impedimento para ello; en promedio, para el atuendo se necesita aproximadamente $2,000

PEsos.

Muchas de las personas dificilmente pueden acceder a este monto, debido a que la
mayor parte de los danzantes se dedica a la agricultura o se emplea en trabajos con niveles
salariales bajos. Segun datos del INEGI, en el afio 2010 el 52.98% de la poblacién ocupada
del municipio percibia Unicamente hasta un salario minimo, un 31.15% de uno hasta dos
salarios minimos, solamente un 11.59% mas de dos, lo que indica el bajo grado de poder
adquisitivo de la poblacion, los atuendos se van adaptando a las condiciones econdémicas de

los danzantes.

® Esta clasificacion se dio a partir de lo expresado en diferentes entrevistas.
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El atuendo se adapta a la economia de la gente, el traje de charro resulta méas barato. Su
precio oscila entre los 500 y 700 pesos. Los montos aproximados de las prendas son:
poncho o jorongo 300 pesos y sombrero de charro 200 pesos. El costo también disminuye
debido a que las personas sustituyen el traje por cualquier pantalon y camisa. Muchos de
ellos con bordados de los equipos mas representativos del futbol mexicano. Estos permiten
cubrir la mayor parte de su cuerpo, sustituyendo al traje negro. La cabeza se cubre con un
sombrero de charro, adornado con diferentes elementos como: animales disecados, 0sos de
peluche, escarcha de colores, entre otros, cosas que resulten mas econdémicas. De acuerdo a
algunos entrevistados, es a partir de 1980 cuando se incorpora el traje de charro en la

vestimenta (fig. 41).

Figura 41: Participantes con sarapes y sombrero de charro.

Otras adaptaciones son los modernos, como los llaman algunas personas. La vestimenta
es un elemento Ilamativo para atraer la mirada de los espectadores con cada movimiento del
danzante. Un elemento que no puede faltar en la vestimenta es la mascara, ya que oculta la
presencia de uno mismo al festejar el carnaval. Con pocos recursos para el atuendo pueden
salir a bailar, se gastan Unicamente en una mascara y pelucas, aproximadamente unos 200

pesos para su atuendo.
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Utilizan trajes de soldados, vaquero, personajes de caricatura, de peliculas, series de
television, viejitos, parachicos, politicos nacionales e internacionales, animales, luchadores,
entre muchos otros. Llevan en su mayoria mascaras de plastico de algunos personajes
protagonistas de peliculas extranjeras como la Mujer Maravilla, de ex presidentes de la
Republica, de nifios con cabellos castafios, otros de luchadores y hay quienes simplemente
se envuelven el rostro con un paliacate y lentes oscuros. Pareciera que cualquier atuendo es

bueno para salir a bailar y permanecer en el anonimato.

Cada danzante crea su traje de acuerdo a las posibilidades econémicas y su gusto
personal. Aunque esta el atuendo tradicional del Tancoy, no existe una forma bésica para
disfrazarse, no hay una restriccidn respecto a la combinacion de componentes que puedan

ser utilizados durante los dias del carnaval. En la figura 42 se notan diversos atuendos.

Figura 42: Atuendos diversos utilizados en el carnaval (2018)
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Algunos afiaden detalles diferentes como peluches y mufiecos (fig. 43)

Figura 43: Personajes con mufiecos y peluche
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Los cambios en el atuendo también estan relacionados con el desarrollo de los
comercios en el municipio. Este estd integrado por tiendas pequefias con ventas al por
menor principalmente de alimentos, ropa, zapatos y bebidas, ubicadas en su mayoria en la
cabecera municipal. De acuerdo al trabajo de campo se puede concluir que hubo un

incremento de tiendas y ambulantaje con relacién a tiempos anteriores.

Durante unas semanas antes del carnaval se establecen en diferentes partes del
municipio pequefias tiendas con diferentes articulos para la vestimenta del tancoy. Se
observé que la mayoria de ellas ofrecen mercancias con pelucas y méscaras de personajes
actuales, estan introduciendo otras cosas. La gente acude a estas tiendas a comprar porque

implica un costo de esta manera se va modificando el traje tradicional.

Ademas de la capacidad de poder adquisitivo de las personas, los nuevos atuendos
reflejan la situacion actual en la que viven. Por ejemplo, las mujeres estan cada vez mas
presentes, lo que implica que ahora, ellas estdn siendo parte activa de las celebraciones,
antes estaban limitadas. Para algunos hombres el carnaval ofrece un espacio que permite
deshacerse de la masculinidad normativa y jugar por unos dias a ser otro, a ser mujer. Se
visten con faldas cortas, minivestidos, medias y zapatillas con tacones altos. El rosto se
cubre con antifaz y maquillaje extravagante, ademas utilizan pelucas de diferentes tamafios
y colores. Bailan y se mueven de forma exagerada. Durante estos dias suelen experimentar
el deseo de ser objetos de seduccion. De alguna manera mediante la parodia reproducen los
estereotipos de género, suelen enfatizar todos aquellos elementos culturalmente atribuidos a
las mujeres, por ejemplo: la ropa, joyas y maquillaje. Esta inversion de papeles se realiza

mediante el anonimato que el disfraz proporciona.

Como se aprecia los trajes conjuntan motivos locales, nacionales y del mundo, asi como
otros simbolos de la modernidad que de alguna manera pareciera que no tienen relacién
directa con la vida del municipio de Las Rosas. Por lo tanto, el disfraz que se porta tiene un
amplio margen de presentarse en los que intervienen en el carnaval. Para entender estos

cambios es necesario hacer un recorrido por la situacion actual del municipio.
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5.2.1 Modificaciones

Para comprender un poco los actuales personajes es necesario demostrar algunas tendencias
que se presentan en el municipio. Dentro de los principales cambios se encuentra, la
disminucion de los hablantes de tzeltal, el paso del campo a la ciudad, los procesos

migratorios, las nuevas conciencias del urbanismo y la ciudad.

Comenzamos por destacar que la poblacién que habla lengua indigena presenta un
proceso de declive, de acuerdo a datos del INEGI, el porcentaje de personas que hablan
lengua indigena ha venido disminuyendo, en 1990 solamente represento el 10.77%; en 1995
los habitantes de cinco afios y méas que habla lengua indigena y espafiol represent6 el 9.54%
de la poblacion total ejidal, solamente dos personas monolingiies de tzeltal; para el 2010
unicamente el 5.92% de la poblacion era hablante de tseltal. La mayor parte de la poblacion
joven habla el espafiol, son los de la tercera edad quienes mantienen la identidad de la
lengua tzeltal, de alguna manera se estd presentando una ruptura de la transmision
intergeneracional de la lengua. Se pierde con ello una parte importante de la identidad de

los individuos de la comunidad, de los conocimientos propios a esa lengua.

Las distancias y limitaciones entre clases sociales que antes marcaban a la poblacion,
que fueron clave en el carnaval, han disminuido. La mayor parte de la poblacion del
municipio es mestiza y diversificada. Ya no se limitan a determinados grupos locales como
era antes, por ejemplo, a los hacendados, a los ladinos, ahora todo puede ser ridiculizado.
Se aprecia toda clase de personas, desde los que viven en los barrios alejados hasta los que

viven en el centro.

No existe una competencia entre grupos sociales bien definidos, por el contrario, las
actuales condiciones sociales y econémicas han generado un proceso de individualizacion,
que se visualiza en la heterogeneidad de los personajes. La gente pasa la mayor parte del
tiempo trabajando ya sea en el campo o en la cabecera, las jornadas de trabajo en muchas
ocasiones tiende a aislar al individuo del contacto con las demas personas, rompiéndose de

alguna manera antiguos lazos de convivencia.
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Otro de los cambios en el municipio es el paso del campo a la ciudad. Se aprecia en la
absorcion de la PEA en los diferentes sectores econdmicos. Como se observa en el cuadro
desde los afios noventa el sector primario absorbe la mayor parte de la Poblacion
Econdmicamente Activa (PEA), una buena parte de ésta es atraida por el ingenio azucarero
empleando en su mayoria a hombres en los tiempos de siembra y corte de cafia, utiliza

alrededor de 2,000 cortadores.

A pesar que el sector primario representa mas del 50% de la PEA, en el 2000 el sector
servicios empieza a absorber poblacién, se da un traslado del campo a la cuidad en busca de
nuevos empleos, provocando que las actividades comerciales (autoempleo) y el trabajo
informal se activen. Sin embargo, el sector primario sigue siendo el de mayor importancia
econdmica y social con una diferencia notable con el sector terciario. Para el 2010, de la
poblacion ocupada el 53.66% trabaja en el sector agropecuario, en el mismo cuadro
podemos observar la inexistencia de una industria consolidada (fig. 44). Existe una
precarizacion laboral que orilla a la gente a buscar alternativas de empleo principalmente en

el extranjero.

Figura 44: Cuadro de participacion de la poblacién ocupada por sector (Fuente: Censo de

poblacién y vivienda, varios afios)

% De la poblacion % De la poblacion % De la poblacion
Afo ocupada en el sector ocupada en el ocupada en el sector
primario sector secundario terciario
1990 09.51 12.83 17.66
2000 62 12.53 25.47
2010 53.66 12.98 32.37
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Las personas entrevistadas mencionaron que durante el resto del afio se dedican
principalmente a la agricultura. Tienen sus milpas o se dedican a la produccién de algun
bien como tomate, cafia, maiz, entre otros productos. Cuando un Tancoy te da la mano se
puede sentir las secuelas del uso del machete, de una persona que ha trabajado en el campo
durante mucho tiempo. Otras personas se dedican por ejemplo a actividades secundarias
como balconeros y artesanos; terciarias como enfermero, policias, marimberos, maestros,

empleos que requieren minimo ocho horas de trabajo diario.

El poder de compra de la poblacion del municipio es muy bajo. Los datos del censo de
poblacién y vivienda 2000 y 2010 revelan la persistencia de la precaria situacion de la
poblacién. En el 2000 el 35% de la PEA no recibié ingresos, de los que recibieron el 60.8%
percibieron menos de un salario minimo, el 26.48% entre uno y dos salarios minimos,
solamente el 7.27% percibié mas de cinco salarios minimos. Los niveles de ingreso para la
poblacién son muy reveladores: del 2000 al 2010 la poblacién que percibié menos de un
salario minimo se incrementd de 39.73% a 52.98%, lo que revela una década en la que

empeoraron las condiciones de vida.

El carnaval de alguna manera otorga un tiempo en el cual la gente tiende a socializar
mas activamente, a generar momentos de descanso y diversién, contrario a lo que ocurre en
la vida diaria cargada de trabajo y restricciones. Durante el resto del afio la gente esta
inserta en una rutina muy marcada, la mayor parte del tiempo es ocupado para tratar de
obtener los recursos necesarios para la satisfaccion de las necesidades basicas familiares,

quedando poco tiempo para la convivencia con el resto de la poblacion.

Los ingresos solo alcanzan para cubrir las necesidades bésicas de subsistencia, las
familias no pueden acceder a bienes que les haga la vida mas llevadera, mucho menos
tienen la capacidad de ahorrar e invertir en algunos negocios. La pobreza por la falta de
oportunidades de empleo, el acceso a recursos productivos, asi como a la educacién, son

factores que en conjunto provocan la migracion a Estados Unidos.

162



El municipio es considerado como poblacion de recién incorporacion a los flujos
migratorios hacia Estados Unidos, su importancia comienza a partir de 1995 y presenta su
mayor auge a partir del 2001. La presencia de las llamadas agencias de viaje turisticos,
indica la importancia que esta adquiriendo la emigracion tanto interestatal como
internacional en el municipio de Las Rosas. Segun informacion de emigrantes retornados,
el 2005 es el momento en que comienza a presentarse una mayor migracion hacia Estados
Unidos.

Cuando la gente se va, lleva consigo su cultura, sus tradiciones y la forma de vivir.
Cuando regresan su vision adquiere otro bagaje de ideas, traen consigo lo aprendido, ideas
basadas en el urbanismo, el consumo de alimentos, formas de vestir, madsica, asi como otros
simbolos de la modernidad que de alguna manera pareciera que no tienen relacion directa
con la vida del municipio de Las Rosas, pero en el trasfondo forman parte de la vida diaria.
Estas nuevas vivencias se trasladan a las fiestas, en el caso del carnaval se puede ver
claramente en los vestuarios, por ejemplo, algunos introducen como parte importante de su

atuendo la bandera de Estados Unidos de América.

No solo la migracién tiene una incidencia en los cambios de las tradiciones, la
tecnologia y los medios de comunicacion tienen un papel central. La cultura se ha
globalizado permitiendo el movimiento de iméagenes y contenidos que afectan las

identidades antes limitadas al ambito comunal.

5.3 Momentos de comunién

Como vimos anteriormente existe una diversidad de personajes y elementos inmersos
en el carnaval actual, por lo tanto, no podriamos hablar de un solo significado dado a la
celebracion. Los significados del carnaval se encuentran relacionados con los tiempos y

espacios en los que se desenvuelven.

La descripcion anterior nos deja ver que el carnaval genera una multiplicidad de
emociones comprensible y otras no tanto. Para muchas personas, principalmente jovenes, el

Tancoy representa tres dias para la diversion, para otros tiene una importancia mayor ya
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que representa la tradicion heredada de sus antepasados, la preservacion de las creencias;
para otros es el momento romper con las ataduras del diario vivir. A pesar de las diferencias
saben que el carnaval del Tancoy es una de las principales fiestas del municipio, que

durante tres dias une a la poblacion y fortalece las identidades colectivas.

El carnaval resulta una opcién importante de liberacion. Al igual que otras

celebraciones, como bien lo dice Munch (2005):

Una de las funciones del carnaval es dar mayores posibilidades de adaptar las
emociones humanas a las necesidades de la vida social, liberar las tensiones y
emociones que de no expresarse pudieran ser dafiinos. Mediante el entretenimiento
y las distracciones que ofrece el carnaval, durante tres dias cumple con un
proposito, olvidar la realidad.

El tema del género se encuentra presente. En el carnaval se observa la imagen de los
travestis, homosexuales y hombres disfrazados de mujeres, con su glamur se convierten en
grandes protagonistas de la fiesta. Permite una liberacién de ataduras de las personas, asi
como sacar a flote algunas fantasias que se representan en muchas ocasiones en los

disfraces.

Detras de cada atuendo se esconde el anhelo de ser otro, de vivir el personaje
representado. El vestuario forma parte de un elemento de comunicacion de los roles
sociales, cuando los hombres se visten de mujer e imitan el comportamiento de las mujeres
de alguna manera sueltan las ataduras de los condicionamientos sociales, apuestan a

traspasar los limites de la censura presentes en el dia a dia.

Ademas de la liberacion individual de la vida diaria el carnaval ofrece una oportunidad
para fortalecer los lazos sociales entre la comunidad. Durante el carnaval podemos observar
momentos que permiten estrechar relaciones. Primeramente distinguimos que durante la
fiesta la mayoria de los Tancoyes se organizan por grupos, lo que reafirma las relaciones

familiares y de amistad, raramente se encuentra caminando a una sola persona.
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Durante los tres dias los Tancoyes se reunen en una casa para disfrazarse, en ese
momento comienza a estrecharse otro tipo de actividades que durante el resto del afio
resultan dificil por las actividades en las que se encuentran inmersos. Aqui comienzan las
risas, el apoyo en cuanto a préstamos de los adornos del vestuario, los duefios de las casas
se desprenden de alguna parte de su economia para brindarles algunas bebidas y comidas a
sus compafieros. Se retnen para festejar un afio més de vida, de poder compartir con ellos

la alegria de estar ahi en ese momento. Un Tancoy entrevistado nos dijo que:

También lo que nos gusta es que nos buscamos la plebe, que no siempre estamos asi
reunidos, se da el momento, se junta uno, se busca, es el momento en que la familia
apoya.”’

Otra persona afiade:

Aqgui somos un grupito de seis, que ya llego el dia, bueno sefiores en nombre de Dios
vamos a salir ahora si que lo méas pacifico que se pueda con respeto con orden, nada de
estar molestando las muchachas, llevamos refresco y trago para los mayores de edad.®®

El salir en grupos también les permite mantener el anonimato (fig. 45). Salen a bailar, van
siguiendo los sonidos de la marimba, comparten sus bebidas. Permanecen juntos durante el
dia, implica al mismo tiempo la tarea de cuidarse entre ellos, que todos regresen bien a

casa.

Figura 45: Grupo de amigos durante el carnaval.

%7 pltica con un Tancoy el 28 de febrero de 2017. Las Rosas, Chiapas.
% Entrevista al sefior Ulises, 18 de diciembre del 2016. Las Rosas, Chiapas.
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Algunos de los grupos se conforman de adultos y nifios, padres e hijos comparten
momentos importantes, es aqui donde las tradiciones se transmiten de generacion en
generacion (fig. 46). Los nifios aprenden la forma en que se lleva a cabo la tradicion y la

importancia que tiene para sus padres dicha celebracion.

Figura 46: Grupo familiar

La convivencia se torna mas activa con diferentes grupos de los barrios. Aqui existe una
convivencia que deja fuera cualquier distincion de raza, edad y condicion social. Todos
estan reunidos para disfrutar del baile y la musica. La bebida tiene un papel central como
simbolo de convivencia, se puede apreciar en estos dias como las botellas de cerveza van de
boca en boca, sin importar los lineamientos de etiqueta o limpieza que se pudieran tener en

el resto del afo.
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Como se aprecio en apartados anteriores los personajes creados durante el carnaval no
son homogeneos. Presentan una combinacion no vista en la vida cotidiana, durante estos
dias se puede observar bailando a una mujer con un Spiderman 0 a un vaquero junto con
una representacion de la muerte, o un indigena con su traje tradicional con un hombre

vestido de traje, etc. Es esta combinacion antagonica parte esencial del carnaval.

De esta manera se crea un campo social de encuentro de la diversidad o como Roberto
Da Matta (1997) lo llama una polisemia social, que a pesar de las grandes diferencias de los
papeles representados, todos estan ahi para bailar y divertirse en conjunto. Se crea con ello
un mundo donde caben todos los personajes con distintos valores, un tiempo situado fuera

de la jerarquia, donde conviven por afinidad y simpatia.

El Tancoy se afirma como un simbolo que la gente adopta para identificarse como parte
de una colectividad, misma que sido creada por los antepasados. La estatua del Tancoy a la
entrada del municipio es ejemplo de la importancia que la celebracién tiene para la gente.
Los danzantes aman su fiesta, la disfrutan, se sienten orgullosos de ella, lo viven con una
intensidad fascinante, asi se dejan ver en algunas entrevistas, como en el caso del sefior
Carlos que dice “Nos gusta que le gente venga a ver el carnaval, que lleven algo de Pinola,
algo que es nuestra tradicion, nuestro gusto y orgullo, para nosotros es un orgullo nuestra

tradicion el Tancoy.”®. Algunas personas esperan con ansia la Ilegada de la fiesta.

Yo me gusta bailar, yo si bailo y esto de que ya viene carnaval pues de que ya viene
carnaval nosotros lo esperamos pues con ansias siempre decimos que hay que echarle
porgue no sabemos el afio que viene si vamos a estar, es algo pues este muy, nosotros nos
sentimos bien alegres pue de que ya llego ya, nos nace del corazén bailar y muchos de
nosotros como capitan bailamos y no tomamos, estamos en juicio, no podemos tomar .
Se preparan unos meses antes, juntan su dinero para comprar sus trajes y para la bebida, las
familias aceptan destinar parte de sus ingresos para los gastos que esta celebracion
conlleven. Son los padres de familia los que disponen y administran los recursos

monetarios.

* Entrevista al sefior Carlos, Las Rosas, 20 de julio del 2017. Las Rosas.
"0 Entrevista al sefior Roberto, 25 de enero del 2016. Las Rosas.
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La mayoria se sienten tristes cuando se terminan las festividades como lo atestigua el
sefior Mario: “Cuando termina el carnaval hasta nos dan ganas de llorar, cuando ya es el

ultimo dia empieza una cancion de despedida.”™

Para la poblacién el rescate de esta tradicion de alguna forma intenta recuperar tejidos
comunitarios existentes en tiempos anteriores. De establecer espacios para la sociabilidad
festiva, fortalecer sentidos de pertenencia, romper por un tiempo con la individualizacion y

los acelerados ritmos de vida

A pesar de ser una tradicion de afios, existen muchas personas del municipio que no se
sienten identificadas por este tipo de evento. Esto puede deberse a que se han expandido
diferentes religiones, tanto en la cabecera municipal como en las comunidades, entre
aquellas encontramos: cristianas, pentecostés, adventistas, testigos de jehova y la iglesia
catdlica. Esto conlleva a la adopcién de diferentes formas de pensar y de actuar,
apartandose de las ceremonias dedicadas a los santos catolicos y al carnaval. Podria
especularse que mediante el anonimato que brinda el disfraz exista alguna que otra persona

que si participe en el carnaval.

™ Platica con el sefior Mario, 15 de noviembre del 2015.Las Rosas.
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Reflexiones finales

En un principio comenceé haciendo notar que mi conocimiento sobre el carnaval del Tancoy
en las Rosas se basaba en mi participacion en la guerra de harina suscitada en esos dias, hoy
mi comprension de este evento tiene una mayor profundidad. EI carnaval no resulta ser solo
un esparcimiento colectivo, sus significados expresan toda una serie de valores, formas de

vida e identidad social.

Estudiar los carnavales se trata de preguntarse por el fondo de las significaciones, ver
las diferentes articulaciones, las acciones, los gestos, los discursos, los simbolos, los
cambios y repeticiones que dan sentido al espacio. En los dias de fiesta, del tiempo
extraordinario, permite el paso de un espacio publico reglamentado por el orden legal y por
el derecho del uso del espacio cotidiano que la poblacion ejerce a diario a uno con las

relaciones que la misma fiesta impone.

Como vimos, para el municipio el carnaval ha tenido una importancia relevante. Desde
tiempos pasados la poblacién de Pinola lo ha utilizado como parte de su identidad. El
carnaval se presenta como una fiesta, una obra de teatro representada en las calles y la plaza
principal, convirtiendo al municipio de Las Rosas en un escenario sin paredes. Las Rosas
que se compone por diferentes dimensiones espaciales parecen unirse durante este evento,

se apropian del espacio de forma material y simbdlica.

Sin embargo, sus significados han sido determinados por los contextos sociales,
politicos y economicos en los cuales se desenvuelve. Podemos entender al carnaval como
un espacio en el cual los participantes reinterpretan sus relaciones sociales. En los
capitulos anteriores se realiz6 un recorrido por tres momentos importantes de cambio en la
celebracion, de esta manera se comprende la relacion que tiene el carnaval con los
diferentes contextos, del paso de una ritual festivo-ceremonial a uno de caracter

institucional.

169



El carnaval del Tancoy a principios del siglo XX puede ser visto como una forma de
produccion simbolica en la que se reafirman lazos de pertenencia como pueblo indigena,
pero al mismo tiempo como un elemento que permite exteriorizar disputas entre grupos
sociales, exponer malestares de la vida diaria, es decir, como una forma de comunicacion
de las relaciones de poder. Esos son malestares que se fueron agudizando después de la
Independencia de México, la creacion de los Ayuntamientos Constitucionales, la llegada
de los kaxlanes y las nuevas formas de la vida en torno a las haciendas. Todo ello
transformd las relaciones sociales en el municipio. El carnaval de Pinola figura, asi como

una expresion de la vida misma, que se representa con elementos de juego.

El relato que expresa el carnaval esta intrinsecamente relacionado con una
temporalidad. A mediados del siglo XX el estado vivié una época de grandes cambios.
Entre estos destaca la construccion de un sistema carretero que conectd a Chiapas con
México y con Guatemala, la llamada Carretera Panamericana. Permitio la comercializacion
de los principales productos del estado que llegaron a ocupar los primeros lugares a nivel

nacional como café, cafia de azucar, ganado, maiz, frijol.

La incorporaciéon del municipio a la carretera panamericana en los afios cincuenta
propicio cambios importantes en los significados y la forma en que se llevaba a cabo el
carnaval. Los nuevos caminos permitieron un mejor acceso a otros mercados, de tal forma
que se incorporaron diversas mercancias al municipio. Al atuendo en el carnaval se le
agregaron otras mascaras, otro tipo de vestuarios, en este caso de mujeres, entre otros. Los
significados otorgados al carnaval conservaban la base de la celebracién, tiempo de unién
y de establecimiento de fronteras entre indigenas y ladinos.

Una de las caracteristicas de los carnavales es la capacidad que tienen de actualizarse y
de adaptarse a los nuevos contextos. A finales del siglo XX y principios del XXI, el
carnaval también gira en torno a tensiones. Estd inmerso en politicas culturales que
intentan revitalizar las tradiciones, sus significados se debaten ahora entre valores

identitarios y aquellos de uso comercial.
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Se evidencia aqui que la organizacion del carnaval del Tancoy por parte de la
poblacion indigena de Pinola paso a manos de gestores externos, modificando la forma en
que se lleva a cabo. Se disputa por diferentes sectores, entre estos: el gobierno del estado,

CELALL, las casas de la cultura municipales, capitanes y la propia comunidad.

En la actualidad el carnaval sigue bajo el control de los capitanes, aunque en afos
recientes hayan negociado lineamientos con la casa de cultura. Ellos han establecido
nuevos elementos en el carnaval, entre estos destacan el dia del “ensaye”, la coronacion de
la reina y el rey feo, asi como el concurso de mejor vestuario tradicional. Una paradoja del
carnaval es que las autoridades locales son objetos de burlas y parodia, aunque se hayan

convertido actualmente en los patrocinadores de la fiesta.

Los nuevos dirigentes mediante sus proyectos y formulas para la realizacion del
carnaval buscan el rescate de las tradiciones. De esta manera establecen normas y criterios
de lo que es necesario llevar a cabo para que el carnaval conserve sus rasgos de lo
indigena, sin embargo, esto podria hacer que el dinamismo y la innovacion de la gente

queden relegadas y sin importancia.

Otro de los actuales elementos del carnaval es el beneficio econdmico. Resulta
interesante ver que durante el festejo se favorece la economia de pequefios comerciantes.
Se establecen puestos con productos que aluden al carnaval, por ejemplo: disfraces,
mascaras, adornos, también se beneficia la industria cervecera. En este sentido existe un

sector de la poblacion que utiliza la ocasién para valorizar el espacio.

Durante tres dias el municipio de Las Rosas se transforma, sus calles irradian un
ambiente festivo, también podemos observar algunos elementos de transgresion. Se anulan
algunas normas como: beber sin control, hombres vestidos de mujeres, baile, y la irrupcion
de algunos espacios. La celebracion permite deshacerse de la normatividad y jugar por
unos dias a ser otros, los sujetos pueden adquirir formas distintas, categorias nuevas,
opuesta a la manera especifica conforme a las reglas y roles establecido en la vida

cotidiana.
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El recorrido por la transformacién del carnaval del Tancoy en las Rosas nos deja ver
cémo la celebracion permite a las personas que la celebran un tiempo y espacio para crear
sentidos de pertenencia hacia un barrio o grupo, momentos en los cuales se intensifican las
relaciones sociales, se transmiten valores compartidos. Mediante elementos como la
mascara, vestuarios, bailes, comida, bebida, la gente exterioriza su vision de la vida y su
relacion con otros. El juego y la risa permiten crear una parodia de la vida misma, un
desorden, un cuestionamiento de aquellas situaciones que han generado conflicto y

disputas de poder, las contradicciones propias de la sociedad pinolteca.

Concordamos asi con el planteamiento de Escalona (2012) al decir que las fiestas
deben ser analizadas como formas de produccion simbdlica con las que se produce y se
disputa la interaccion entre grupos con distintas posiciones de dominacién. La gente de

Pinola utilizo los momentos por el que atravesaba y lo expuso en el carnaval del Tancoy.

Comprendemos que no puede ser entendido Unicamente como parte de una herencia de
los antepasados, o buscar en él Unicamente aquellos elementos pertenecientes a la cultura
maya, mas bien distinguir que es un recurso que la poblacion ha utilizado para exponer
determinados elementos centrales de sus relaciones sociales. De esta forma al realizar la
historia del carnaval no se puede dejar de lado los conflictos, tensiones por la que la gente
atraviesa, de ellos depende el significado asignado a la celebracion.

Expuso esa vida que se desenvuelve siempre interconectada a contextos locales y tras
locales. De esta manera el carnaval resulta ser un ejemplo de como factores internos y
externos confluyen para generar un cambio cultural. Anteriormente en las investigaciones
sobre carnavales se dejaba de lado las interrelaciones en los diferentes &mbitos en los que
se desenvolvian las comunidades, pero hoy podemos entender que muchos de los
significados estan influenciados por ellos. Entendemos asi que la comunidad de Pinola

nunca ha estado aislada de la historia nacional y que es resultado de multiples contactos.

Asi por ejemplo a principios y mediados del siglo XX, la poblacion tzeltal de Pinola
presentan claramente los conflictos entre la poblacion indigena y ladina, una critica a la
estructura y relaciones sociales, entre estas: la desigualdad, la disputa por los espacios

jerarquizados de la comunidad, las malas condiciones de trabajo de la poblacion indigena
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en las haciendas, condiciones que fueron consecuencia de las trasformaciones generadas en

diferentes &mbitos.

En el carnaval se desbordaba asi un cierto resentimiento hacia aquellas personas que se
apropiaron de las tierras que antes eran de ellos, personas de fuera que llegaron a concentrar
las propiedades. Les quitaron las tierras que fueron heredando de generacion en generacion,
de su unico sustento y medio para crear lazos de solidaridad con su comunidad. Estos
elementos fueron expuestos a manera de parodia, creando al personaje principal de la
celebracion, el K'a” Me’eletik, una representacion de los patrones y caporales de las
haciendas en Pinola. En los dias que duraba el carnaval, podian ser los patrones, los

dominantes. Las mascaras permitian ese juego sin ser descubiertos.

El carnaval que se realizaba en 1950 presento cambios en los trajes y la forma en que
se realizaba el carnaval pero en el fondo seguian conservando la base de la fiesta. Parodiar
y ridiculizar a los personajes que seguian manteniendo el control del municipio y que
continuaban relegando a la poblacién indigena del ambito politico y econdmico. Es un
elemento que sirve para establecer ciertas fronteras simbdlicas entre culturas. Crea una

cosmovision de su propio mundo particular que lo define y diferencia de otro grupo.

Asi podemos observar que una de las finalidades del carnaval era la de escenificar en
un evento publico anual la cohesion social, puesto que el municipio de Las Rosas se ha
caracterizado por su marcada diferencia de clases sociales indios-ladinos. Sin embargo el
carnaval no funciondé como un elemento para cambiar la situacion de la gente, una vez

terminada la celebracion volvieron a la misma situacién antes del carnaval.

El carnaval actual del Tancoy los significados y usos son diferentes. Por su légica los
carnavales son tiempos licenciosos, durante los cuales se puede transgredir temporalmente
las normas de la vida cotidiana y del orden social, al mismo tiempo tiene el propésito de

recordar que existe una normatividad habitual.

La gente sale a bailar y participar con cualquier atuendo, se crea un campo social de
encuentro de la diversidad que, a pesar de las grandes diferencias de los papeles
representados, todos estan ahi para bailar y divertirse en conjunto. Buscando generar

sentidos de pertenencia, de producir una comunidad como la de sus antepasados, de
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sentirse parte de algo. La celebracion para la gente es buscar un tiempo donde se ridiculiza
al mundo presente y también de afiorar tiempos pasados, tiempos de union, de comunidad.
Mediante el carnaval se permite la transformacion a través de un estado utdpico de
fraternidad. Es un momento para tratar de frenar, al menos por unos dias, la

individualizacion por la que atraviesa la sociedad.

Esto demuestra el anhelo que existe por recuperar el pasado, volver a los origenes,
destacando al carnaval como un elemento valioso para la colectividad. Se busca vincular el
presente al pasado, al individuo con la comunidad. El carnaval resulta ser un lazo de

transmision cultural entre generaciones.

Como podemos observar el carnaval tiene I6gicas distintas en diferentes tiempos, los
patrones socioculturales pueden ser puestos en duda y criticados, creando nuevas formas
de interpretacion de la realidad. Ello nos lleva a pensar que lo importante del evento no
esta en ver como ellos permanecen puros, iguales, o rescatar lo puramente tradicional, sino
mas bien, cdmo ellos representan distintos modos de ver la vida de la gente que la celebra.
Asi el carnaval ahora se relaciona con otros elementos como el turismo, mercantilismo,

desarrollo urbano, entre otros.

Coincidimos asi con el planteamiento de Oro (2010) que afirma que las influencias de
los nuevos contextos deben dejar de ser vistas como atentados hacia modelos tradicionales,
en su lugar, deben de ser observadas como influencias necesarias que crean practicas

igualmente originales y auténticas.

Romper con el enfrentamiento entre los elementos tradicionales y modernos. En este
sentido es necesario ver los elementos tradicionales no en un estado arcaico y estatico sin
reconocer las influencias econdmicas, historicas y politicas que han llevado a su
transformacion. El carnaval del Tancoy entonces se presenta no como un bien que tiene
valores y sentidos estables, si no como proceso social, que como otro se acumula, renueva

de acuerdo a los intereses de los participantes.
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Anexo 1. Archivo historico
Archivo de Las Rosas, Chiapas en el Archivo Historico Diocesano de San
Cristobal De Las Casas Chiapas.

Carpeta Expediente
2074 18

2274 1

2282 2

2284 40

2761 1

3498 15

3502 3

A continuacion se detalla la carpeta 3498 de dicho Archivo
Lista de familias ladinas e indigenas de Las Rosas en 18682

Familias Ladinas

La del C. Florentino Argueta | Sebastian Cabrera Sipriano Ruiz
Castellano Ruiz Abraham Ernandez José Rivaz

Bruno Argueta Remigio Dominguez | Felipe Ruiz

Pio Argueta Serbania Liebano Joaquin Tovia
Mariano Méndez Lucrecia Lopez Florencia Argueta
Manuel Roman Angela Cancino Feudora Dominguez
Maximo Argueta Hartemia Ruiz Felipe R. Belasco
Julidn Tamallo

2 Nota: transcripcion literal de la lista de familias de Pinola.
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Familias Indigenas

La del C.

Agustin

Ernandez Matias Santiz Lorenzo Méndez |Juan Solano

Pedro Ernandez | Ramon Mendez Mario Giménez | Luciano Ernandez

Lorenzo

Calletano Juarez | Miguel Sanchez Ernandez Pedro Santis
Calletano

Pedro Solano Ernandez Felipe Montolla | Marcelo Santis

Teodoro

Rodriguez Pablo Pérez Domingo Santis | Andres Sanchez

Pascual Méndez |Pascual Tovia Teodoro Santis | Julian Ruiz

Domingo

Méndez Simon Lopez Mariano Sanchez | Alejo Ruiz

Felipe Méndez | Domingo Montolla | Tomas Santis Juan Ruiz

Francisco Tovia

Pedro Aguilar

Vicente Santis

Miguel Giménez

Pedro Ernandez

Macario Méndez

Mariano
Montolla

Enrique Giménez

Mateo Ernandez

Luis Ernandez

Antonio Gémez

Pedro Nufiez

Mariano

Ernandez Albino Giménez | Vicente Gmez | Ambrocio Nufiez
Pioquinto

Martin Sdnchez | Marcelo Santis Méndez Pioquinto Giménez

Apolinario

Pascual Pérez Marcos Lopez Damian Montolla | Ernandez
Gregorio

Luis Gonzalez Manuel Méndez Giménez Marcelo Giménez

Juan Ernandez | Andres Ernandez | Mariano Giménez | Pedro Giménez
Santiago

Luciano Tovia | Manuel Basques | Giménez Julian Solano

Andres Gimenez

Francisco Giménez

Vitorio Gimenez

Lucas Santis

Domingo

Ernandez Calletano gimenez | Vicente Giménez | Domigno Perez
Andres Tovia Nazario Ernandez | Clemente Pérez | Pedro Solano
Marcelo

Ernandez Jose Mendez Mariano Pérez Luis Bautista
Mariano

Ernandez Pedro Santis Pascual Bautista | Luciano Ernandez
Mariano

Ernandez Francisco Tovia Pedron gonzalez | Dionicio Montolla

Miguel Belasco

Manuel Tovia

Tomas Montolla

Bernanrdo
Montolla

Martin Belasco

Santiago Santis

Mariano Lopez

Manuel Santis

Teodo Mendez

Nicolas Santis

Miguel Ernandez

Juan Montolla

Eugenio Méndez

Jose Montolla

Luis Juarez

Dionicio Méndez
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Bartolo Méndez

Pedro Giménez

Pedro Lopez

Pedro Ernandez

Manuel Méndez

Mariano Montolla

Antonio Santis

Atanacio Ernandez

Tomas Méndez

Tomas Giménez

Tibuercio
Ernandez

Felipe Giménez

Mariano Belasco

Mateo Santis

Bartolo Sanchez

Manuel Giménez

Ramodn Santis

Atanacio Montolla

Vicente Méndez

Lucas Santis

Juan Méndez

Pedro Montolla

Victorio Méndez

Pedro Gémez

Mariano Gregorio

Giménez Pedro Santis Ernandez Lorenzo Gomez

Antonio Santis | Felipe Santis Lorenzo Lopez Marcelo Solano

Marcelo

Ernandez Vicente Suarez Pedro Pérez Pablo Solano
Victorio

Pablo Sanchez Luis Bautista Gonzalez Pedro Gonzalez

Bartolo Sanchez | Victorio Gonzalez |Pedro Giménez | Tiburcio Giménez
Lorenzo

Albino Sanchez | Tomas Santis Ernandez Atancio Solano
Clemente

Mariano Méndez | Clemente Sanchez | Gonzalez Juan Pérez

Luis Pérez Gregorio Giménez |Pedro Ernandez | Pablo Garcia

Santiago Santis | Felipe Gonzélez Mariano Garcia |Juan Santis

Juan Ernandez

Victorio Sanchez

Marcelo Solano

Manuel Ernandez

Juan de la Torre

Pedro Nufez

Bruno Montolla

Mariano Méndez

Mariano Tovia

Julian Gonzélez

Tomas Santis

Teodoro Santis

Julian Gonzélez

Pablo Sanchez

Martin Montolla

Leonardo Solano

Pedro Giménez

Julidn Rodriguez

Antonio
Gonzalez

Andrés Solano

Martin Lopez

Pablo Garcia

Santiago Méndez

Ylario Rodriguez

Mariano Tovia

Pedro Gonzalez

Santiago Solano

Juan Belasco

Mariano

Gonzélez Atanaccio Nufiez | Teodoro Solano | Eugenio Méndez
Pacual Gonzalez | Tomas Montolla Pedro Solano Martin Tovia
Atanacio

Gonzalez Martin Montolla Marcos Bautista | Dionicio Ernandez
Felipe NUfez Pioquinto Giménez | Antonio Bautista |Enrique Montolla

Ramon Mendez

Mario Giménez

Dionicio Santis

Pedro Pérez

Albino Méndez

Antonio Giménez

Rafael Ernandez

Juan Montolla

Agustin

Gonzalez Feliciano Méndez | Luis Giménez Manuel Gonzélez

Atanasio Belasco | Saturnino Méndez | Alejo Giménez | Domingo Montolla
Tiburcio

Pedro Belasco Francisco Belasco |Giménez Luciano Pérez

Marcelo Juarez

Tomas Belasco

Victorio Giménez

Santiago Nufez

Dionicio

Alejo Gonzalez

Pascual Giménez

Miguel Ernandez
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Montolla
Marcelo Garcia |Felipe Rodriguez | Luis Santis Marcelo Nifiez
Felipe Rodriguez | Pablo Sanchez Casimiro Sanchez
Domingo
Felipe Lopez Rodriguez Miguel Pérez

Fuente: Archivo Historico Diocesano de San Cristdbal de Las Casas, Chiapas. Carpeta
3498, expediente 15
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Anexo 2: Transcripciones de entrevistas

1: Inocencio Velasco. 26 de enero 2016

Casi ya no vengo, alla en mi terreno me quedo dos o tres noches, ahora vine como es
sdbado voy a misa mafiana, vuelvo a bajar en la noche, a veces mi cuidador sale a tomar por
eso tengo que quedar yo, por eso no muy estoy aqui o solo cuando nos toca servir en la

iglesia, estoy en un coro también, me vengo a ensayar, ese rato vine todavia.

2:03 algo importante que no se ha tomado en cuenta es que, hace como en el 2012 tuve la
suerte de trabajar con un antrop6logo Hill Spolier, es el director del CIESAS de san
Cristobal. Entonces colabore con él, salimos en los barrios con los mas viejitos que hablan
lengua tzeltal, entonces solamente de esa manera pudimos rescatar 1o que desconocemos
hasta yo no sabia yo como es que se debe llamar un Tancoy, porque la palabra Tancoy no
tiene sentido, definitivamente no. “Cae cenizas” es una suposicion de alguien que también
hizo su tesis, lo saco el maestro Mario Antonio Montoya Velazco, también el tocaba en el
Tancoy, dividiendo la palabra en dos la palabra Tancoy tan ceniza en tseltal y coy es cayo,
“cayo ceniza” 0 “cae ceniza” asi se puede traducir en tseltal. Pero preguntando con los
viejitos de los barrios dicen no, no es asi y ahi nos fueron diciendo pero en puro tseltal,
tengo bastantes grabaciones ahi, tengo copias, aparte esta archivado en CIESAS. EI mero
nombre de un disfrazado es, se deberia Ilamar pero ya no, porque ahorita quedo ya este
reconocido con la palabra Tancoy se deberia llamar este viejo mapache o viejos mapaches y
€s0 ya no se puede documentar porque ya esta aceptada la palabra Tancoy. Cuando estaba
el dr. Hill estaba preguntado, preglntale esto preguntale lo otro me decia sigo preguntando

traia todo su equipo.
5::20 Diccionario de la lengua tzeltal

10:41 cada municipio lo celebra el Tancoy, por ejemplo Tenejapa lo celebran el carnaval,
en Tenejapa exactamente igual como le dicen alld K'a"Me’eletic 0 sea viejos mapaches,
entonces porque en tiempo de la revolucion cuando surgieron grupos este como tipo

saltantes algo asi, eran revolucionarios pero ya de tanto sufrimiento segun nos dijo los

191



viejitos mejor desertaron, unos eran generales, otros soldados, desertaron y se quedaron
escondidos en el monte hicieron sus grupitos para no seguir en la revolucion, entraban a
algunos pueblitos a pedir comida pero se fueron haciendo més grandes, méas grandes se
sumaron también aquellos que les quitaron sus terrenos por ejemplo algun terrateniente que
le quitaron su casa, dinero, bueno toda la gente que trabajaba ahi quedaron sin trabajo, se
fueron haciendo grupos grandes de asaltantes entones a esos les llamaban Me eletik, porque
con tizne se pintaban la cara para que no los conozcan, porque habia gente del mismo
pueblo que se pasaron a ese grupo que no tenian trabajo ni que comer, hacian grupos para
entrar a robar en algunos pueblos, primero pedian ya cuando no les daban que se escaseo
mucho entraban a robar, lo que encontraban hasta ropa de mujer ponian los hombres, si era
casa de un hacendado entraban a robar los trajes que ahora ponen los Tancoyes, y de
repente quedaba muerto un soldado o general levantaban la cachucha, lo ponian el corcho
que llamamos lo ponian y asi entraban a robar, disfrazados pero no usaban mascara solo

con tizne...

Bueno ahora me“el en tseltal es el animalito que Ilamamos mapache; esta pue como tiznada
la cara por eso en aquel tiempo los tseltales le decian Me eletik a los mapaches por la forma
que se pintaban y la ropa que robaban era traje o azul lo que sea casco, cachucha y bueno
gue usan pajaritos animalitos disecados pues en aquel tiempo se cree porque dicen habia
muchos animales en el monte cazaban conejos, tlacuaches lo que sea, lo mataban, lo
pelaban y lo secaban para que les dure pue para comerlo, lo colgaban en su s caballos o si
no en el hombro, agarraban alguna iguana viva para comerlo pues, pajaritos, por eso me
acuerdo que mi difunto papa yo iba a hacer trampa para atrapar pajaritos lo colgaba en su

cachucha, o lo hacia como collar con puros pajaritos porque aprendieron de los mapaches.

14:57 La palabra ka dice mucho, puede ser viejos, malosos, desgraciados, malditos, es algo
como rechazo, golpeada, como insultando asi es como salio la palabra traduciendo en

tzeltal deberia ser viejos mapaches.

16:02 En el tiempo de la revoluciéon habia poca gente que hablaba espafiol en el centro,
unas cuantas personas me decia mi abuelito, entonces que pasa que antes de la revolucién,
porque la revolucion 1810, 1920 fueron por etapas pero mi abuelito, él mas o menos nacié

como en el afio de 1915 no, no en 1890 porque ya en los afios 1915 ya era un hombre
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formal, se hizo musico, tocaba guitarra. Mi papa era Pedro Velazco, salia a tocar pero no
era como carnaval que conocemos ahorita este se hablaba muchos de los alférez, habia
alférez de san Miguel, san Jacinto, de san Jose; alférez le llaman el duefio del santo, por
ejemplo, yo tengo un mi san Pedro. Voy hacer una fiesta grande, voy a poner varios en
lugar de padrinos, mayordomos, esos mayordomos se juntaban para celebrar el dia de la
imagen y los alférez eran personas que se vestian de negro, camisa blanca, sombrero de
palma pero la copa bien estirada asi eso este en los afios 83 todavia lo logre rescatar de don
Modesto Lépez; el me hizo uno, todavia me hizo uno, este es el sombrero del alférez que

usaban los papas y los abuelitos, me lo hizo ese viejito, hay lo tengo conservado todavia.

A bueno, entonces los alférez bailaban con mascara, dicen que amarraban conchitas,
danzaban y mi abuelito que echaba guitarra con don Sebastian Herndndez y Jacinto
Rodriguez, estamos hablando de 1920, pero ahi no mas se empieza a agravar la revolucion,
surgieron unos mapaches entonces ya la gente indigena cuando acabo porque dicen pue que
vinieron los villistas, los carrancistas eran pelotones de revolucionarios, fueron desde
Oxchuc los vinieron atajando, atajando, se fueron, se fueron, por eso estoy seguro, dice mi
abuelito que el venia aqui por Tzujula, el tenia terreno hacia abajo, cuando lo escucha pue
la balacera en Campanatdn estaba la fila de los soldados porque ahi jalaban campesinos
para que fueran a echar guerra ahuyentar los mapaches porque eran mucho. Me platicaba
mi abuelito que alguno eran de los revolucionarios que se cansaron porque sufrieron mucho
si estaban heridos mejor los mataban, se quedaban escondidos, asi surgieron. La mayoria
fueron los que le quitaron su pertenencia quedaron sin nada, los trabajadores porque ene se
tiempo existia la esclavitud quedaron sin trabajo, sin patrén entonces se organizaban para
robar de noche porque dice mi abuelito que era musico lo buscaban mucho los mapaches
llegaban unos 30 o 40, Pedro Velazco vas a ir a tocar, anda llamalos tus compafieros, si no
lo llevaban los otros dos, vamos a ir hacer fiesta. Los llevaban en el monte para que
cantaran y los mapaches vendiendo trago y bailaban, mi abuelito todas las noches lo
llegaban a molestar hasta que se pusieron de acuerdo lo hicieron pedazos sus guitarras,
Ilega otro grupo que vamos a ser fiesta, hay sefiores me van a disculpar pero me quebraron

mi guitarra, ¢Quién los hizo? Otro grupo en la noche, era mentira.
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De eso que se estaban echando bala los mapaches con los revolucionarios hasta que termino
sus balas los mapaches, siguieron huyendo a caballo a pie pasaron ahuyentando, dice mi
abuelito lastima ahi quedo sentado, una mula cargado con dos costales, fueron los ultimos
dias de la revolucion porque mas después vino un sefior que se Ilamaba Manuel Noriega de
Soyatitan lo platicaba, los mapaches fueron a morir en rio grande, alla se tiraron porque ya
no habia donde mas, ahi los acorralaron y ahi acabaron. Todo lo que quedo tirado
cachuchas este corcho casco, polainas que usaban los caporales la gente indigena lo empez6

a levantar Yy Se empezaron a vestir con esa ropa.

Pero ¢COomo saben usted que asi cambio la vestimenta? pues asi también acabo los alférez
dice lo volvieron ya relajo por eso lo llamaran skin"tajmal en espafiol dia de juego o dia de
jugar asi le llaman el carnaval porque los alférez los que tenian mucho dinero si lo podian
seguir haciendo pero méas que estar haciendo cada afio, empezaron a vestirse como los
mapache y el relajo que hacian decian K’a’meelon, K’a"meelon decian soy mapache soy
viejo mapache voy a entrar en tu casa, voy a robar tu hija, asi era la comunicacién de los
Tancoyes, los que no estaba vestidos decian te voy a echar mal K’a’mechamel te voy a
hacer que sufras, ellos mismos buscaban sus nombres, y si venia bien asi de negro con
trajes que usaban los patrones en ese tiempo cambiaban, espafiolon, espafiolon soy
espafol, dicen pue que los patrones que habia en aquel tiempo no eran de México vinieron
de Espafia a posesionar en las grandes fincas. Espafiolon, espafiolon decian ahi va el tain
asi relajeaban, asi empezé de ahi surgen, todavia seguian con guitarra, ya después marimba,
mas grande ya con marimba, todavia me cuando tenis unos 6 afios cuando mi papa gustaba
mucho tenia varios trajes de diferente colores, forrado con tela color beige tenia mi papa
varia cachuchas los compraba en san Cristdbal y algunos los compraba con don Isidora
segura era un sefior alto, trabajaba dos o tres dia y le daban su traje, lo daba rentado desde
ahi se vestian y empezaban a relajear lo escuchaba, todos decian que eran espafioles y a
veces que solo tapaban su cara con pafiuelo 0 mascara de cuero y le abrian el 0jo, o si no
con el mero animalito del mapache con el tiempo lo buscaban y lo pelaban completito de la
cara y exactamente el ojo de ese animal asi estaba. Puro de ese ponian como eran pobres
hacian su maéscara con el animal de mapache, lo escuchaba su relajo pero era pura gente
pobre, se acuerda cuando el difunto Alberto Hernandez hacia la méascara de cartulina y lo

pintaba con arcilla los cachete, dibujaba la boca los ojos, hacia unos sombreros con papel
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china como se hace los conos, seguian usando mascara de piel, algunos con un tol lo partian

y le abrian un oy0 asi salian a bailar

33:28 La gente indigena siempre ha sido despreciada, humillada, yo me acuerdo cuando
estuve en la escuela en los afos sesenta y dos solo por el hecho que con mis primos
hablabamos tzeltal los maestros nos pegaban nos agarraban a reglazos, no hablen asi indos,
indios malditos asi nos decian y algunos hijos del centro también nos hacian la vida
imposible desgraciadamente no domindbamos bien el espafiol, mi difunta mama dice que
muy chamaca lo llevaron en Tuxtla como sirvienta regreso cuando tenia 25 afios ya vino a
hablando un 50% espafiol entonces ella me ensefio hablar espafiol, porque mi papa casi no
hablaba, es que hablaban puro tzeltal, hasta la gente del centro que tenia sus tiendas se
vieron obligados aprender hablar tzeltal, porque mis abuelitos cuando iban a comprar en
tzeltal hablaban. Hasta que entro de presidente de la republica Luis Echeverria que entro
INI empez0 a existir apoyo a los indigenas, pero como es México solo poco llegaba el

apoyo.

45:02 Estos amigos [charros] son muy nuevos ya, hemos querido evitar que sigan os trajes
mas originales, por eso cuando era presidente Chemingo Meneses en medio de sus locuras
dejo la estatua. Ahi colabore con el arquitecto Gabriel, es escultor, nos pidié varia
fotografias de los Tancoyes que escogiéramos cual, buscamos el mas antiguo, fuimos alla
nos vestimos, nos tomaron fotos, se ve bonito con charro pero ya no es el original. En 1980
comenzaron a vender, pues la juventud va por gustos yo nunca me gusto porque poner

tantas cosas se enreda y peor si vienen tomado lo jala y se lo avienta.

47:16 Fui capitan desde 1980 llevo dos afios que lo deje porque también es muchas vueltas
y lo que no me gusto es que los capitanes la mayoria pelean el aumento del apoyo de la
presidencia ero caia yo mal porque en la presidencia decia pero sefiores que mas queremos
gue nos estan dando un 80% de lo que vale la musica, si van a bailar que cooperen un
poquito. Antes ni un peso daban, hace un tiempo con el difunto Nazario Jiménez fui yo su
auxiliar mi compadre Aristeo Tovilla lo que nos apoyaba el maestro Fernando el primer
director de la casa de la cultura solo con su sello m&s o menos como en el 82 cuando se
fundo la casa de la cultura, él le gust6 mucho el carnaval y no sé cémo le hizo pero nos

juntaron los capitanes e hizo una junta con el apoyo que le pediamos era que sellara la

195



cartulina para que no lo falsificara, al reverso le poniamos el dia de cada capitan diferente
color dependiendo que seccion ya queda apuntado, dia uno que color que seccién como era
de por si tres dias que se sigue respetando, lunes, martes y miércoles, el domingo le
Ilamabamos el ensaye. Es mas saliamos por la tarde terminaba a las 9 saliamos a bailar a las
6 de la tarde los domingos y descansabamos en la noche, y no solo un domingo, cuatro
antes un mes completito, lo quitaron porque los masicos los mas viejitos murieron pues y
ya la juventud no quiso salir y otra de las cosas que hubo una desgracia un cafiero traia su
camion y se fue a estrellar sobre la marimba y fue que ya no salimos a ensayar en las tardes,
quedo el domingo de acuerdo con la autoridad en la tarde, el lunes a salir temprano, antes
saliamos a las seis de la mafiana como habiamos sitios descampados bajo los aguacatales
ahi ibamos se juntaban unos 15 o 20 Tancoyes, ahi quedaban a dormir quitaban su traje lo
colgaban en el palo de café, no iban a sus casas, no querian que los vieran salir de sus casa,
antes no guerian que nos conocieran hasta ahi nos intercambiamos los trajes ya sabia quién
era uno, nada de estar destapando la cara por eso se amarra un pafiuelo solo queda el ojo y
la nariz para respirar, nada de estarse mostrando, era muy delicado por eso se quedaban ahi,
relajeabamos ¢Quién sos pue, levanta tu mascara? Y se quedaban con la duda, como antes
la gente era mas humilde no habia tanta maldad se metia el trago revuelto con miel o puro
trago blanco se le daba a la gente, por eso las familias salian acompafiar, aunque sea su
esposa su hijo no lo conocian porque cambiaban de ropa y de voz, la presidencia no daba
nada se le preguntaba ya pagaste tu dia, no cuanto es, me acuerdo las primeras veces 20
centavos ya era buen dinero, se le daba su ganchito, que tanto se juntaba un pufito de
sencillo ya en la tarde se contaba se le entregaba al duefio de la marimba y ya lo repartida,
solo era marimba y bateria pero como empezé cuando era presidente el doctor Hugo, él fue
el primero que difunto Nazario fuimos con el hablar que nos apoyara porque ya ahorita los
musicos ya no quieren se junta muy poquito entonces junto los capitanes pero era un gran
dineral nos dio 300 esos cada capitan era bastante, desde esa vez dejamos de cobrar pero
poco a poco fue cambiando, cuando descanso don Abelino como habia problemas en la
autoridad en su casa nos atendid, bueno como el presidente municipal ya apoya no es justo
era porque el solo sacaba marimba, nosotros alquildbamos aparatos de sonidos y se va todo
el dinero y son6 alcanza cooperamos, en mi grupo éramos diez auxiliares si faltaba por

decir mil nos va a tocar de a cien claro que si aqui esta, claro los otros capitanes les
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pagaban poquitos su masicos y le quedaban poquito hasta la actualidad, ahora les quedo
unos sus dos mil pesos porque pregunte cuanto te pagaron diez mil, doce mil, para quince
mil que quedo6 asentado en el acta este afio, para los musicos estd bien que aqui les dan
quince y aqui les dan que fuera buena musica, pero van buscando uno por uno vas a querer
tocar marimba, buscando musicos que nos son, por eso el primer dia una cuatrapiadera
porque no se conocen los musicos, el lunes estan regafiando, el martes se van enderezando,
hay musicos que tocan bien pero porque son compafieros como los Villareal, los Gomez
pero son los mismos masicos pero los que no tienen marimba, los capitanes que no tienen
marimba ahi esta el problema, este cuando era director de la casa de la cultura Raul Duron
ya fue nos juntamos pero solo el barrio la quinta y recogimos firmas todo el barrio
recogimos firmas unas 600, formamos un comité y ese proyecto funciono se llevo en el INI
e dieron una marimba con aparto de sonido pero con la condicion que los que formamos

nos iban a prestar la marimba, asi lo trabajamos como tres afios.

1:02:56 hablemos que la gente que salia a bailar no se mete, no pregunta como contrataron
los musicos, salen a bailar entonces el que coordina son los capitanes cuando fue capitan en
los Gltimos afios metié su saxofonista de nuevo ledn, aquel Tono Tovilla, no nos quedd

nada.

1:04:41 hablemos que unos mil quinientos Tancoyes hay aqui del barrio de san pedro la
quinta y Emiliano zapata, talvez quedan uno s500 y mil se van con los Gomez o solanos
porgque son musico que se conocen se acoplan aqui son buscados, si me dan tanto si voy a
tocar y tiene razén es una apoyo son tres dias, de las nueve descansan a las siete de la
noche. Hay capitanes que no tienen conciencia toquen pue, estan ganando no es asi, por eso
se anuncia comparfieros si van a tomar un su refresquito van a descansar un ratito van a
desayunar los masicos, unos se sientan en la banqueta otros van a tomar su refresquito por
ahi toman su tiempo, los musicos le dan de comer, no son los capitanes, hay algunas
familias conocidas que hacen peroles de comida, mole o pollo con verduras para mantener
50 o mas gente, no solo los musicos y capitanes también conocidos y amigos, el duefio de
la casa don José Tovilla, de dofia Elodia llamen a sus compafieros, sus amigos que hay
harta comida, algunos que talvez por pena o vergiienza se hacen un lado, hay gente que se

reserva, sale una tanda y entra otra en ese tiempo descansan los musicos, hay gente que
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quien es el duefio de la marimba, ahi esta el capitan, les dan un carton de caguamas bien
frias asi lo pasan si es una botella de cien afios lo van guardando, es para los musicos, pero
no todos, en la casa de Toribio del difunto Nazario dan comida, Elodia, Alfonzo, aquella
clara hija de don Nazario, dan comida lo piden, que hora van a legar a mi casa para que yo
me prepare. Don José Jiménez familia de don Nazario cada afio hace mole o barbacoa
gastan, agua fresca es que les gusta que estemos en su casa bailando, hasta llorando queda
la sefiora toma su caguama, a ver si vivo de aqui un afio y queda llorando. Es algo muy
bonito porque antes también aqui mi familia mi papa con tiempo le hablaban un dia antes, a
qué hora por ahi como la una, ya voy a estar aqui, se iba a trabajar un rato en la ciénaga,
pero también deja dicho con mi hermana manda a comprar pescado seco baldado, si no
frijol blanco con arroz, si es a las once prepara pozol, si es a las nueve de la mafiana atol

agrio pero todo eso ya se fue perdiendo son contaditas las personas que dan de comer.

1:11.:16 Ya no se baila en los patios a no entra tanta gente, otro malo que he visto los que
ponen jorongo ya son muchachos que se drogan y entran en grupos de las casas lo que vean
lo meten bajo el jorongo, lo que encuentren de valor lo llevan y por eso muchos ya
desconfian, si van a bailar bailen en la calle les doy corriente pero porque muchos jovenes

ya no hay respeto, no todos pero por uno pagan todos.

1:17:08 Tristemente lo han querido evitar pero no se puede, no es nuevo, actualmente
tenemos derecho de criticar, hay un grupo de servidores de la parroquia, hay un consejo
hace cuatro afios, estaba el padre Luis enrique permitié que se formara un consejo uno
porque tres o cuatro del consejo son alcoh6licos anénimos y quisieron evitar totalmente el
trago en una fiesta, cualquier fiesta, bautizo casamiento, cumplearios e hicieron un acta que
firmaron las comunidades nada que ver de la cabecera le Ilaman animadores y mucho no
firmaron yo me di cuenta, asi como ahora hay problemas en san Antonio, en san José ellos
hicieron su fiesta como antes, ahora ya empiezan hablar los sacerdotes de los Tancoyes y
uno como que le echan una pedrada dice no esta bien porque en la espalda esta la virgen de
Guadalupe, porque no cuelgan la foto de su padre dice, ya esta con una vez, pero ya lleva

tiempo diciendo lo mismo, hijole pero ya esta ofendiendo al pueblo, pero es gente de fuera.

1:20:43 Ultimadamente tomo uno que otro vaso para quitar la sed pero tranquilo, ya el

ultimo dia ya nos juntamos y tomamos un six, ésta vez baile solo el domingo y el lunes, ya
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no tuve tiempo tuve otros compromisos, ahora si que cada persona es libre para tomar, yo
fui diez afios en alcoholicos andnimos bailaba yo pero tomaba un mi refresco, me daban
caguama pero no les decia yo, es que ahorita ya no solo es el alcohol también es la droga, la
mayoria de los cortadores se droga que son la mayoria que salen a bailar, a las diez once de
la mafiana ya estan de regreso y salen a bailar y fuman mariguana talvez un 90 % siempre
Ilevan su mariguana por eso no les da hambre y rinde su trabajo, y vienen a bailar y toman
claro que al rato estan brincando, los nifios lo imitan a los grandes pero no se puede yo le
estuve hablando el radio el sabado recomendado que cuidemos los hijos, los jovenes, de
cada familia tiene que salir los consejos hablar con los hijos si van a bailar que bailes no
solo para beber alcohol. Entonces ya la iglesia lo quiere prohibir per cuéntos afios lleva

alcoholicos andnimos el que va a querer tomar solito se va a entregar.

1;:26:38 Por eso digo que carnaval jamas va a terminar porque chamacos de antes 5 0 6
afios estan bailando tengo un hijo que no le gustaba lleva como 3 o 4 afios con sus amigos
lo invitaron y le gusto, ahora no estan preguntando si dan permiso, voy a bailar cuidate no
vaya a tomar verdad y gracia dios baila toma, a lo mejor y un su modelito por ahi, al
contrario yo me cuida me estd comentando por favor papi no vaya a tomar, pero ya no se
puede salir a mirar porque me van a buscar toma un tu modelito, mejor me encerré el
martes fui a mirar en el parque, apenas me miraron y se mete uno otro que caguama, otro
qgue modelo, otro copita de trago dije yo en mi mente para que vine a buscar trago, me
vengo pues peor aqui donde esta la maestra Conchi, quebrazon de botellas, estan orinando y
dije yo hijole asi era yo, tienen razon las personas que critican porque es un desorden
menos mal que los capitanes se organizaran y que al otro dia temprano fueran hacer aseo o
que las autoridad mandara la gente hacer aseo, un acuerdo que el miércoles temprano
entren a barrer ese es el lado negativo pero como en la junta de capitanes la Gltima vez que
asistir, hemos querido quitar esas malas costumbres pero no se puede, solamente si usted se
faja los pantalones o uno que este empujando gente sin mascara que lo lleven a encerrar,
firmamos acta pero no le gusto la gente porque ya no habia ni donde, no habia lugar donde
encerrar, los policias ni abasto dan no se puede controlar es mucha gente, de los que bailan
unos dos mil, los que se emborrachan ya no van en el parque los llevan sus familia o porque
empujan mucho, los que saben controlarse en la bebido no les gusta ir al parque porgue se

enredan y estan jaloteandose y los botellazos, principalmente la gente adulta nos cuidamos,
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pero la juventud no se cuida ellos no les importa talvez un 50% entra en el parque, porque
si nos juntaramos todos no entramos en el parque , muchos quedan en su casa, llego la hora
de entrar la marimba en el parque se van a desvestir, llegan a mirar o van a descansar. En
lunes o miércoles si lo calculamos son once marimbas, ya habia aumentado uno mas ahora
dos afios se aceptd, si quiere uno ser capitan los otros capitanes tienen que decir si si 0
no.... De la una de la tarde cada marimba unos sus 30, pero de aquel lado unos sus 300 este
afio los fui ver y que barbaro los solanos como estaba en la esquina toda la cuadra de
Tancoyes estaban, en cruz cuatro cuadras de cruz y aparte lo que estdn mirando, fui on ta
los Gomez es mucha gente, si el martes entrar alld no entraran, ni la mitad, son mas los

jévenes los adultos se van a desvestir y estan mirando.
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2: Caralampio Solano, capitan. 11 de marzo del 2017

Hace unos 55 afios que toque, lo deje porque empecé a trabajar en la Cuxtepeques pero me

aburri y lo deje y en lo mismo aburre

00:22 De que inicie tendrd como unos sus sesenta afios, de mi compafia con los que
empecé ya murieron, cuatro murieron ya, por eso es que lo sé como era. Mis papas me
contaban como fue como empezO, mi papa también bailaba, tocaba guitarra no era
marimba, en ese tiempo era chamacdn, asi empecé a bailar como de diez afios, después
empezamos a subir y a subir, me inquietaron para reunir la gente, en ese tiempo habia
cooperacion, en ese tiempo nosotros contratdbamos la marimba, salia en ese tiempo
cincuenta pesos no habia pantalon asi como usamos puro pantalon blanco anterior, después
alquilamos el traje con el hijo de don Segundo Cantoral, don Leobed cantoral con ese lo
alquilamos todo, cinco pesos de alquilar cuatro dias. Igual como estd la gente de
Amatenango, pantalén blanco con banda, en ese tiempo asi se usaba. No habia méascara en
ese tiempo se usaba mascara de cartdn, nosotros lo haciamos, no en carton suave si no en
uno mas duro, entonces lo doblamos bien poniamos todo, nariz ojo y todo, asi pintadito, en
ese tiempo ni conocemos la pintura, pura de tizne de la lefia. Luego ese tiempo no habia

este pantalon negro, zapatos lo alquilamos los zapatos, todo alquilamos, ese tiempo yo.

3:28 Habia deposito de gaseosa ahi lo hacian, en la casa de don difunto Santiago Molina,
adelantito. Ahi compramos, no era botella grande puro de cuartito. En ese tiempo no habia
licor, habia en ese tiempo agua de cafia y sacamos temperante, sacamos miel de la colmena,
faltaban veinte dias, quince dias vamos a ir a buscar en las montafias donde hay colmenas y

lo sacamos para traer un balde de pura miel ese es lo que usamos antes.

4:58 También usadbamos pajaritos, matdbamos los pajaritos con hule, le sacabamos la
carnita y lo cortamos, la cabeza le dejamos, lo asoleamos, con el calor secan lo guardamos,
en ese tiempo lo ponemos en nuestro cachucha sino, aunque en ese tiempo no habia mucha
cachucha, si no de cartén haciamos de carton la cachucha, lo pintamos con tizne quedaba

mas bonito en ese tiempo.

5:39 En ese tiempo no habia mucha gente, eran unos sus cuarenta gentes, era poco, aqui en

nuestro barrio, aparte el otro barrio de la quinta habia otro.
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7:15 Asi como ahorita empiezan a tocar, toda esta calle se llena hasta la otra calle, ya ahi
nomas esta la otra marimba, porque nosotros buscamos el sonido, quien sabe mas tocar cual
son los que saben tocar, mis hijos saben tocar todos, por eso se amontona aqui la gente,
aqui no se descansa, empieza a las ocho de la mafiana todo el santo dia y ya se quiere
desmayar uno, hay veces que regalan un poco de refresco por ahi, se va la gente por otro
lado, ya empez0 a tocar de esta lada ya se bien otra vez la gente casi una cuadra. En la
mafiana aqui empezamos en mi casa de ahi en otra esquina, media cuadra, donde piden uno
ahi vamos, por eso toda la gente se amontona aqui de aquel lado quedan muy poco unos su
quince veinte gente no mas lo que tienen casi aqui se cargan todos, a veces aqui hay como
uno sus dos marimbas estamos en el barrios, se amontonaba. En el parque llegan como unas
cinco mil personas, porque no solo de aqui vienen, de fuera de lugar, de Ixtapilla, de
Tepeyac, de aqui por Zacualpa, de san Cristdbal, Comitan, vienen de otros lados la gente,

vienen a bailar, asi esta.

9:43 De que lo cambiamos el traje blanco que tuvimos tendra unos sus cuarenta afos, ya
empez0 a salir el pantalon lo que tenemos ahorita, empezamos a cambiarlo, si no tenemos
la paga para comprarlo, lo alquilamos todas las cosas, asi por afio vamos a guardar la
paguita para comprar para no alquilarlo el otro afio, es tradicion pueblo. En ese tiempo ya
no habia traje blanco, en ese tiempo empieza la gente a bailar con otro traje como esta
ahorita, ahora ya hay mucha gente que estan bailando con traje negro, la juventud estan
bailando con otro modelo que llevan ahi en su traje ya no es chaqueta , es otro, es mas
moderno, la gente ahorita ya no usan cachucha ya, ya no hay, ahora estan saliendo puros
charros, muy raro los que tenemos cachucha y muy raro los que tenemos el corcho ya no se
consigue, hay pero esta carisimo, como tres mil, yo me costd mi corcho que tengo todavia
me salié6 1500 ya tiene afios, nuevecitos lo compre, pero es tradicién cada afio pue en

carnaval

11:52 Te dan en la presidencia pero con los marimberos lo entregamos, por ahi hay un
papel levantado menos un quinto robamos, todo el dinero que dan lo damos en la marimba,
ya lo reparten entre los marimberos y ya ellos van a decir cuanto les toca cada uno en esos

tres dias. Todo el santo dia tocan, peor el ultimo dia ya empezamos a las ocho y hasta las
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nueve o diez de la noche ya no dejan descanso, ya no quieren tocar pero se amontonan los

bailadores suplicando y que vas hacer que el costumbre.

13:05 Trabajo del capitén es reunir la gente, somos once capitanes de los barrios, reunimos
la gente para hacer la alegria del dia domingo en el parque central, ya del lunes empezamos
a bailar por casa o barrio va uno, el martes tanteamos la hora como la una estamos
bailando en el parque, ahi mas tranquilo, porque ahi ya no se entiende la pieza que toca
uno, ahi nomas esta la otra marimba, el otro, estamos cerca, yo me toca donde esta la
presidencia donde esta el corredor, solo en la presidencia somos cuatro, por eso ahi
descansamos un rato, no es mucho lo que tocamos como una hora entre la una a las seis de
la tarde, en cambio aqui en el barrio ya no hay descanso se aburre uno, paradote como
soldado, los pulmones es lo que chinga, todo porque yo afios que toque, los pulmones, asi
esta. Ahora si queremos vamos a bailar pero estamos frente de la marimba, no hay pleito
por ahi o estan molestando uno tenemos numero de celular de los policias lo mandamos a
Ilamar para que se lo lleven y no hayan problemas mas grandes, al otro dia lo sacan. Por eso
lo radiaron diez dias antes, que no deben llevar concha, botellas que sean de plastico, pero
ya ve que la gente no entiende muchos le quitamos concha, te lo voy a quitar de buen modo
y te lo voy a entregar tal dia, unos obedecieron otros no, como cinco conchas guardamos al

otro dia lo vivieron a pedir lo entregamos, se lo llevaron.

17:51 Lo que me dejo dicho mi difunto mi papé es lo que le dijo mi abuelito, tendra unos
sus ochenta a cien afios que inicio esto, sino mas, porque el difunto mi papa vino a morir
por ciento cinco afios y ya contaba la historia del carnaval, porque del carnaval hacian
anterior porque empieza la vigilia de semana santa, si no pasa carnaval tampoco hay este
vigilia ni sabemos que dia llega semana santa, el carnaval es el principio, asi como ahorita
ya estamos de dos viernes ya para el otro viernes es la fiesta de Carranza, era para saber la

fecha.

19:16 La iglesia no tenia nada que ver, en ese tiempo no hasta ahorita, asi como estamos
enmascarado menos vamos en la iglesia, no conocemos a las personas asi enmascarados,

pero asi va uno como bandido.
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20:33 Supongamos yo me gusta bailar, en ese tiempo la gente lo que le gusta bailar pero no
tiene uno de acuerdo con mas mayoria la gente, solo van no le importa si hay marimba se
van ya lo saben la fiesta la feria, pero si no hay estan buscando donde llega uno
amontonarse. En ese tiempo que empezamos nosotros cobramos a la persona , en el dia
cobramos cinco pesos en ese tiempo para pagar la marimba como caiga, ya juntamos la
paga de cincuenta pesos, ya de lo que ya pagaron teniamos un recibo ya le entregamos con
el municipal ya con ellos se pregunta si da permiso para bailar el carnaval, si dice que si
entonces el municipal ya da el orden firmado con el municipal, sellado ya nosotros pedimos
la cartulina, nuestro recibo ahi lo sellan todo la cartulina que color necesitamos porque
somos cuatro barrios, ahi cualquier color que necesitamos, lo sella la secretaria y ya lo
traiamos aqui en la casa y empezamos a cortar, ya el dia lunes ya empezamos a bailar, ya
Ilegan los bailadores y ya cobramos, si van a otro lado que les gusta bailar en dos marimbas
le dan otro recibo pero tenian que pagar otra vez, del color que tenemos nosotros ya no

molestamos ya lo tiene pagado.

24:31 Nosotros ya fuimos en Comitan, en Teopisca, en Tuxtla aqui por san Juan Cancuc, en
concurso, nosotros sacamos el primer lugar sacamos ahi. Mucha gente que vinieron de
Aguacatenango estabamos platicando el dia martes ahi en el parque también alla lo hacen,

lo pregunte como lo hacen, esta mejor aqui dijeron, aqui esta mas bonito.

27:26 Estamos dividido, a mi me toca de aqui hasta donde esté el difunto Rigo macho en la
Cuxtepeques todo ese barrio hasta san Antonio de este lado, ya del otro lado ya le toca del
ojo de agua. Yo todavia baile con guitarra, con camisa blanca con cotona si era antes, no
habia marimba pura guitarra, la marimba tendrd4 unos 55 afios ya ese tiempo tocaban
guitarra, arpa asi era antes. El primero de la marimba fue el difunto Juan Gonzalez, murié y
luego siguid el difunto juan de la torre, después Crescencio Santis. Los Solano siempre han
tocado la marimba, mi tio, don Pablo, Toribio solano y yo que vivo todavia, tengo 75 afos,
lo oigo todavia la marimba lo que sigue pero ya no da vuelta mi mano, se endurece. En
aquel tiempo tocaba la segunda, la tercera, quinta todo tocaba pero como agarrar machete la

marimba, en cambio ahorita ya no se endurecié la mano. Antes de la tocada salia a bailar.

31:22 Los capitanes les decian Ka ameletick le decian, lo que bailan la gente bailan pero ya

no saben que es lo que hablan, cambia la voz, para que no lo reconozcan quien es uno, todo
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idioma lo que hablamos idioma, supongamos estas en la calle mirando los bailadores tenian
conocidos se regalan trago pero ya no su nombre se dicen, se dicen compadre también
usted va a decir muchas gracias compadre, asi va a decir usted, aunque no somos nada, asi
era la costumbre, igual como las mujeres asi no es nada dicen comadre. Antes pues
nosotros por regalar refresco, lo que vamos por el hambre y las mujeres que estan ahi
batiendo pozol ahi nos ofrecen decimos que si, tomamos una tazota de pozol y dan chile y
sal, galan comemos como en nuestra casa. Las mujeres no les importa cual es, luego lo
baten el pozol, agarren es de ustedes, si no hacen una olla de tzilica lo dejan aqui coman es
para ustedes, ya los bailadores lo agarran, si no matan gallina y a comer toda la gente, estan
bailando y estan comiendo, ahora ya no, raro los que dan ahorita, pura cerveza dan, el
temperante antes regalaban si no lo compramos nosotros y llevamos la bolsita de nailo, ya

lo damos el vaso con temperante, antes asi lo daban.

35:01 Ahora con el dinero de la presidencia y ano salimos a cobrar, el presidente lo da todo,
somos once los capitanes, nosotros empezamos reunion después de septiembre empezamos
a reunir, que es lo que vamos a pedir y hacer, de acuerdo estamos, este afio dieron 14 mil
pesos cada capitan, de ahi lo gestionamos este afio gestionamos el traje y gracias a Dios el
municipal cumplié su palabra y es lo que dio nuestro traje, dieron pantalén, chaqueta, pafio
cachucha polaina, morral de cuero a los capitanes, todo dieron. Supongamos el morral de
cuero cuesta unos sus 400, polaina yo lo sé que cuesta 500 esta caro, el traje fuimos a
tomar la medida costo 350 cada uno y el municipal compro la tela, la tela esta caro, si
cumpli el municipal, firmo el acta de los que necesitdbamos, vienen tal dia para que tomen
la medida, sali6 carito, bajita la mano unos dos mil pesos creo yo y el pafio, antes costaba

70 pesos ahorita yo creo que estd mas caro, la cachucha unos sus 200 pesos.
El del charro cuesta como 150 a 200 segun el tamafio y calidad, es lo que van subiendo

39:20 La tradicidon no se va a acabar, ahorita todavia con mamila estan bailando no acaba,
mi nieto ya bailaron, lo llevan galan con su papa y van bailando para el otro afio ya va a

bailar solo, cada afio va aumentando

40:07 el primero que empez6 a dar ayuda es el difunto Aymer Cancino fue el municipal, el
primer afio ayudo con 300 pesos ya era bastante, ese tiempo ya cobrara 250 los marimberos
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por tres dias, asi fueron aumentando asi va por afios. Nosotros vamos a ver por el recurso,
tenemos reunion con los once capitanes, ya suplicamos al presidente que de una ayuda que
no tenemos, es una tradicion del pueblo si el presidente dice que no ya lo anunciamos en el
barrio ya la gente se va a presionar y ya ahi dijo para que van a traer a gente, lo vamos a dar

para que lo van a traer la gente.

43:51 Don Nazario sacaba el billete que tenia, no sé si tenia suficiente dinero, los billetes de
cincuenta asi se ponia el billete como cordillera, puro sencillo, ene se tiempo era una bolsita
de manta, llevaba el dinero pura bolsa bien pesado, pero en ese tiempo no habia bandido, lo

respetaban, en cambio ahorita ya te matan.

45:05 El ensaye era de noche, bailamos en la noche como a las seis de la tarde ya estamos
listando el dia domingo para amanecer el lunes, ya nosotros como sacamos pue la paga con
los marimberos, les entregamos y sacamos compromiso el ensaye el dia domingo, no
mucho hasta tarde como nueve o diez ya descansamos, en cambio ahorita no porque el
municipal lo paga en el parque, ya solo lo vamos acompafiar, nos llaman ya saben ya que

hora, dos de la tarde llegan en el parque y ya como las siete de la noche ya salimos ya.

46:19 Ahora los jovenes ya no sacan el traje, les decimos pero dale vuelta pue ya es otra
costumbre que tienen y la mascara los que tenemos originales ya no lo sacan, sacan otra
mascara fieronote, asi lo sacan ahorita, asi esta ahorita, en cambio nosotros no tenemos la
mascara de los anteriores de ese tiempo, todavia la méscara que tengo me costd cinco pesos
en ese tiempo, tiene unos 25 afios, compre cuatro, los tengo guardados, se aguan de tanto

sudor, lo guardamos.

48:39 Tengo siete hijos, todos ellos bailan, mis nietos, otro mi nieto que es ingeniero que
vive en Comitan viene a bailar todavia, no lo pierde, viene a bailar tres dias, asi vamos
subiendo otra vez. Los chamaquitos salen con su traje negro, compran su chaqueta,

polainas, con su traje como anteriores.

50:43 Se hacia porque era la tradicion anterior, porque el difunto nuestro padre bailaba sus
juntos papas, asi vamos subiendo, subiendo ya murié mi difunto mi papa ya me quede yo,

ya mis hijos ya bailan, ya muero yo segun como lo oi asi voy platicando mis hijos.
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1:01:30 Lo que me gusta del carnaval es nuestra costumbre, nunca lo perdemos la
costumbre, cada afio, cada afio, pongamos de carnaval asi como ahorita ya estamos
tranquilos ya hicimos nuestro gusto, ya para el mes de diciembre ya va a venir el dia de
nuestro santo ya estamos pensando en lo que vamos a comprar, van a ir a cortar cala la
gente, estdn abonando su paguita para que compren sus cosas otra vez, venis a ver ya
faltando un mes ya compre mis cosas ya no lo sienten duro, en cambio ahorita ya lo vas a
comprar de tus cosas al contado ya se siente dura ya. Ahorita para el otro afio mas gente

otra vez

1:03:18 Ahora el padre ya no quiere flor, no quiere vela, pero la gente le gusta la tradicion
del pueblo a celebrar nuestro patron hay vamos apoyar, en san Antonio ya no quiere cohete,
ni vela no quiere flor pues se amontono la gente, ahorita en la fiesta de san José la gente del

barrio fuimos hablar a decir que no, mejor que fuera la tradicion que tenemos nosotros.
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