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CUILAPAN Y LAS IGLESIAS—CAPILLA ABIERTA—MAYAS'

ONE OF THE MOST ORIGINAL BUILDINGS IN THE AMERICAS
PERRY 1992: 172

Jordi Gussinyer i Alfonso”
Juan Garcia Targa™

En los monasterios de Santo Domingo de Chiapa de Corzo (Chiapas), Cuilapan y
Jalapa del Marqués® (ambos en el estado de Oaxaca), el templo de inconfundible
distribucion basilical, adopta una particularidad ciertamente ingeniosa y original al
mismo tiempo’. Se trata de encontrar, y en esta ocasion se consigue, la deseada
confluencia en una misma estructura religiosa de dos maneras de concebir el culto
cristiano: por un lado, la forma tradicional mesoamericana a cielo abierto, ensayada
en las primeras estructuras religiosas, y, por otro, la europea, caracterizada por
espacios incluidos (Toussaint, 1962:13).

La sencilla pero incuestionable singularidad destructiva de estos templos
basilicales consiste en la abertura de arcos de medio punto del mismo radio y
colocados a distancias semejantes en los muros perimetrales del templo, solucion
arquitectonica desconocida en el Viejo Mundo. Con esta solucion arquitectonica
se consigue, y a la vez se propone a las nuevas autoridades eclesiasticas un templo
completamente adaptado a la mas estricta ortodoxia cristiana y, al mismo tiempo,
a la antigua y tradicional sensibilidad religiosa del pueblo mesoamericano.

' Este articulo se presento al v Congreso Internacional de Mayistas celebrado el mes de agosto de 1998 en
Antigua (Guatemala). Dada la no publicaci6n de las ponencias de dicho evento, hemos considerado importante
su publicacion en esta revista. El texto tan solo ha sido revisado y las ilustraciones se han mantenido.

* Departament d’Antropologia Cultural, Historia d’América i Africa. Universitat de Barcelona.

Baldiri Reixac s/n. 08028 Barcelona.

** Arqueodlogo. Universidad de Barcelona. Calle Bovila, 7. Atico 1* . 08870 Sitges (Barcelona) e-mail:
jurogar(@eic.ictnet.es.

* Los trabajos de salvamento arqueologico previos a la construccion de la esclusa Benito Juirez permitieron
su documentacion antes de su destruccion definitiva.

* “Las semejanzas entre Cuilapan y Santo Domingo de Chiapa de Corzo, aun cuando no son tan obvias,
merecen ciertos comentarios. En ambos se da la planta rectangular con presbiterio de caja; dos niveles de
aperturas en los muros de la nave central, y un muro sin claros a nivel del claristorio, entre los techos de la
nave y los pasillos laterales” (Kubler, 1990:334)
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Segun refiere Mc Andrew, las basilicas con esta peculiaridad arquitectonica
no se conciben como un lezplo-capilla abierta monumental por diversas circunstancias
de caracter litargico (1965: 615-6). Sin embargo, a nuestro entender, si que existe
una importante innovacion de la tradicion arquitectonica cristiana en suelo
americano. La novedad constructiva comporta un asentimiento en la sensibilidad
religiosa extraordinaria de los dos pueblos. Innovacion que se alcanza con esta
sencilla, pero espectacular solucion arquitectonica que constituye una clara muestra
del esfuerzo de sincretismo religioso-arquitectonico (Gussinyer, 1996: 207-11).

Desde el punto de vista ritual es muy significativa la trascendencia litirgica
que conlleva la presencia de una intencionada perforacion de los muros envolventes
que limitan las basilicas de Cuilapan y Chiapa de Corzo (Kubler, 1990: 343-4). La
solucion generada no responde a un capricho circunstancial o aleatorio; sino mas
bien a una solucion arquitectonica deseada y premeditada, a pesar de conocer con
toda seguridad, los problemas de aceptacion ritual y de asentimiento eclesiastico
que 1ba a provocar una distribucion arquitectonica de esta indole. Pero, tambien
fueron conscientes sus constructores, de encontrar, por primera vez, un resultado
satisfactorio a un acuciante problema de orden liturgico y misionero que se
manifiesta como crucial para los frailes mendicantes desde el inicio de la
cristianizacion de la poblacion nativa de mesoamerica.

Hay que tener en cuenta, y no olvidar, que con esta solucion se consigue
un gran espacio cubierto, delimitado del todo pero no excestvamente ocluido (Mc
Andrew, 1965: 608-15). Tal vez se trata de conseguir algo asi como una apen razada
church, segin ha definido Andrews®, pero monumental, y construida con muros de
cal y canto. Sin duda, el resultado constituyo una formula satisfactoria para la
mentalidad ritual europea, ademas de adaptarse a la 1diosincrasia tradicional del
ceremonial mesoamericano. Con esa solucion se consigue no solo americanizar
definiivamente el ritual cristiano, sino a la misma arquitectura religiosa europea en
una estructura de caracter monumental.

* “It consists of an arched chancel, or presbitery, flanked, by two rooms, one baptistery, the othera sacristy.
This structure was built of heavy Spanish stone and mortar known as mampostena, and the rooms were
covererd with either a barrel vault roof, or flat-beam and mortar roof know azotea. The nave, a long open
thatched ramada, extended out from the chancel” (Andrews, 1989: 360). Los ejemplos mas significativos de
este modelo serian: Calkini (Campeche), Dzibilchaltan (Yucatan), Hoctun (Yucatan), Lamanai (Belice), Mani
(Yucatan), Motul (Yucatan), Talmacab (Quintana Roo), Tecoh (Yucatan) y Valladolid (Yucatan) (Andrews,
1989: 359. Table 17-1).
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Parece evidente, que esta respuesta es el resultado de diversos ensayos
realizados con anterioridad y aceptados por las autoridades eclesiasticas,
normalmente muy reacias a este tipo de cambios (Gussinyer, 1996a).

El estudio de los modelos de arquitectura temprana en Yucatan pone de
manifiesto la convivencia dentro de un mismo periodo entre 1545 y 1585
aproximadamente, de toda una serte de estadios constructivos semejantes que
culminaran durante el ultimo cuarto del siglo xv1 con la aparicion de los primeros
conjuntos conventuales (Andrews, 1989; Hanson, 1995). Se trata de unas
construcciones, mas o menos provisionales o estables, en las que pueden observarse
los sucesivos cambios y modificaciones en la construccion, como reflejo claro del
ritmo seguido por el proceso de evangelizacion del territorio peninsular.

Estos modelos ponen de mantifiesto el desigual grado de adaptacion de
unas formas constructivas a unos espacios diversos, tanto por sus condiciones
especificas (orograficas, climaticas, hidrograficas, etcetera), como por su desigual
significacion dentro de la politica religiosa colonial, o por la resistencia de la
poblacion autoctona a ser absorbida por el nuevo orden politico y religioso.

Este proceso se 1nicia con las construcciones mas sencillas definidas como
ramada chapel, construidas en su totalidad con materiales organicos, como sucede en
San Miguel (Cozumel, Quintana Roo), Xcaret y Tancah (Quintana Roo) Lamai y
Tipt en Belice’. Un segundo estadio, que podtiamos considerar como fase inmediata,
es el representado por la gpen ramada church, en la que se combina la mamposteria con
los materiales naturales aplicados a la cobertura de la ramada (fig. 1).

La culminacion de ese proceso viene definido por el modelo denominado
undetermined ramada church en las que la ramada, inicialmente construida con
materiales vegetales (palma o guano, segun las zonas), se sustituye por una nave
con la boveda de canon. Ejemplos de este ulumo estadio serian, entre otras, las
iglesias de Sanahcat y Tixpehual, en el estado de Yucatan (Andrews, 1989: 368).

Esta solucion innovadora nace ya con escasas posibilidades de
supervivencia, a pesar de sus aparentes e indudables ventajas liturgicas, no exentas
de los recelos de unas inoportunas autoridades eclesiasticas bastante renuentes a
propuestas innovadoras (Flores, 1956: 6; Mc Andrew, 1965: 615-6).

* Resulta evidente que las construcciones religiosas mas tempranas se ubicaron sobre o junto a las estructuras
prehispanicas significativas. Sin embargo, contamos para el drea maya con escasisimas referencias escritas,
y mucho menos materiales en este sentido. Para ¢l altiplano central mexicano podemos introducir una
referencia que nos parece muy significativa al respecto: “Consistieron en la destruccion de sus zemes e
instalaron en su lugar el sagrario de su templo, un cuadro de la bendita virgen que los nuestros les
dieron...” (Martir de Angleria, 1964. Lib. vi).
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Los muros perforados por arcos transforman y convierten al templo
cristiano en una gran y monumental zg/esia al aire libre. Estructura religiosa que
cuenta con una parte cubierta de excelente calidad constructiva y abierta al mismo
tiempo. Las naves de la iglesia con los muros perimetrales abiertos al exterior nos
recuerdan la primitiva enramada de guano u otro matertal organico de los primeros
templos a cielo abierto de las tierras bajas e incluso altas.

Los ejemplos de este modelo se encuentran en Oaxaca y Chiapas. La
basilica de Cuilapan, construida por Barbosa puede fecharse tentativamente
en 1555 y 1558 (Kubler, 1990: 342) (fig. 3)°. La iglesia de Santo Domingo de
Chiapa de Corzo fue construida también por un fraile portugués, Pedro de
Barrientos, entre 1554, momento de su llegada a Chiapas y su muerte en 1585.
Sobre la iglesia chiapaneca contamos con pocas referencias textuales que,
ademas, no nos clarifican aspectos sobre los primeros momentos de la
construccion: (fig. 4)

..la iglesia es muy capaz, y fuerte, de tres naves, foda ella de ladrillo, y la captlla mayor
proporcionada y con aderezo de los retablos que en ella pusieron los padres fray Melchor
Gomez y fray Alonso, siendo priores, estd muy vistosa. El claustro estd bien edificado y las
celdas son capaces y buenas: tiene las mds vistas al rio, por ser tierra muy calurosa” (Remesal,
1966. Vol. 11, Cap. x11: 424). “Es aquel convento bueno y la iglesia bien edificada... (Ciadad
Real, 1873, Vol. 1: 481).

Markman refiere para la iglesia de Chiapa de Corzo una cronologia entre
1554 y 1572 con base en elementos constructivos que se aprecian en esta iglesia y
que, posteriormente se ven desarrollados en otras construcciones dominicas de
Chiapas, fundamentalmente en Tecpatan y Copanaguastla. También refiere este
autor, la existencia de una primera construccion anterior a la dirigida por Pedro de
Barrientos, aunque no concreta este extremo:

There is some evidence that the present building, possibly built by Pedro de Barrientos between
1576 when he took over as a prior and bis death in 1588, was actually proceded by an earlier
structure, probably butlt when the Domicans arrived in 1545 (1984: 135).

° Las iglesias de Quecholac, Tacalli y Zacatlan presentan claras semejanzas con la basilica de Cuilapan
por cuanto se observa el presbiterio de cajén con extrafios acoplamientos entre éste y la nave (Kubler,
1990: 344).
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Parece evidente que la 1glesia de Chiapa de Corzo seria algo mas tardia
que la de Cuilapan, incorporando algunos elementos novedosos, quizas reflejo
de un constructor que no estuvo en contacto con el sur de México (Kubler,
1990: 334).

Siguiendo las pautas de las estructuras religiosas del siglo xv1, toda la unidad
se integra al atrio contiguo, como es tradicional en la arquitectura monacal
mesoamericana del xvi. Asimismo, la nueva estructura no deja de ser una iglesia
tradicional con todos los elementos necesarios que definen la arquitectura religiosa
europea de finales de la Edad Media. Y, ademas, no se aparta en nada de la ortodoxia
litdrgica del mas tradicional cristianismo.

Con un recinto religioso de estas caracteristicas, en cierta manera se puede
participar en las ceremonias religiosas desde el exterior. Pero ésta no es la inica y
mas significativa ventaja. La mayor y tal vez mas importante, es el sentimiento de
estar a cubierto en el interior de un espacio digno pero no cerrado, para cumplir
con el precepto religioso junto con la necesana, tal vez indispensable introversion
tan caracteristica del culto cristiano. Pero, ademas, sentirse, al mismo tiempo, a
descubierto sin estarlo y en clerta manera gozar y participar de un ceremonialismo
introvertido, desde el exterior sin estar afuera, se cuenta con un espacio interior sin
serlo, suficientemente amplio y de significativa calidad arquitectonica para albergar
a un considerable numero de fieles y realizar un culto de caracter introspectivo.
Ademas de realizar un complejo ceremonialismo a cubierto con la ostentosidad
que se le quiera conceder en perfecta armonia con el ritual cristiano, se consigue
una suntuosidad arquitectonica y ornamental apropiada y bastante significativa.
Peculiaridad ceremonial y litirgica muy grata a todas las religiones sin excepcion,
pero en especial al cristianismo en el Nuevo Orbe.

Aunque J. A. Gay no afirma con la fuerza necesaria la 1dea que exponemos,
nos la insinta cuando describe el templo de Cuilapan (Oaxaca) de la siguiente
manera:

...en loda la longitud de las paredes laterales se veian distribuidos muchos arcos abiertos para dar
entrada a la multitud que no cabria en el espacioso templo. (1950, Vol. 11: 30).

La idea de dar entrada a la multitud quizas se refiere tanto al numero,
como a la posibilidad o intencion de participar en el ceremonial religioso desde a
fuera y a cielo abierto. Ademas, con esta solucion se pierde en buena parte la
sensacion de claustrofobia que seguramente tanto podria abrumar, molestar e
incluso inquietar a los nuevos fieles tan acostumbrados a un culto a cielo abierto, y
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de esta manera no afectar la intencion y los propositos evangelizadores de las
autoridades eclesiasticas. Parece ser, y es 16gico pensar, que cuando al principio el
pueblo mesoamericano penetra en el interior de un templo de tradici6n occidental
para participar en los ritos religiosos del nuevo credo, se siente agobiado por la
multitud que le rodea en espacios limitados, cubiertos, cerrados y por lo general
oscuros (Gruzinski, 1991). Sobre todo cuando el indigena mesoamericano esta
acostumbrado desde muy antiguo a participar en las ceremonias religiosas siempre
a pleno sol, circunstancia que, en clerto modo, podia alterar la supuesta, pacifica y
voluntaria msercion de la poblacion indigena en la nueva religion (De la Maza,
1970: 26; Macedo, 1972: 11).

Asimismo, con esta solucion constructiva se facilita la circulacion de
creyentes desde el exterior al interior y viceversa (Mc Andrew, 1965: 610) Hay
movilidad de personas caracteristica del ceremonial precolombino opuesto a la
frecuente inmovilidad de la hturgia cristana. Una unidad de arquitectura religiosa
de esta indole participa de un gran espacio cubierto caracteristico de la arquitectura
medieval europea, necesario, tal vez indispensable, en aquel momento de intenso
proselitismo religioso. Al mismo ttempo, forma parte del culto en espacios abiertos
tan peculiar en la arquitectura y la sensibilidad religiosa precolombina de
mesoamerica (Mc Andrew, 1965: 613)

Podemos darnos cuenta de la presencia de unos precedentes de esta solucion
en las tierras bajas, cuando se construye una amplia enramada de guano, ligera en
el sentido constructivo de la palabra y abierta, ubicandose enfrente de la capilla del
templo al aire libre:

En el compds o patio del convento de Tigimin... estd hecha una ramada de madera, cubierta
de guano que son hojas de ciertas palmas, muy grande, ancha y larga, capag; de mucha gente,
con tal curiosidad que en foda ella no hay clavo ni soga, y con fodo eso es fortisima; no tiene

paredes para que asi esté desahogada y entre el aire por todas partes... (Relacion breve...
1873 Vol. 11: 398).

La nueva construccion religiosa se orienta en este sentido, consiguiendo
un espacio sagrado digno y cubierto pero no cerrado. A pesar de que en esta
ocasion la cubierta todavia no sea de teja o “cal y canto”, es de guano o zacate. Se
concibe la 1dea y se materializa en los templos a cielo abierto con enramada. Les
falta, sin embargo, a estas sencillas construcciones provisionales, la necesaria, tal
vez indispensable, calidad arquitectonica que si se alcanza en Chiapa de Corzo,
Cuilapan y Jalapa del Marques (figs. 2 y 3).
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En las tierras altas donde el clima es mas benévolo, las posibilidades
economicas son mas accesibles, y frecuentes las areas urbanas, se observa con
mayor claridad e intensidad esta orientacion constructiva como reflejo de una clara
intencion religiosa (Macedo, 1972: 22). I.a ampliacion de los primeros pdrtico-capilla
abterta en diversas localidades, entre ellas la misma ciudad de Mexico, se emplazan
en esta direccion. Con el incremento de crujias del templo a cielo abierto de San
José de los Naturales, por ejemplo, se alcanza transformar aquella sencilla y humilde
logia con techumbre de paja en una amplia sala hipostila de clara tradicion
precolombina (Chanfon, 1992: 78). Al convertirlas en un extenso y amplio portico
con muchas crujias se consigue, en las tierras altas, levantar un templo que nos
acerca bastante al ideal arquitectonico expuesto. A pesar de que en este caso la
nueva estructura, igual que en Cuilapan, se someta, por medio de una subordinacion
litargico-eclesiastica, al templo cublerto contiguo. Con una transformacion
constructiva de estas caracteristicas llegamos a una solucion arquitectonica semejante
a la que nos proponen los frailes dominicos en las iglesias de tipo basilical con los
muros laterales abiertos al exterior con espaciosas arcuaciones.

Cuando se alcanza la consolidacion del nuevo credo, los frailes mendicantes
necesitan construcciones religiosas mas solidas y definitivas, dignas de la funcion
evangelizadora a la que se las destina. El templo a cielo abierto con enramada anexa
parece ser que se populariza con diversas propuestas arquitectonicas, pero su calidad
constructiva resulta ser muy deficiente. Funciona y se adapta muy bien a un periodo
de transicion y de provisionalidad mayormente en areas rurales, sirviendo de puente,
entre la sensibilidad religiosa precolombina y la europea. Pronto, sin embargo,
surge la intencion y la posibilidad de intentar solucionar el problema con la
transformacion de la enramada en una estructura religiosa mas solida y, desde el
punto de vista arquitectonico, mucho mas suntuosa.

El templo a cielo abierto con enramada intuye la 1dea, y entreve la necesidad de
convertirlo en una estructura religiosa de recia albanileria (Perry, 1992: 172). En
Santo Domingo de Chiapa de Corzo, pero sobre todo en Cuilapan, se intenta, y se
consigue materializar esta 1dea en obra de “cal y canto”. Como consecuencia, la
tradicional estructura basilical adopta una solucion arquitectonica muy particular,
sin precedentes en la historia de la arquitectura cistiana de cualquier parte (figs. 4y 5).
Decision constructiva que, por desgracia, tiene escasa o nula repercusion posterior
en el resto de la arquitectura virreinal.

La sencilla, pero trascendental transformacion arquitectonica, brevemente
comentada, consiste en abrir arquerias en los muros laterales en una iglesia de tipo
basilical para convertirla en una especie de Basilica- Capilla Abierta de acuerdo con
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Flores Marin1 (1966: 6). Propuesta con la que no estan de acuerdo algunos
investigadores (Mc Andrew, 1965: 615-6). Manuel Toussaint aunque no coincide
con nuestra propuesta, se ajusta a la de Flores Marini al concebir la basilica de
Cuilapan, como una capilla abierta en forma de basilica, ipo del cual solo se ha
encontrado un ejemplar (1962: 14 y 52). En otra ocasion, parece ser que el mismo
Toussaint se desentiende de esta intencion arquitectonica y rechaza la idea:

On ha voulu oir un autre genre de chapelle anverte qui sutv tait le plan de la basiligue. Ce que est plus
que dotenx, car l'on n'en citte qu'un Seil example, Cutlapan, aprés en av oir étude la technigue et
d accord avec les chromiguenrs, l'on en saurait l'accepler; 1/ s agissait simplemente d'une bastlique percée
de nombreusses portes afin que les Indiens puissent facilement y entrer et en sortir (1962a: 40).

Sin lugar a dudas la clave de la onginalidad de una estructura religiosa con estas
caracteristicas se encuentra justamente en que ‘/es Indiens puissent facilement y entrer et en
sorfir”, con el fin de no sentirse encerrados en el interior de un espacio cubierto y
delimitado, de acuerdo con la manera de concebir el culto cristiano. Con anterioridad,
fray Francisco de Burgoa insiste en la importancia dela tacil entrada y salida del nuevo
templo del monasterio a traves de los arcos abiertos en los muros laterales.

..con los lienzos de las paredes hechos de arcos abiertos para que entrase con desahogo la
muchedumbre de gente que acudia a la doctrina... (1934, Cap. XXXVIII).

Intencion arquitectonica con la que esta de acuerdo muchos anos después
J. A. Gay (1950, Vol. 1. Cap. 1: 30). Por otra parte, parece ser que, algun investigador
considera la solucion arquitectonica de Cuilapan y de Chiapa de Corzo muy
interesante, perfectamente adaptada a la idiosincrasia religiosa de los dos mundos

(Flores Marini, 1966: 6). Ademas la iglesia

...it was concetved as the nave of an open-air church, a primitive pole- and- thatch- ramada
designed to shelter the large Indian congregation. When trhis perishable structure deferiored a

permanent stone building was erected with walk-thruogh arcaded walls and a wooden pitched
roof. (Perry, 1992: 172).

La confluencia de dos formas de culto opuestos, en una misma estructura
religiosa caracterizada por los muros laterales de la basilica ahuecados con diversos
arcos, transforma a la iglesia tradicional en una capilla abierta con enramada de
tejas y los horcones que sostenian la antigua enramada de guano, se convierten en
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pilares o columnas de “cal y canto”. Por supuesto que toda la nueva unidad se
integra al patio contiguo. Con esta solucion no se pierde la intencion de una sola
superficie con una porcion de espacio descubierto y otra cubierta pero no cercada,
puesto que, como ocurre en las iglesias a cielo abierto con enramada, el patio
penetra en el templo y este se integra al patio.

En una 1glesia asi es posible participar en las ceremonias religiosas desde el
exterior, perdiendose la posible sensacion de claustrofobia que con toda seguridad
afecta a la poblacion amerindia cuando, al principio, penetra en el interior de un

templo de definicion arquitectonica occidental para participar en los ritos religiosos
(Mendieta, 1945, Vol. 11, Cap. x111).

el indigena necesitaba espacio no solo por ser muchos los nedfitos, sino para darle la misma

oportunidad que tuvo antes, cuando como hijo del Sol hacia su culto al aire en los abiertos patios
de los teocallis (De la Maza, 1970: 11)

Circunstancia que si no se alcanza en cierta manera puede alterar la supuesta
y voluntaria insercion del indigena a la nueva religion. El templo con arquerias en
los muros perimetrales no pierde la sensacion de intimidad religiosa tan grata al
cristianismo. Conserva la 1dea de voluntario recogimiento en un espacio cubierto,
digno para la actividad que se le destina, sin perder las caracteristicas basicas de la
arquitectura europea contemporanea. Al mismo tiempo, el pueblo forma parte de
un culto en espacios abiertos, peculiar de la arquitectura y la sensibilidad religiosa
mesoamericana.

Con esta sencilla pero extraordinaria solucion se incorpora a las normas de
culto cristiano una estructura arquitectonica nueva, de raiz americana. En realidad
se alcanza una reinterpretacion arquitectonica de profundas raices sincréticas del
tradicional ritual y templo cristiano. Esa conjuncion de dos formas de culto en un
principio opuestas en el intertor de una misma estructura y sensibilidad religiosa la
consigue el pueblo mesoamericano a través de su tradicional forma de proceder
(Margain, 1989: 63). La obtiene por medio de un tenaz y extraordinario sincretismo
arquitectonico nunca, hasta ahora, alcanzado en la historia de la arquitectura
occidental. Se logra, asimismo, con la cooperacion de los primeros frailes
mendicantes, a través de una ortodoxa supervision de los espacios liturgicos que
conforman la nueva estructura religiosa cristiana. Pero sobre todo, deben contar
con el beneplacito de las autoridades eclesiasticas.

En principio la alternativa arquitectonica aceptada y adoptada por los frailes
dominicos parece ser que es buena, pero, como se ha anunciado, no consigue
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enraizar y expansionarse, puesto que contamos en la actualidad con muy pocos
templos con esta particularidad arquitectonica.

Fray Francisco de Burgoa en una breve descripcion de la basilica de Cuilapan
también coincide con la idea que exponemos (1934, Vol. 1: 402). Es necesario
reconocer que el concepto de la basilica convertida en Zemplo a aelo abierto con
muros envolventes perforados con arcos, no prospera. Pero, prosigue y se insiste
en la necesidad de materializar de alguna manera las dos formas de entender el
culto en una misma unidad de arquitectura religiosa. Una vez desaprobada la
solucién arquitecténica de Cuilapan o Chiapa de Corzo, la conjuncion definitiva se
alcanza con el monasterio tradicional.

En el convento se yuxtaponen, pero no se integran en una misma unidad
de arquitectura cristiana las opuestas estructuras y mentalidades religiosas. Con
la solucién monacal, aceptada por las autoridades eclesiasticas, tal vez no existe
una reinterpretacién de intenciones sincréticas, sino mas bien una oposicion de
estructuras religiosas con una semejante finalidad litargica (Gomez, 1989: 85).
Una a partir de ahota, lamada atrio-capilla abierfa que se utiiza mayormente para
actos cultos, actividades de catequesis y eventos ladico-religiosos, todas éstas de
caracter multitudinario. La otra, e/ templo tradicional cubierfo que se destina para
ceremonias religiosas mas comprometidas, intimas en el sentido de solemnes
(Gémez, 1989: 81). La solucién arquitecténica por medio de la yuxtaposicion de
dos maneras opuestas de concebir la religion en una misma unidad ceremontal
patece ser que es buena, la aceptan de inmediato las diversas autoridades
eclesiasticas’.

Pero, a pesar de que prospera y tesuelve el problema de las dos intenciones
de interpretar el espacio litirgico en el interior de una misma unidad de arquitectura
religiosa, al poco tiempo desaparece, sobre todo su intencion evangelizadora con
la presencia de las primeras iglesias parroquiales, a partir del siglo XVvi1, puesto que
los espacios abiettos pierden su antigua funcion proselitista.

Ias razones que invalidad la continuidad de las basélzcas-capilla aberia como
Santo Domingo de Chiapa de Corzo, Cuilapan y Jalapa del Marqués, pueden ser
varias. Unas son de orden religioso, otras ambientales y el resto obedecen a las

7 Esta clara diferenciacion de espacios dentro de un mismo conjunto arquitectonico parece ser un reflejo
mas de la clara politica segrega i nisia v la Corona al establecer en los nucleos urbanos unos €SPaclos
diferenciados segiin los grupos ocuies. En este caso, ¢l espacio abierto estaria destinado a la poblacion
indigena v el cubierto a la poblacion de origen hispano y a aquellos grupos locales afines y rapidamente
evangelizados.
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directrices de la politica eclesiastica del momento (Toussaint, 1962: 151). De
entre ellas escogeremos solo una, dado que el tiempo y espacio disponible no nos
permite ahondar en el resto.

Ia tradicion cristiana de tener la iglesia en constante actividad religiosa, en
el sentido de estar accesible a los fieles a cualquier hora del dia, dificulta el control
de las personas que asisten al templo y la necesaria seguridad de su contenido,
aunque durante la noche, y en horas de escasa o nula afluencia de fieles, puede
cerrarse.

En el templo de Cuilapan es dificil esta ulima posibilidad (fig. 3). La basilica
con diversos accesos sin la posibilidad de cerrarlos se encuentra expuesta, por la
escasa conviccion religiosa de la reciente cristianizacion de la poblacion amerindia,
a posibles y frecuentes profanaciones, tal vez algunas expoliaciones y diversos actos
sacrilegos. Una inseguridad a la que de hecho se encuentran expuestos la mayor
parte de los templos cristianos de cualquier época y en todos los lugares, pero es
sobre todo arriesgado durante la mayor parte del siglo xviI, culturalmente, aun
mesoamericano. Mas todavia cuando el pueblo, muy superficialmente cristianizado,
veia con extrema irritacion sus templos expoliados, destruidos y prohibidas sus

tradicionales creencias junto con sus deidades, cerca, junto, o incluso bajo las mismas
1glesias cristianas (Rojas Mix, 1990: 33).

Toda su cultura les fue negada de un golpe de espada y en un auto de fe nonumental fueron
qguemados sus codices, se desbarataron sus ciudades, se arrasaron sus templos y se les probibio
bajo pena de muerte siguiera pensar en sus droses, inclinarse ante e/los. (Rojas Mix, 1990: 34).

En este iempo, las conversiones son todavia fragiles, con mucha frecuencia
superficiales, y propicias a reinterpretaciones idolatricas (Leon-Portilla, 1976: 76-
78; Mendieta, 1945, Vol. 11. Cap. xx). De estar la iglesia accesible todo el tempo, es,
en clerta manera facil, provocar destrucciones intencionadas en el interior de la
unidad religiosa. En algunas ocasiones, como una especie de venganza por las que
realizan los frailes en las instalaciones religiosas amerindias (Ricard, 1947: 115).
Estructuras religiosas que hasta este ttempo, de innumerables adversidades y sobre
todo irracionales atropellos, eran las suyas.

En estas circunstancias, las usurpaciones y los sacrilegios, por tratarse de
temas religiosos, pueden convertirse, en muchas ocasiones, en argumentos de orden
juridico-religioso muy delicados. Asimismo, por su forzada cristianizacion, existe
entre una parte importante de la poblacion indigena mesoamericana un clerto
recelo hacia el nuevo credo que, junto con las razones expuestas, pot ser obligado
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y la imposibilidad de no adoptarlo (Toussaint, 1962: 12). En esta temprana ctapa
de la evangelizacion, el cristianismo a menudo no se acepta por conviccion, sino
por mnflexible imposicion (Sierra, 1957: 82). En la actualidad se critican algunas
facetas de esta etapa de proseliismo religioso con palabras que tal vez son

apropiadas, pero en clerta manera resultan ser, tal vez injustas (Moreno Toscano,
1983: 570).

[legaron los hombres blancos y destruyeron los idolos. 1a obra fue hecha para hacerlos felices

pero no entendieron por irracionales, fue preciso hacerlos felices por la fuersa (Lombardo
Toledano, 1973: 77).

Al mismo tiempo, es posible observar en esta temprana actividad de la
Conguista Espiritual un cierto recelo, e incluso en algunas ocasiones una profunda
animadversion y resentimiento por parte de la poblacion amerindia hacia la nueva
religion. Comportamiento razonable debido en gran parte a la obligacion de aceptarla,
sobre todo utihizada despues de haber destruido todos sus simbolos religiosos de la
manera mas irrespetuosa o sincretizados con los postulados cristianos.

Somos gente vulgar,

507105 perecederos, somos morlales

déjennos pues ya morir

dejennos ya perecer,

puesto que ya nuestros dioses han muerio

(Libros de los Coloquios de los Doce, en Leon-Portilla, 1970: 25).

Mala voluntad que es consecuencia de una prepotente e indiscriminada
imposicion de abandonar sus ancestrales creencias, junto con la intransigente
exigencia de integrarse al nuevo credo (Wachtel, 1970: 173; Gussinyer, 1996 y
1997). A pesar de tratar de sincretizar, tal vez solo disfrazar, diversas actitudes y
actividades religiosas de dos credos, en ambos sentidos. Unos para introducirlo sin
demasiada prepotencia, los otros para conservar algo de las antiguas creencias en
el interior de la voragine destructiva de los invasores.

Eisto ha acontecido a estos indios con los espanioles, pues fueron atropellados y destruidos ellos y todas
SHS COSAS, que ninguna apariencia les quedo de lo gue eran antes (Sahagun, 1956, Vol. 1).

* Este término fue introducido por Robert Ricard. 1947, La Conguista Espiritual de México. Editorial Jus/
Editorial Polis. México
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Fin una estructura religiosa abierta por muchas partes es dificil de controlar
el contenido de su intertor, circunstancia que en cierta manera facilita los actos de
profanacion, pillaje y destruccion, con toda seguridad castigados con exacerbada
severidad por la inquisicion (Serna ef a/z, 1953, Vol. 1: 319; Leon-Portilla, 1976:
80-81). Todo ello envuelto en un esfuerzo de forzada sincronia y conjuncion de la
poblacion amerindia hacia una vida al estilo de la @wifizada cultura occidental,
representada por la tradicion medieval y renacentista espanola (Borges, 1960: 238).
Para conseguirlo utilizan aquellos recien llegados, procedimientos de tipo colonizador
que convergen en criterios civiles y religiosos relacionados con la destruccion de las
culturas y civilizaciones amerindias (Rojas, 1990: 33). Responsables de una dolorosa
situacion de esta indole lo son tanto los portadores de la mvasion, como los que
materializan la conquista espiritual (Moreno, 1983: 57).

Por causa de la obligacion de abandonar sus ancestrales creencias y adoptat
el nuevo credo, la poblacion mesoamericana acepta el cristtanismo con bastante
recelo (Leon-Portilla, 1976: 79); pero siendo el pueblo mesoamericano
eminentemente religioso, no concibe su propia existencia sin la creencia en unos
seres sobrenaturales (Sejourne, 1984: 1). De inmediato reconsidera su actitud a
traves de una singular reinterpretacion religiosa de indole sincretica y poco a poco
acepta el nuevo orden religioso con significativas variantes de comportamiento
ritual.

Tambien pudiera haber ocurrido que las autoridades eclesiasticas temerosas
de una desmesurada modernidad en el interior de una etapa de recelo y rigidez
religiosa, no dieran el beneplacito a una innovacién arquitectonica de las
proporciones de Cuilapan o Chiapa de Corzo. Con cierta disimulada intencion,
Francisco de Burgoa nos recuerda los arcos abiertos en los muros laterales de la
basilica de Cuilapan:

..por la falta de gente, y inconvenientes que la malicia introdujo, se atabicaron los claros de los
arcos (1934, Vol. 1, Cap. xxxviii).

De ahi que la desaprobacion de una iniciativa arquitectonica de esta indole
pudiese, en buena parte relacionarse con principios estrictamente religiosos
generalizadores y homogeneizadores dirigidos quizas desde el altiplano central,
centro del poder politico, economico y obviamente, religioso. Prepotencia religiosa
que con frecuencia utilizan las autoridades eclesiasticas en intima conexion con las
civiles. Desconocemos unos y otros, en la mayor parte de las ocasiones, del ambiente
cultural que todavia era bien perceptible a su alrededor en aquel momento de
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intenso asolamiento material y espiritual. Unas y otras jerarquias reacias, por
principio, a cualquier tipo de novedad y en especial, en nuestro caso, a propuestas
arquitectonicas nuevas procedentes de la periferia (tierras bajas), regiones desde
muy antiguo mas cultas, activas y productivas y receptoras de novedades culturales
de cualquier indole que los alaplanos en una vertiente del Mar Oceano y de las
indeseables y detestables mesetas de la otra.
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Figura 1. DzIBILCHALTUN (YUCATAN). RECONSTRUCCION DE LA OPEN RAMADA CHURCH
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Figura 2. Ex convENTO DE SANTO DOMINGO (JALAPA DEL MARQUES, OAXACA)
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VIsTA FRONTAL (POR FrRANS BLOM). (EN: GARRIDO, 1995
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Figura 3. CuiLapAN (Oaxaca). (En: KuBLER, 1990: FiG. 215: 342)
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Figura 4. CHiaPA DE CoRrzO (CHIAPAS). PARROQUIA DE LA ASUNCION
Y EX CONVENTO DE SANTO Dominco. (EN: GarriDO, 1995: 58,

PLANTA ORIGINAL DEL ARCHIVO GEOGRAFICO DE LA DIRECCION DE
MonUMENTOS COLONIALES)
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