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MOVILIDAD SOCIAL EN EL PUEBLO BICULTURAL
DE PINOLA, CHIAPAS!

Maria Esther Alvarez-de Hermitte*
Introduccion

luso del traje tradicional indigena, idéntico para todos los miembros de cada

sexo, constituye, en opinion de muchos antropologos que han realizado
estudios en Mesoamérica, uno de los indicadores de cohesion grupal e
identificacion con “lo indigena”. En consecuencia, llegan a la conclusion de que el
abandono de ese traje y la consiguiente adopcion de indumentaria de tipo occidental
reflejan un proceso de cambio social en las comunidades donde ello ocurre y que los
individuos “revestidos™ estan orientados hacia la movilidad social. Presentaré aqui el
caso de una comunidad bicultural (indomestiza) del sur de México,’* adecuada para
este tipo de analisis ya que el nimero de revestidos es grande y contintia en aumento.
Es mi proposito demostrar que, a menos de que existan otros tipos de cambio
—mas sutiles y profundos— que acompanan al inmediatamente discernible de
la indumentaria habitual, no podemos hablar de indigenas* socialmente moviles
ni suponer que estamos frente a un proceso de cambio social. Solo cabe hacer

* Antropologa social. Nacio en Buenos Aires en 1921 y fallecio en esa misma ciudad, en 1990.

! Publicado en la Revista Latinoamericana de Sociologia, No. 1, 1968, pp. 6-37. Centro de
Investigaciones Sociales. Instituto Torcuato Di Tella. Traduccion de Noemi Rosemblatt.
Este trabajo es la tesis que la autora defendio en 1962 bajo el titulo Social Movility in a
Chiapas Bicultural Town. M. A. Dissertation. Department of Anthropology, University of
Chicago. El titulo de la presente edicion fue ligeramente modificado.

? Nombre con que se designa en México a los indigenas que han adoptado la indumentaria
occidental.

3 Efectué el trabajo de campo para este estudio en Pinola, una aldea indo-mestiza en el estado
de Chiapas, en el sudeste de México, desde julio de 1960 hasta diciembre de 1961, como
miembro de la University of Chicago Chiapas Project, con subsidios del National Institute
of Mental Health.

# Al hablar de los indigenas de Pinola, los términos “indigena” y “tseltal” se usan en forma
indistinta.
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esa afirmacion cuando los indigenas realizan un intento consciente de lograr que
las clases altas locales los reconozcan como miembros de la comunidad ladina’
—proceso al que me referiré como ladinizacion—. Los otros tipos de cambio que
afectan a la comunidad indigena pertenecen a la esfera del cambio cultural y son
intrinsecamente diferentes de lo que constituye el tema de este trabajo.®

El estudio de campo se efectuo inicialmente con diez informantes revestidos,
grupo que mas tarde se ampli6 a fin de incluir la familia nuclear y los grupos mas
amplios de parentesco de esos diez individuos. Puesto que Pinola es una comunidad
bicultural, se incluyeron representantes de los grupos indigenas y ladinos, a fin de
obtener un cuadro completo de la forma en que los revestidos interacttian con los
indigenas mas tradicionales y con los ladinos, y de la actitud de ambos grupos hacia
los revestidos.

Decidi prestar particular atencion a los diez informantes revestidos, porque
me interesaba obtener una muestra diagnostica y no estadistica. Consideré que
una intensa observacion participante de las actividades de un ntmero limitado
de revestidos, junto con la obtencion de historias de vidas, genealogicas, tipos de
actividades, relatos de sus experiencias fuera de la comunidad, sus imagenes de
Otros grupos, etcétera, me proporcionarian un conocimiento mas acabado de la
cualidad y la profundidad de los posibles cambios culturales o sociales inherentes
al hecho de convertirse en un revestido.

En lamuestra se incluyeron algunas variaciones tales como: (1) una persona que
habia cambiado hacia poco tiempo versus otra que habia adoptado la indumentaria

> Término con que se designa en el sur de México al portador de la cultura nacional
mexicana, cuya lengua materna es el castellano.

¢ Un estudio que tiene muchos puntos de contacto con el tema tratado aqui es Caste in a
Peasant Society de Melvin Tumin. La comunidad a la que se refiere, San Luis Jilotepeque, en
Guatemala, es indo-ladina, como Pinola. Ademas, Tumin examina las formas de interaccion
y los patrones de evitacion. La estructura social de San Luis parece tener un alto grado
de coincidencia con la de este pueblo de Chiapas. Con todo, la tesis del autor es que “la
estratificacion en San Luis es de tipo casta, con dos castas que constituyen un tinico sistema
social cuyo equilibrio requiere su participacion comin en muchos aspectos de la vida
social (1952: 39), [...|pero donde las vias para la movilidad entre clases no estan abiertas a
los individuos definidos como indigenas” (1952: 215). En las paginas subsiguientes incluiré
algunos comentarios sobre aspectos del estudio de Tumin con el cual difiero. En notas a
pie el lector hallard en especial criticas mas a 1) la informacion incompleta sobre una de las
“castas”, lo cual obliga a establecer supuestos en relacion con los valores, las creencias y las
actitudes, que no corresponden a la realidad; 2) una compleja pero feliz descripeion de los
encuentros entre las dos castas; y 3) una curiosa falta de elaboracion en ciertas partes de la
descripcion de los posibles cambios de San Luis.
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ladina mas de diez afios antes; (2) un tnico revestido en toda una familia que seguia
llevando la vestimenta indigena versus otro que formaba parte de toda una familia
de revestidos; (3) informantes revestidos que tenian una prolongada experiencia
fuera de Pinola versus otros que jamas habian salido de la aldea; (4) los que tenian
estatus especial, tales como chamanes, en comparacion con otros que no lo tenian,
y (5) revestidos jovenes versus revestidos de mayor edad.

El estudio tenia también como finalidad determinar si el cambio era profundo
y abarcaba el sistema de creencias y los valores; o bien superficial, es decir, si
implicaba tan so6lo la adopcion del idioma castellano y algunos elementos de la
cultura material ladina.

Tal objetivo suponia un profundo conocimiento de la cultura y la estructura
social indigena. Sin €l, me seria evidentemente imposible establecer una gama de
variaciones, ya que careceria de los medios para determinar el punto de partida de
tales modificaciones.

A medida que reunia datos sobre creencias indigenas y formas de control
social, se me hizo evidente que algunos de mis informantes revestidos sabian mas
0 menos que los otros habitantes de la aldea sobre el mundo exterior; hablaban
castellano peor o mejor que aquéllos, y en algunos casos se dedicaban a actividades
distintas de las tareas agricolas tradicionales; no obstante, todos eran miembros
de la comunidad indigena, participaban de sus creencias, estaban sometidos a
sus controles, y regian su conducta por las estrictas reglas emanadas del plano
sobrenatural. En esencia, eran tan indigenas como los miembros tradicionalmente
vestidos de la comunidad, solo que adoptaban los cambios que tenian lugar en la
comunidad como un todo, a pesar de lo cual su autoimagen seguia siendo india. No
tenian intencion de modificar su afiliacion étnica y tomar a los ladinos como grupo
de referencia.

Al mismo tiempo, una gama de variacion se puso de manifiesto: la de los
revestidos que se describen mas adelante, cuya conducta era diferente de la de
los primeros. Los individuos de este segundo grupo estaban orientados hacia la
movilidad, conocian muy bien las costumbres ladinas y rechazaban cada vez mas
las normas indias; de hecho, estaban ladinizados. Antes de describir el proceso
de movilidad social que tiene lugar en Pinola, se hace necesario sefalar las
caracteristicas generales de la comunidad, las actividades economicas de indigenas
y ladinos, la interaccion entre ambos grupos, las imagenes mutuas y la estructura
de clases. Ello proporcionara al lector la informacion necesaria para comprender
mejor los cursos de accion adoptados por los individuos socialmente moviles a fin
de alcanzar su meta.
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La comunidad

Pinola, cabecera del municipio de Villa Las Rosas, tiene 7764 habitantes, de acuerdo
con el censo de 1960. De la poblacion total, aproximadamente el 75% son indigenas
mayas, que hablan un dialecto” tseltal,” y el resto son ladinos.

La aldea se encuentra situada en tierra templada. Las principales variaciones
climaticas se producen entre la estacion seca —de diciembre a abril— y la estacion
lluviosa —de mayo a noviembre—; la temperatura es muy estable, con una medida
de 20 grados centigrados durante todo el afio.

Pinola comparte con varias comunidades del area de Chiapas —ubicadas en una
zona ecologica cuya altura sobre el nivel del mar oscila entre los 3000 y los 6000
pies— caracteristicas comunes basadas en rasgos de la topografia y la vegetacion
que son importantes para algunos aspectos de la actividad humana. En esta zona
encontraremos: 1) poblacion indo-ladina nucleada; 2) casas indigenas construidas
con paredes de adobe y techo de palma; 3) un plan tipo de construccion abierta,
debido al calor imperante, con la cocina independiente de la estructura principal;
4) tres tipos de tierra cultivada: de riego, de roza y huertas, y 5) gran abundancia de
frutas tropicales como zapote, mango y papaya, y cultivos como bananas, citricos,
cana de aztcar y café.

No obstante, Pinola tiene una situacion mas ventajosa que muchas otras
comunidades de esa area, porque su ubicacion “...cerca del limite superior de altitud
para algunos cultivos como café, cana de azacar y frutas tropicales hace de esta
poblacion un lugar 6ptimo para la produccion comercial de los indigenas” (Wagner,
1959: parte II, p. II). El mercado local es un centro activo en el que adquieren esos
productos los indigenas de aldeas vecinas donde las condiciones climaticas limitan los
cultivos. Las actividades comerciales y la produccion en gran escala de cana de aztcar
y café explican, en parte, el crecimiento demografico de la aldea que, segtin el censo de
1778, tenia 479 indigenas y cuatro negros y hoy cuenta con 7761 habitantes.

Desde 1954 la poblacion ha quedado unida a la Carretera Panamericana y a
ciudades mas importantes de la zona por medio de un camino mejorado, lo cual
facilita la venta de los productos locales en estos lugares.

Pinola esta construida con calles trazadas en damero, forma tipica de las
poblaciones coloniales espanolas. Alrededor de la plaza central se levanta el edificio
del Ayuntamiento, sede del gobierno municipal, el mercado y la iglesia principal.

7 Aunque casi todos los indigenas son hilingfies, en las relaciones intragrupales se utiliza el tseltal.
*N.del E.
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Los ladinos viven casi exclusivamente en las manzanas que rodean el parque
central. Hacia las afueras hay algunas casas de ladinos pobres ubicadas en barrios
considerados estrictamente indigenas. El alto valor de la tierra y la propiedad, junto
con las barreras de clase, haria imposible que un tseltal viviera en el area céntrica.
De hecho, los que en alguna época poseyeron lotes en esa ubicacion los han vendido
alos ladinos y se han mudado hacia las orillas.

Una primera impresion de que Pinola es una comunidad bicultural surge de
la observacion de tres aspectos: el lenguaje, el tipo de vivienda y la indumentaria.
Estos constituyen criterios validos pero no absolutos porque, como se vera, los
procesos de aculturacion han traido aparejadas algunas diferencias.

Los hombres tseltales usan un traje distintivo de algodon blanco, compuesto
por pantalones que llegan hasta media pantorrilla, camisa del mismo material y
color, y fajas rojas o multicolores. Los sombreros blancos, hechos de paja, tienen
alas anchas. El clima calido hace innecesaria toda otra proteccion. Algunos
ancianos llevan cotones, abrigados ponchos de lana. La tradicional capa de lluvia
hecha con hojas de palmera esta siendo rapidamente reemplazada por una amplia
capa de hule.

La indumentaria tseltal femenina consiste en una falda larga de algodon,
blusa estampada y un chal blanco y negro jaspeado con blanco. La tejeduria ha
desaparecido completamente, de modo que los materiales necesarios para el vestido
de ambos sexos se obtienen en los comercios de la localidad.

Entre los indigenas existe un consenso general en el sentido de que los ladinos
han vivido en Pinola durante un tiempo relativamente breve, quizas los tltimos 40
0 50 anos. Algunos viejos todavia “recuerdan” que, en su juventud, todo el centro
de la ciudad estaba habitado por indigenas. Esto no es historicamente exacto, ya
que los registros de los bautismos efectuados en la iglesia parroquial muestran que
ya existia un ntcleo de poblacion ladina en la aldea a mediados del siglo pasado.
La iglesia lleva registros separados para los bautismos y los casamientos ladinos,
lo cual permitio verificar esta informacion. Los primeros casamientos indigenas
celebrados en la iglesia datan de 1884, pero ya en 1840, segtin esos registros, se
bautizaba a los hijos de los ladinos instalados en el pueblo.

En la actualidad, el gobierno, la educacion y el ritual catolico estan en manos
de los ladinos, quienes también son los comerciantes en gran escala. Los indigenas
tienen un representante en el gobierno municipal, pero siempre en un nivel de
subordinacion, sometido al liderazgo ladino.

El presidente municipal es la autoridad maxima. Colaboran con €l un
juez, un secretario, un tesorero y otros funcionarios de menor categoria. La
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jurisdiccion del gobierno local sigue el patron jerarquico de los cabildos coloniales
hispanoamericanos, es decir, las cuestiones judiciales y economicas de importancia
son sometidas al arbitrio de autoridades de mayor rango fuera del pueblo.

Hay un sacerdote residente que celebra misa en el templo de San Miguel, santo
patrono de Pinola. Ha creado una serie de cofradias catolicas encargadas del cuidado
del templo y de la organizacion de ceremonias, absorbiendo asi las funciones que
antes desempenaba la jerarquia religiosa indigena.

La aldea cuenta con dos establecimientos de instruccion primaria: una escuela
publica, ubicada cerca de la plaza principal, a la que asisten sobre todo los nifios
ladinos, y una escuela rural situada en las afueras, cuyo alumnado esta compuesto
en su mayor parte por nifios ladinos pobres y unos pocos indigenas.

La tinica institucion formal indigena es la jerarquia politica tseltal, sobre cuyas
funciones se hablara mas adelante. Los hombres prestan servicio durante un afio
y luego se reintegran a sus tareas habituales durante dos o tres afios, para volver
luego a ocupar el cargo inmediato superior. Varias categorias de mayordomo y de
regidor constituyen las etapas sucesivas para llegar al cargo de alcalde, ctspide de
la jerarquia.

Actividades econdmicas

Las actividades tipicas de indigenas y ladinos, asi como las numerosas formas
de su interdependencia, muestran que los contactos, frecuentes y multiples, son
restringidos y sumamente estructurados.

Los tseltales de Pinola son agricultores en pequena escala y se dedican al cultivo
de maiz, frijol y calabazas, elementos basicos de su dieta; algunos cultivan cana de
azucar en las tierras bajas situadas al oeste de la aldea, pero, aunque el beneficio
economico es provechoso, no todos los indigenas poseen tierras en esa area y son
pocos los que pueden afrontar el costo de la molienda de la cana.

Una pequena proporcion de la poblacion indigena tiene otras actividades
econdmicas —tocan en conjuntos de marimba, hacen trabajos de carpinteria,
ceramica, etcétera— pero casi siempre como una actividad secundaria que no
implica abandonar las tareas agricolas tradicionales.

Si exceptuamos a los ladinos de clase baja —localmente conocidos como medio-
ladinos o medio-comitecos—, el resto del grupo superordinado es estrictamente
no-agricola. Como propietarios de estancias solo se dedican a la administracion de
las mismas, pero las tareas agricolas estan a cargo de aparceros o peones indigenas
o ladinos pobres.

UNIVERSIDAD DE CIENCIAS Y ARTES DE CHIAPAS AN 17
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Los ladinos se dedican también a otras actividades comerciales, tales como
el transporte en camion de los productos locales hasta los mercados vecinos y el
abastecimiento de las necesidades locales en cuanto a articulos provenientes de
otras ciudades; el hecho de poseer tales vehiculos constituye, en si mismo, un
simbolo de prestigio.

A continuacion se describen seis aspectos de la dependenciainterétnica. Aunque
tal descripcion esta hecha en general desde el punto de vista de los indigenas, el
rol de los ladinos en todas las transacciones, sea como compradores, vendedores,
terratenientes o propietarios de medios de transporte, no podria continuar sin la
produccion en pequena escala del indigena y son las ganancias obtenidas las que
satisfacen las necesidades de aquéllos en lo que respecta a bienes y servicios.

1. Los indigenas compran en los comercios locales de los ladinos: (a) prendas
de vestir; (b) herramientas para las labores agricolas; (c¢) elementos para sus
practicas curativas e ingredientes culinarios, y (d) articulos para el hogar.

2. Los indigenas dependen de los ladinos para la venta del excedente de
la cosecha. Hay un pequeno grupo de agricultores indigenas locales cuya
produccion es suficientemente grande como para que les resulte conveniente
pagar a los ladinos por el transporte de sus productos hasta los mercados
vecinos, donde los precios son mas ventajosos. Con todo, ello presupone la
capacidad necesaria para tratar con los comerciantes de las ciudades cercanas,
asi como una reserva de dinero suficiente como para obtener beneficios una vez
deducidos los costos de transporte.

3. Las mujeres indigenas venden en el mercado local verduras, frutas, huevos
y, s6lo ocasionalmente, algtan pollo.

4. Los ladinos de clase alta prestan dinero a los indigenas. La economia de la
mayor parte de la poblacion tseltal, de un nivel rayano en la mera subsistencia, los
obliga a pedir dinero prestado cuando se produce una situacion de emergencia. Un
acontecimiento familiar, tal como una boda o un bautismo, la necesidad de adquirir
ropa, la enfermedad o la muerte de un miembro de la familia, bastan para perturbar
el delicado equilibrio de los recursos domésticos. Las tasas de interés son elevadas,
hasta el 209% mensual, y quienes solicitan los préstamos suelen ofrecer en garantia
sus futuras cosechas. En este caso, los ladinos prestan tan sélo un tercio del monto
real que los productos obtendran en la época de su recoleccion.

5. Los hombres trabajan ocasionalmente en el ingenio azucarero cercano de
Pujiltik o en la plantacion de arroz en El Arrozal. Por lo general lo hacen s6lo
durante una o dos semanas, ya sea cuando el trabajo en general escasea en las
milpas (maizales) o cuando surge un problema econdmico.

18 A CENTRO DE EsTupios SUPERIORES DE MEXICO Y CENTROAMERICA



/(Numfo

2012

6. Una ultima forma de dependencia corresponde a los indigenas mas pobres,
que disponen de muy poca tierra para el cultivo y que, a fin de aumentar sus
escasos ingresos, arriendan parcelas en las grandes fincas o trabajan alli como
aparceros.

La estructura de clases en Pinola
Eluso del concepto de casta

Antes de considerar los procesos particulares que intervienen en la transicion de
un individuo de un estrato social a otro, se hace necesario precisar la definicion
de los diferentes estratos en la sociedad pinolteca. Ello me apartara algo de mi
tema, debido a que los antropologos que han realizado estudios en comunidades
de Mesoamérica han descrito las relaciones interétnicas como “sistema de
casta”; de ahi la necesidad de rastrear el uso de este término, a fin de comprender
como se lo define para ésta y otras areas, asi como mis razones para rechazar esa
definicion.

Se dice que las sociedades donde existe un estrato inferior —sea un grupo
de color, como en Estados Unidos, o un grupo étnico, como los indigenas de
América Central y del Sur— para cuyos miembros la movilidad social ascendente
es dificil o imposible, tienen “sistemas de castas”. Tanto los sociologos como
los antropologos parecen inclinarse cada vez mas a utilizar el término en este
sentido. Warner adopto el término casta de color para describir el estatus de los
negros en los Estados Unidos. Aplico dicho término al sector de la poblacion

[.-] que las reglas formales e informales de nuestra sociedad castigan
severamente cuando contraen matrimonio mixto; si se viola esta regla de
endogamia de ‘casta’, los hijos sufren la pena que impone nuestro sistema
de castas, pues se los ubica en la casta inferior de color. Al revés de lo que
ocurre con las clases, las reglas del sistema prohiben a los miembros de la
casta inferior salir de ella. Su status y el de sus hijos estan fijos para siempre.
No puede haber movilidad social desde la casta inferior hacia las superiores
(Warner, 1960: 20).

Dollard, en su estudio sobre las castas en una poblacion surena de los Estados
Unidos, analiza “las barreras erigidas al contacto social, o por lo menos a algunas

formas del contacto social|...] a las relaciones sexuales entre mujeres de la casta
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superior y hombres de la casta inferior y a la legitimidad del nifio nacido de una
union mixta”. Luego agrega:

La casta americana no depende de rasgos culturales sino biologicos, de
color, el tipo de cabello, etc. La casta inferior trae aparejado un cierto grado
de aislamiento social para los individuos en ella. Ninguna otra cosa parece
absoluta en cuanto ala barrera de casta que no excluye totalmente el contacto
social y cuya caracteristica més distintiva parecen ser las prohibiciones

relativas al matrimonio y al contacto sexual (Dollard, 1957: 62).

La aceptacion del término “casta” en las publicaciones teoricas (Weber, 1957: 71;
Parsons, 1958: 78; y Barber, 1957: 335-36) esta muy generalizada. Como senala
Barber, las barreras relativas a la movilidad constituyen los principales criterios
para definir los distintos sistemas sociales como “sistemas de casta”

[-..] sobre labase de actitudes valorativas institucionalizadas con respecto
a la movilidad social, podemos definir dos modelos basicos; el sistema de
clases abiertas que decididamente aprueba la movilidad ascendente... y
alienta a todos a mejorar su posicion actual en cuanto a la clase social,
y el de tipo de ‘casta’, que claramente desaprueba la movilidad social...
y considera pecaminoso el deseo de mejorar la actual posicion de clase
(Barber, 1957: 335).

No interesan aqui ni las citas exhaustivas del uso de la palabra “casta” para describir
el sistema de status en Estados Unidos ni la critica de fondo a tal uso; si lo menciono,
es solo por la influencia que ha ejercido en estudios efectuados recientemente en
Amg¢rica Central y del Sur donde se ha extendido un uso impreciso del concepto
de casta, lo cual a menudo contribuye a disimular la falta de rigor cientifico en la
descripcion de sistemas sociales diferentes.

De la Fuente (1952: 76-96), en un analisis de las relaciones interétnicas en
Meéxico y Guatemala, compara las diferencias en cuanto a la movilidad social —de
indigena a ladino— existente entre distintas areas de los paises mencionados, y
divide las comunidades en tres tipos:

L. Comunidades en las que hay una ausencia total de pase, dentro de las que se
consideran dos subtipos: (a) ningtinindigena es reconocido comoladino, cualquiera

sea su grado de ladinizacion o su ocupacion, y ningtin hijo de un matrimonio mixto,
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educado como ladino, es socialmente aceptado como tal. El estatus ladino se busca
y se logra fuera de la comunidad de origen; (b) un individuo ladinizado seria
considerado como ladino si fuera criado o educado como tal; o bien se lo clasificara
como racialmente indigena y culturalmente ladino.

2. Comunidades en las que hay un cierto grado de pase: (a) los individuos ladinizados,
con una prolongada residencia en comunidades ladinas o de ocupacion artesanal,
se casan a veces con mujeres ladinas y tratan de pasar por ladinos, pero éstos no
los reconocen como tales o bien los aceptan como ladinos de clase baja; (b) los
individuos algo ladinizados, las mujeres criadas como ladinas y los hijos de uniones
mixtas, formales e informales, se reconocen como ladinos.

3. Comunidades en las que se produce un pase total o mds completo: (a) se consideran
ladinos los individuos ladinizados en cuanto al lenguaje y las costumbres, los de
estatus elevado o los hijos de matrimonios mixtos criados como ladinos; (b) una
indigena casada con un ladino adquiere el estatus de este tltimo.

Las comunidades de tipo 1y 2 tienen sistemas de castas, mientras que el tipo
3 tiene un sistema de clases. Pero, puesto que la movilidad varia dentro de los
tipos 1y 2, De la Fuente (1952: 61) afirma que “la estructura social en comunidades
particulares puede describirse como una estructura de castas o algo que se parece”.

Beals se muestra mas cauteloso al emplear el término “casta”. Cuando se refiere
a la estratificacion en México, dice que

[-.] no hay una sola casta, sino varias docenas. En tales casos, los grupos
indigenas estan ubicados en el nivel jerarquico mas bajo o en el que corresponde
al nivel inferior en la cultura mestiza. Los grupos tienen auto-identificacion,
estan organizados en aldeas o tribus y poseen atributos sociales culturales,

lingtiisticos y de otro tipo claramente distintivos (1952: 327).

Luego de esta descripcion, Beals deja de lado el término, diciendo que “esos
grupos seran llamados aqui culturas plurales, en lugar de castas”. Reichel-
Dolmatoff describe la comunidad bicultural de Aritama donde la movilidad
esta restringida a los tres estratos superiores y donde los indigenas no pueden
aspirar a incorporarse a ellos. También €l adopta las barreras a la movilidad como
criterio para afirmar que el Aritama es un sistema “de dos castas, por asi decirlo”
(Reichel-Dolmatoff, 1961: 132).

Las citas precedentes demuestran que (1) se utiliza sin excepcion la ausencia
de movilidad ascendente como principal criterio para la definicion del sistema
“castas”; (2) el concepto de casta se aplica a un amplio espectro de variacion en
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los sistemas descritos con imprecision notable, y (3) cuando la estructura de las
comunidades en estudio parece no encuadrar en la definicion se evita simplemente
el problema recurriendo a expresiones como “de tipo casta”, “casta por asi decirlo”
0, peor aun, “algo que se parece a una casta”.

En mi descripcion del sistema de desigualdad social en Pinola me atendré al
concepto de clase, ya que no creo que se justifique tomar un rasgo perteneciente
a todo un sistema social, por ejemplo el de la India, y aplicarlo a otro sistema
completamente distinto. Términos como “casta de color” o “casta cultural” son un
magro recurso para clarificar el uso del concepto de casta o hacerlo mas especifico.

Dumont (1960: 91-112) hace una acertada critica a la aplicacion del concepto de
casta a sistemas sociales que no sean similares al que existe en la India. Ofrece un
analisis detallado y erudito de los estudios sociologicos y antropologicos en los que
las diferencias de estatus entre sectores de la poblacion se han descrito en términos
de casta. En particular, ataca a la escuela de Warner en los Estados Unidos por el
uso del término casta para designar las interrelaciones entre negros y blancos.

Los principales argumentos de Dumont contra el uso del término casta, que me
parece justificado aplicar a la situacion que se describe aqui, son los siguientes: (1)
el sistema de castas en la India constituye un sistema social coherente, fundado en
el principio de desigualdad, mientras que la “barrera de color” —o la barrera étnica
en Pinola— contradice el ideal igualitario y constituye, en cierto sentido, una
enfermedad social; (2) una suma de rasgos tales como la endogamia, la evitacion
mutua en ciertas situaciones y la ausencia de movilidad social facil, no constituyen
todo un sistema social; (3) los rasgos del sistema de castas de la India que no
encuentran equivalentes se eliminan de la comparacion con las otras sociedades; (4)
al seleccionar un conjunto de rasgos, los sociologos y los antropologos han pasado
por alto la funcion que determinados rasgos particulares pueden desempefiar
dentro del sistema total.

Andlisis de la estructura de clases

El estatus economico constituye uno de los factores que determinan la jerarquia
social en esta comunidad. Con todo, esto no basta por si solo para describir con
exactitud la verdadera estructura de clases. Otros criterios importantes son ciertas
distinciones, ocupaciones y la frontera étnica que separa la clase baja —la de los
indigenas— de las tres clases altas.® La clase alta esta limitada a unas pocas familias

8 En el andlisis de clases de esta comunidad sigo el modelo folk pinolteco de estratificacion social.
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acaudaladas que viven, sin excepcion, en la zona que rodea la plaza central, y que
se enorgullecen de sus industriosos esfuerzos por adquirir riqueza a partir de un
origen relativamente humilde.

Los ladinos de clase alta viajan con frecuencia ala ciudad de México. Lasrazones
para efectuar estos viajes, aunque en su mayor parte son de indole comercial,
incluyen también visitas a amigos y parientes y la participacion en ciertas
actividades politicas en la capital. Estos ladinos no intervienen abiertamente en
la vida politica de la aldea, pero influyen sobre algunas decisiones que se toman
en este campo a través de sus contactos con las autoridades estatales y nacionales.

Sus actividades recreativas privadas son muy exclusivas, y en ellas participan
solo los pares de la comunidad, visitantes de otras ciudades y una minoria limitada
de representantes locales de la clase media ladina.

En los ultimos diez o quince anos, los limites de clase se han reforzado, sobre
todo en lo relativo a este estrato superior. La distancia social con respecto al resto
de la poblacion ha aumentado debido a la rapida adquisicion de riquezas y del
poder que la acompaiia, tendencia que probablemente contintie.

La clase media ladina esta compuesta por pequenos terratenientes, empleados
federales y estatales que residen en la poblacion, maestros y pequenos comerciantes. No
incluye a individuos dedicados a la agricultura. Los miembros de esta clase media tienen
menos conexiones con el exterior. Los maestros de las escuelas primarias constituyen
la "inteligencia’ local, pero, aparte de ellos, el nivel de educacion en esta clase es bajo.

Desde el punto de vista de los indigenas y de los ladinos pobres, los miembros
de las dos clases altas son “los verdaderos ladinos”. Un maestro o un empleado,
por el tipo de su actividad, estan ubicados en el mismo nivel que el hombre rico.
La minoria acaudalada sospecha que todos los que estan por debajo de ellos son
indigenas, mientras que los miembros de la clase media no atribuyen prestigio
alguno a las actividades lucrativas de los ladinos de clase alta. Me referiré con
mayores detalles a las dos clases bajas (ladinos pobres e indios), ya que estan
basicamente vinculadas con el tema principal de este trabajo.

Los “medio-ladinos” o “medio-comitecos”

En Pinola hay un grupo de nivel economico bajo al que los ladinos de clase media
y alta se refieren como “la gente pobre”. Los indigenas utilizan dos términos
intercambiables para designarlos: “medio-comitecos” o “medio-ladinos™.

El origen del término “medio-comitecos” es oscuro. Hace unos treinta o
cuarenta anos, se produjo una migracion de varias familias procedentes de la
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ciudad de Comitan. Era gente pobre que se traslado a Pinola en busca de mejores
oportunidades. Hay muchos medio-comitecos que realmente son oriundos de
Comitan, pero, desde esa época, el término ha adquirido una aplicacion mas amplia
y define con precision a un grupo caracterizado por una combinacion de rasgos
econdmicos y culturales, que permite distinguirlo tanto de los ladinos de clase alta
y media como de los indigenas.

La principal actividad economica de los medio-comitecos es la agricultura, pero
algunos trabajan como artesanos, obreros, ayudantes de camioneros y en muchas
otras tareas necesarias en la comunidad para las que los miembros del grupo
indigena carecen de la habilidad requerida. Las jovenes medio-comitecas trabajan a
menudo como mucamas en las casas de los ladinos ricos.

Los medio-comitecos hablan castellano, aunque unos pocos han aprendido
el dialecto tseltal después de muchos afos de interaccion con los indigenas. Sus
viviendas son muy similares a las de estos tltimos.

El indigena tiene una clara imagen de lo que es un medio-comiteco. Define
a este ladino pobre sobre la base de algunos rasgos similares a los de su propio
grupo, pero, al mismo tiempo, tiene conciencia de las diferencias. En general, los
principales criterios para identificar al medio-comiteco son los siguientes: (1) nivel
economico bajo, (2) el castellano como lengua materna, (3) habitos de trabajo y
otras costumbres similares a las indigenas y (4) diferencias con los ladinos de las
dos clases altas.

Para el ladino, medio-comiteco es, sencillamente, un hombre pobre. Aqui la
brecha cultural no es tan amplia, pero el ladino pobre suele quedar excluido de los
acontecimientos sociales privados, a menos que participe en ellos por motivos de
trabajo.

El medio-comiteco tiene de si mismo una imagen que coincide en alto grado
con la que de ¢l tienen los tseltales. La principal distincion que establece entre si
mismo y un indigena radica en el hecho de que entre los tseltales hay “una buena
dosis de brujeria”, con lo cual enfatizan las diferencias de los respectivos sistemas
de creencias.

Cuando interacttian con miembros de las otras clases, se sienten mucho mas
comodos con los indigenas. En muchas ocasiones, en que se tuvo oportunidad de
observar estos contactos, el terreno para la comunicacion era amplio y variado.
Intereses comunes en cuanto a la agricultura, practicas de curacion similares y
muchas correlaciones en aspectos de la cultura material, crean una base para la
comprension y, hasta cierto punto, para una participacion emocional que se ve
reforzada por multiples lazos de compadrazgo y, en muchos casos, matrimoniales.
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La competencia economica que podria crear conflictos entre estas clases
estrechamente relacionadas esta ausente. Ambas producen en general para el
consumo doméstico, y los mercados locales de pueblos vecinos absorben cualquier
posible excedente.

Los indigenas

A fin de comprender la conducta de un tseltal hacia su propio pueblo, asi como en
la interaccion con los ladinos, es necesario describir su sistema de creencias y de
valores. Estos determinan un estilo de vida y mantienen integrada a la sociedad
tseltal al dar al individuo un marco de referencia dentro del cual puede actuar con
seguridad. La comunidad indigena tiene un codigo moral que refuerza habitos
de duro trabajo, respeto por los mayores, igualdad economica y obligaciones
reciprocas. Todos los miembros de la comunidad saben qué sanciones se les
aplicaran si cometen una transgresion.

No existen instituciones formales encargadas de aplicar sanciones legales. La
jerarquia religiosa indigena ceso hace unos treinta anos, y la iglesia catolica local
ha ido absorbiendo gradualmente la organizacion de las ceremonias. La jerarquia
politica esta sometida de hecho a los fines de la presidencia ladina, por lo cual
ha perdido prestigio entre los indigenas de orientacion tradicional. Se encarga
principalmente de mantener en buen estado los senderos que unen la aldea con
los campos de cultivo, contribuir al cuidado del cementerio y reparar los puentes
construidos sobre los arroyos. Los miembros de esta jerarquia ejercen muy poca
influencia sobre su propio pueblo, y el hecho de ocupar los peldanos superiores en
ella no implica necesariamente ser uno de los verdaderos lideres indigenas.

La creciente influencia de los ladinos sobre una institucion, y la desaparicion de
otra, plantean algunos interrogantes: (cuales son los medios de control social, qué
tipo de sanciones pueden aplicarse realmente y cuales son los hilos de la trama del
poder necesarios para que los indigenas sigan respetando las normas, a pesar del
impacto de las fuerzas externas?

Hay dos tipos de transgresiones que los miembros del grupo tseltal pueden
cometer. El primer tipo incluye delitos tales como robar, dejar que los animales
entren en tierras cultivadas ajenas, y los conflictos con respecto a la propiedad de
la tierra, que caen bajo la jurisdiccion de las autoridades ladinas.

En un contexto totalmente distinto, el respeto del indigena por las normas
de la comunidad tseltal esta reforzado por sanciones negativas sobrenaturales
—brujeria— dirigidas a las manifestaciones espirituales del hombre. El poder
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para castigar mediante la brujeria, atribuido a los hombres de espiritu fuerte,
constituye el medio mas eficaz para el control social en esta area. Por lo tanto,
a fin de comprender la dinamica del control social, se hace necesario describir
brevemente la ontologia del indigena pinolteco.

Los indigenas creen que toda persona tiene un nahual —una manifestacion
espiritual del hombre en forma de un animal o un fenémeno atmosférico— y un
ch'ulel —un espiritu etéreo—. La energia fisica, la capacidad para embrujar, para
curar o para proteger a la comunidad, e incluso la vida misma, dependen del vigor y
el bienestar del propio nahual y el chulel. Aunque el nahual y el ch’ulel son distintos,
se complementan reciprocamente y se fusionan con la persona en una unidad
perfecta; mas atn, participan de la misma esencia. Mientras el cuerpo esta dormido
por la noche, que es el momento mas propicio para los ataques sobrenaturales, el
ch'ulel 1o abandona y se dedica a vagabundear, visitando lugares o comunicandose
con otros espiritus; es entonces cuando también el nahual se dedica a merodear,
abandonando las cuevas montanosas donde permanece durante el dia.

El nahual y el ch'ulel constituyen la fuerza y la vulnerabilidad de un hombre. Las
principales diferencias entre los hombres comunes y los lideres importantes del
control sobrenatural radican en el ntimero y el rango de nahuales y el dominio que
un hombre ejerce sobre ellos. Mientras que se necesita un minimo de tres para la
supervivencia y el bienestar, a los guardianes sobrenaturales se atribuye un maximo
de trece nahuales, uno de los cuales es siempre un nahual de rango superior, tal
como Rayo, Meteorito o Torbellino, que, debido a su capacidad de volar alto, esta
fuera del alcance del ataque de nahuales enemigos menos poderosos, y que también
puede observar mejor desde esa altura, que en Pinola significa poder, la conducta
del hombre comun. Los hombres que ejercen el control sobrenatural en Pinola son
ancianos. La edad constituye uno de los primeros requisitos para obtener el respeto
de la poblacion. Puesto que la expectativa de vida es relativamente baja, el mero
hecho de llegar a viejo hace que se atribuya a un hombre un espiritu poderoso. Con
todo, hay otros criterios que refuerzan la importancia de la edad avanzada. Uno
de ellos es la conducta acorde con el codigo moral de la comunidad. Otro criterio,
que por su importancia deberia colocarse quizas en primer lugar, es el de tener
suefios con cierto contenido cultural aceptado. Dichos suefios constituyen, segin
la teoria onirica de los indigenas de Pinola, una verdadera forma de accion, ya que
durante el sueno el ch’ulel esta activo y se comunica con otros ch’uleles o se dedica
a otras actividades. El consenso con respecto al poder sobrenatural de un hombre
se establece al cabo de un largo periodo, durante el cual se observa una interaccion
continua de los tres requisitos mencionados.
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Los ch'uleles de los guardianes sobrenaturales se retinen los jueves y los viernes
—dias magicos para los tseltales— y deciden cual sera el destino de los miembros
de la comunidad. El castigo que aplican emplea solo una via: la brujeria. Toda la
coordinacion entre los guardianes tiene lugar a un nivel sobrenatural. No hay una
organizacion formal, como ya se sefialo, y los ancianos no se retinen realmente.
No obstante, el transgresor experimenta formidables influencias que le llevan a
tener una conducta virtuosa cuando sus suefios, interpretados por un especialista,
anuncian el peligro inminente de la brujeria o, peor atin, cuando una enfermedad
provocada por aquélla hace presa de él

Elresultado dela practicadelabrujeria esla enfermedad parala persona contrala
que esta dirigida. Los indigenas saben que una amplia variedad de sintomas pueden
tener su origen en la brujeria y recurren al chaman para obtener un diagnostico.
A partir de ese momento el paciente, pasivo y fatalista, puede comunicarse con
los guardianes, obtener el perdon para su paciente y devolverle la salud, asi como
la relacion armoniosa con su grupo. Como mediador entre el individuo enfermo
y los jueces de su conducta, este poder hace del chaman una figura decisiva en el
sistema de control social. La descripcion precedente de las creencias de los indios
tseltales se ha hecho en un plano sobrenatural. Intencionalmente he dejado de lado
el analisis de todas las funciones que cumple la brujeria en la estructura social de
la aldea, porque me propuse describir, precisamente, las creencias que determinan
la conducta indigena. Como puede observarse, las formas de la ansiedad y las
maneras para aliviarlas estan estructuradas. A través de la accion mediadora del
chaman y de los guardianes, el conflicto intrapsiquico e intragrupal se resuelve
dentro de un sistema perfectamente coherente, que explica al indigena su éxito o
su fracaso, la salud o la enfermedad, en un mundo poblado por espiritus poderosos
que lo protegen y lo atacan. Su conducta es una basqueda continua de armonia con
esas fuerzas. El respeto por los mayores, la igualdad economica, el cumplimiento
de las obligaciones de reciprocidad y la cooperacion en lugar de la competencia,
son altamente valoradas en el codigo moral tseltal. Pero la recompensa por la
obediencia a las normas sigue vias particulares. La persona que demuestra ser digna
de su grupo ocupars, al final de una vida larga y dura, un lugar entre los individuos
poderosos; si se establece un consenso en el sentido de que posee un espiritu fuerte,
solo a través de la adquisicion de poderes sobrenaturales se alcanza la cumbre del
prestigio en esta cultura.’

? No cabe esperar que las formas de control en Pinola constituyan una réplica exacta de las
que imperan en San Luis. Con todo, pueden inferirse muchas similitudes del contexto,
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Barreras para la movilidad y medios para lograrla
Interaccion indio-ladina

Las relaciones interétnicas en Pinola tienen lugar en ciertos contextos especificos.
Las formas de interdependencia descritas mas arriba ilustraban varios tipos de
interaccion, aunque breves y limitados a transacciones particulares. Pero hay
ademas una multiplicidad de situaciones en que los grupos entran en contacto.
Todo intento de clasificarlas en unas pocas categorias puede traer aparejado el
peligro de descripciones superpuestas o, peor atn, un analisis incompleto.® Con
todo, cabe intentar esa clasificacion, si tenemos presente que el aspecto mas
importante de todo encuentro entre indigena y ladino es el rol que desempena cada
actor. La distancia social entre los estratos es tan marcada que las relaciones de
superordinacion-subordinacion se ponen claramente de manifiesto en casi todas
las situaciones. Este enfoque nos permitira un analisis mucho mas dinamico del
funcionamiento de los mecanismos sociales pinoltecos para definir la situacion de
encuentro y mantener las barreras de clase.

Las dos situaciones que varian profundamente en lo que se refiere a los roles
de los grupos o individuos que interacttian son los contactos estructurados
versus los no estructurados. McGuire establece una distincion util entre

aunque Tumin evidentemente ignora la importancia de las sanciones negativas en el caso
de la violacion de las normas igualitarias de la comunidad, de la brujeria como mecanismo
del control social, del nahual como causante principal en enfermedades. Esa falta de
informacion sobre el sistema de creencias indigenas perjudica y a veces invalida totalmente
las conclusiones a que llega el autor (ver Tumin, 1952: 44-45,107-8).

' Tumin clasifica la interaccion indo-latina en situaciones caracterizadas por una de las
siguientes condiciones: 1) los ladinos y los indigenas son mutuamente dependientes para
el éxito del esfuerzo en torno del cual esta construida la situacion (vendedor-comprador;
empleador-empleado; terrateniente-arrendatario); 2) un grupo necesita del otro y se
beneficia con su participacion sin que el segundo experimente pérdida alguna o se sienta
especialmente “usado” (padrinos, prostitucion); 3) ambos grupos se ven obligados por una
fuerza o costumbre exterior y compulsiva a participar conjuntamente (asuntos politicos y
religiosos ladinos, educacion); 4) la participacion conjunta es inevitable y de corta duracion,
aun cuando puede ser habitual (encuentros en la calle, los caminos y la plaza) (Tumin, 1952:
174). Resulta evidente que esta clasificacion no es ideal cuando se considera la afirmacion
del autor en el sentido de que muchos de tales encuentros incluyen mas de una de las
condiciones enumeradas. Sin duda, si la “interaccion entre castas” en San Luis prescribe
un tratamiento despreciativo para con los indigenas, a fin de reforzar la distancia social, es
evidentemente improbable que una prostituta indigena no se sienta “usada” por un ladino.
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la interaccion en situaciones estructuradas y la interaccion en situaciones
informales.

[-..] una organizacion formal, una situacién estructurada... permite a sus
miembros tener contactos con personas pertenecientes a diversas clases sin
necesidad de que haya intimidad. La aceptacion en asociaciones relativamente

informales es lo crucial para la atribucion de status (1950: 197).

Por situaciones estructurales se entiende aqui aquellos acontecimientos
organizados, en la mayoria de los casos, por instituciones formales, en los que la
participacion esta prescrita de antemano, o que se limitan a propositos especificos
en los que falta el ingrediente emotivo y las actitudes competitivas. Tales
situaciones, patrocinadas por autoridades oficiales o religiosas, retinen a los dos
grupos étnicos sin llevarlos a participar en una forma intima.

Un caso de situacion estructurada es, por ejemplo, el que se produce cuando el
sector indigena de la aldea o algunos de sus representantes, tales como miembros
de la jerarquia politica o de la organizacion de bienes comunales, son invitados a
participar en una celebracion politica oficial. La asuncion del mando por el nuevo
presidente municipal es una de tales ocasiones; las fiestas nacionales mexicanas,
celebradas con desfiles y actos en la escuela, constituyen otro ejemplo. Dos o tres
de los lideres indigenas conocidos por los ladinos son invitados y ocupan asientos
junto a las autoridades municipales.

Aunque algo distintas en cuanto a su caracter, hay toda una serie de reuniones
que incluyen a ladinos e indigenas en las que se tratan asuntos concernientes a
la propiedad de la tierra, obtencion de permisos del agente forestal para recoger
lefia 0 el mantenimiento de caminos, puentes y acequias. En todos estos casos
que se plantean problemas al presidente municipal, los indigenas acttian como
representantes del sector tseltal de Pinola y la accion grupal otorga fuerza a las
delegaciones. Los ladinos se cuidan de no entrometerse en algunas areas de los
derechos indigenas, ya que tienen conciencia de que este grupo constituye la
inmensa mayoria.

Las situaciones mencionadas hasta ahora son aquellas en que la distancia social
es maxima, a pesar de lo cual pueden ser armoniosas. Ello se debe a que el indigena
esta definido como tal a los ojos de los ladinos, quienes, a su vez, desempefian el rol
de protectores indulgentes.

La coparticipacion indo-ladina también tiene lugar en la esfera religiosa, pero
aqui sus relaciones son menos tensas que en cualquier otra circunstancia. Bajo la
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direccion del sacerdote, cada individuo se convierte en un participante anénimo
del culto catdlico. Sea durante la misa, donde no existe la separacion fisica entre
ladinos e indigenas durante las novenas, o en las cofradias mas formalmente
organizadas que se ocupan del cuidado del templo y organizan las celebraciones
religiosas, el grado de conflicto siempre es minimo. Ello se debe a que, en ese tipo
de situaciones, no hay actitudes competitivas; ninguno de los grupos utiliza al otro
y, en todo caso, se trata de situaciones estructuradas en las que la conducta esta
claramente delimitada. Ambos grupos participan en las celebraciones organizadas
por los ladinos para conmemorar acontecimientos nacionales o religiosos, con
actos que se realizan en el parque central. Pero, dentro de este marco, hay areas
socialmente restringidas, para uso exclusivo de las clases altas, tales como ciertas
cantinas o el cabildo, donde jovenes parejas de ladinos bailan al compas de
la marimba. La plaza esta a disposicion de todos, pero el rol de los indios es de
observadores que contemplan las actividades de los ladinos. Solo interactaan con
los ladinos cuando compran bebidas en las cantinas, o dulces y alimentos en los
comercios o en los quioscos levantados para las celebraciones. Como parroquianos
en breve contacto con las clases altas, tienen un rol definido que contiene pocos
ingredientes susceptibles de provocar conflictos.

Ahorabien, enlamayoriadelasformasnoestructuradasdeinteraccion que tienen
lugar en las esferas politica, legal y economica, la superordinacion de los ladinos
resulta muy clara. En este tipo de encuentro las imagenes mutuas, que incluyen un
elemento de desconfianza, refuerzan las barreras para la comunicacion. En tanto
el indigena puede ser identificado como tal, el ladino se muestra benevolente y
protector con respecto a sus problemas. Pero toda vez que el curso de la interaccion
parece anular las diferencias de estatus y existe alguna duda con respecto al rol
subordinado de los indigenas, el ladino reacciona sin tardanza para evitar cualquier
posibilidad de tratarlo como a un igual. El desprecio y una humillacion descarnada
son entonces las actitudes manifestadas por los ladinos a fin de restablecer una
diferencia de estatus que corre peligro de desaparecer.

La delicada linea que separa la tolerancia benévola del ladino y su desprecio
hacia el indigena puede romperse ante el menor gesto o palabra de este tltimo que
implique intimidad o algtin reclamo que no esta en consonancia con los derechos
acordados a las clases bajas. Es por ello que en todas las situaciones en que
participan ladinos, el indigena desempena un rol muy inseguro.”

I Resulta dificil estar de acuerdo con la afirmacion de que “el hecho de no compartir los
valores es, en sintesis, lo que hace posible que el ladino insulte al indigena, tal como el ladino
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Cuando surgen problemas legales, cuando los indigenas sienten que la solucion
depende de la intervencion de las autoridades ladinas, recurren a éstas en busca
de consejo y ayuda. Como ya se senalo, se incluyen aqui conflictos tales como
divorcios, robos, entrada de animales en propiedad ajena, etcétera. El juez local,
el secretario o el presidente, segtin el tipo de problema, se mostrara paternalista
o admonitorio con respecto al peticionario, en tanto éste mantenga la distancia
social, tenga una actitud de sometimiento y siga las instrucciones recibidas. Si no
existen estos signos de respeto, los indigenas se ven sometidos a las mas estrictas
sanciones legales; asi se mantienen la autoridad y los privilegios de las clases altas,
personificadas, en este caso, por las autoridades.

En la esfera de la interaccion economica privada, hay algunos casos en que
la situacion es mas estructurada y menos propensa al conflicto. Estos tipos de
contacto tienen lugar al comprar y vender en el mercado local, o cuando las
mujeres indigenas venden productos domésticos de casa en casa. A pesar de
cierto regateo, habitual en las transacciones economicas entre los indigenas
y ladinos de Pinola, los precios estan bastante estandarizados de acuerdo con
la produccion de la region. Los encuentros son necesariamente breves y estan
limitados a un proposito especifico.

Las formas de interaccion no estructuradas son varias. Entre otras figuran las
visitas de un indigena a su compadre o comadre ladino. En la casa de clase se le
recibe cordialmente, se le regala ropa en desuso, se le agradecen los regalos que
lleva, por lo comun fruta, un pollo o huevos, e incluso se le permite comer en la
cocina; pero mas alla de eso no hay contacto posible. Si el indigena no actta de
acuerdo con las expectativas del ladino, que lo define como miembro de un grupo

lo entiende pero no como el indigena lo ve]...] los indigenas saben que los ladinos tienen
una muy pobre opinién de ellos, pero este “conocimiento” es distinto de la “conciencia” que
implica reconocimiento y ademas sensibilidad (Tumin, 1952: 138). Del material obtenido
en Pinola surge con claridad que, tanto el reconocimiento como la sensibilidad ante los
desaires, eran sumamente marcados entre los indigenas, quienes verbalizaban claramente
las formas en que los ladinos los explotaban en la esfera economica, despreciaban algunas
costumbres tradicionales a las que, en consecuencia, era necesario renunciar, insultaban a
los indigenas en publico si no obedecian rapidamente sus ordenes, etcétera. Mis datos no
corroboran la afirmacion de que el hecho de no compartir valores contribuye a aislar los
sentimientos de los indigenas. Antes bien, los valores y las normas estrictas de conducta
que regulan a la comunidad indigena no les proporcionan un rol a través del cual puedan
reaccionar frente al insulto, ya que en su propia cultura faltan evidentemente a los modos
de resolver los conflictos cara a cara y, ademas, su estatus de subordinacion a los ladinos los
expondria a severas sanciones negativas si se comportan de otra manera.
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subordinado a pesar del vinculo de parentesco ritual, sera objeto de una sancion
negativa, ya sea trato despreciativo o, en casos extremos, ruptura de la relacion.
Otras instancias de situaciones no estructuradas son, por ejemplo, cuando los
ladinos van de casa en casa en el barrio indigena de la aldea, en busca de vendedores
de productos agricolas, y cuando los indigenas tratan con el propietario ladino de
una estancia a fin de trabajar en ellas como aparceros. Resulta innecesario sefialar
que aquise plantean los mismos problemas que en otros contactos no estructurados.
En estos casos, laambivalencia de la actitud ladina hacia el indigena se ve acentuada
por la posibilidad de obtener beneficios economicos en las transacciones. Se
mantiene una actitud conciliatoria en tanto la negociacion promete resultar en el
amplio margen de ganancia que el ladino espera. En caso contrario, demostrara con
su conducta hacia el indigena que éste no tiene derecho a hacer reclamo alguno o a
esperar privilegios de ninguna especie en su relacion con miembros de la clase alta.

Restricciones a la coparticipacion

Ciertas esferas de la vida social publica y privada estan completamente limitadas a
uno de los grupos con total exclusion del otro.

En tales situaciones, las barreras que impiden la participacion conjunta son
esencialmente culturales. En algunos casos, y ya me referi a esto en la seccion
precedente, uno de los grupos acttia como simple espectador de las actividades
del otro. En los casos extremos, cada grupo lleva a cabo actividades simultaneas,
pero totalmente distintas. “El mismo espacio fisicol... (es)] utilizado como marco
para mas de una ocasion social y, por ende, como lugar para mas de una serie de
expectativas” (Goffman, 1963: 21). Las celebraciones publicas que estan mas
tefiidas de caracter indigena y en las que los ladinos se abstienen de participar son
Carnaval, el Dia de la Santa Cruz y el Dia de los Muertos.

El Dia de la Santa Cruz esta restringido a los miembros de la jerarquia politica
indigena, cuyos miembros visitan las cruces que, erigidas junto a los ojos de agua,
se encuentran diseminadas por la zona de Pinola. Durante los tres dias de Carnaval,
los indigenas se disfrazan, contratan conjuntos de marimba y bailan en las casas que
recorren y en las calles hasta llegar a la plaza. Una vez en ella contintian bailando y
bebiendo copiosamente mientras que los ladinos se ubican en grupos y observan a
distancia el comportamiento de “los inditos”.

Pero el que es caso extremo, revelador del desencuentro de dos culturas, es
el Dia de los Muertos. La poblacion de Pinola oye misa y luego cumple con sus
muertos visitando el cementerio, pero una vez alli se separan ladinos de indigenas.
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Después de una temprana visita a las tumbas, los ladinos dedican el resto del dia
a carreras de caballos que se realizan en una amplia planicie frente al cementerio.
Las mujeres ladinas caminan por el lugar observando las carreras, o bien pasean de
ida y vuelta al pueblo en camiones. Los indigenas, mujeres y hombres, permanecen
en el cementerio desde la mafiana hasta bien entrada la noche. Se sientan alrededor
de las tumbas, a veces directamente sobre ellas, y disfrutan de una comida tranquila
acompanada de abundante aguardiente.

Las ocasiones privadas para las reuniones sociales, tanto en el caso de
los ladinos como de los indigenas, son el onomastico de un miembro de la
familia, bautismos, bodas y funerales. La participacion conjunta es imposible
en cualquiera de ellos. No se conoce ningtin caso de un acontecimiento social
privado en Pinola en el que haya estado presente un miembro de la clase
opuesta. En este pueblo, donde una reunion privada significa identificacion
interpersonal, igualdad y modos caracteristicos de entretenimiento, el grupo
opuesto queda excluido porque su presencia implicaria una restriccion en la
conducta y la adopcion de normas de interaccion que son obligatorias toda vez
que los dos grupos estan juntos. La conducta que impera durante una reunion
social privada en cualquiera de los dos grupos, en forma de cooperacion y
respeto, es el resultado de sistemas de valores que tienen muy pocos puntos en
comun entre ladinos e indigenas.

Imagenes mutuas indo-ladinas

La distancia cultural y social entre los dos grupos étnicos esta reforzada por
las imagenes que cada uno de ellos tiene del otro. En cuanto al conocimiento
mutuo sobre sus personalidades y costumbres, existe mejor informacion entre
los indigenas, aunque estereotipada en muchos sentidos; este conocimiento por
parte de los indigenas no implica que hayan interactuado con los ladinos fuera
de los contextos estrictamente delimitados, en general de caracter economico,
sino que los ladinos, como clase alta, “son noticia” en la comunidad. El indigena
trata con los ladinos en calidad de cliente en sus comercios y como un vendedor
de productos agricolas, contactos que le proporcionan una cierta idea no solo
de los simbolos que denotan pertenencia a la clase alta, sino también de la forma
en que los ladinos interactaan entre si, en contraste con su conducta frente a
personas de estatus distinto. Asi, la informacion se obtiene mas a través de los
roles desempenados durante la interaccion que de un conocimiento real de las
caracteristicas individuales.
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El indigena tiene plena conciencia de las diferencias entre los miembros de su
grupo y los de las clases altas. Los criterios mas evidentes en su definicion de los
ladinos son las diferencias en cuanto a cultura y tipo de personalidad.

Al describir a los ladinos, los indigenas acenttian esas diferencias a pesar de que,
como habitantes de la misma aldea, ambos grupos estan sometidos a influencias
que los afectan, hasta cierto punto del mismo modo, para no mencionar los
préstamos mutuos, especialmente en el area de la cultura material y en algunas
practicas curativas.

Uno de los principales criterios elegidos por los indigenas para identificar a los
ladinos es el econémico. En esto podemos incluir: tipo de vivienda, indumentaria,
habitos de comida, medios de vida y actividades recreativas. La presencia de un
marcado elemento cultural en esa distincion, aunque no esta especificamente
verbalizado, queda demostrada por el hecho de que, segiin informantes, hay
algunos indigenas ricos que pueden darse el lujo de adquirir articulos que son
de posesion exclusiva de los ladinos, pero no lo hacen no s6lo porque no estan
acostumbrados a ellos, sino porque —y aqui nos adentramos en la esfera del
control social sobrenatural— un tseltal rico que invierte dinero en la construccion
de una casa lujosa de estilo ladino corre el riesgo de ser embrujado en castigo por su
transgresion a las normas igualitarias.

La capacidad para “hablar bien” constituye un importante rasgo de la
personalidad atribuido a los ladinos. Hablar bien significa pensar con claridad,
salir airoso en el trato con las autoridades y, mas atn, poder prever el resultado de
cualquier empresa.

Otro aspecto importante de la imagen que un indigena tiene de los ladinos se
refiere al plano sobrenatural, y su importancia se debe a que refuerza la imagen
social de un exogrupo del que los indigenas estan separados por diferencias
claramente sentidas. Los ladinos no practican la brujeria entre ellos. Para el
indigena la prueba de ello es que los ladinos se enriquecen y “no les pasa nada”.
Pero atin mas importante es el hecho de que los indigenas no pueden embrujar a
un ladino, por lo cual éste queda fuera de la esfera del control, tanto en lo relativo
a la proteccion como a las sanciones negativas. En un nivel psicologico, ésta es la
barrera mas formidable entre las clases de Pinola. Cuando el indigena trata con
miembros de su propio grupo, sabe qué puede esperar o como debe comportarse,
pero tiene dificultades para relacionarse con personas que estan fuera del alcance
de quienes establecen las normas para la comunidad tseltal.

El conocimiento que un ladino tiene de las costumbres indigenas es mas
esquematico, y también mas estereotipado. Los ladinos consideran que los indigenas
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son ignorantes, sucios, holgazanes y traicioneros y que su ignorancia esta mas
relacionada con una incapacidad inherente para aprender y progresar que con una
verdadera falta de educacion.

Las costumbres y creencias de los indigenas solo se conocen a determinados
niveles. Con respecto al control social, cuyo principal resorte es la brujeria, los
ladinos conocen las consecuencias, pero no los mecanismos subyacentes.

Esta falta de informacion sobre la estructura social indigena se manifiesta en
muchos aspectos. Por ejemplo, para los ladinos, los lideres indigenas son cuatro
hombres que saben leer y escribir, conocen las costumbres ladinas, han viajado a
la ciudad de México y representan al sector indigena cuando surgen problemas
entre los dos grupos étnicos, es decir, acttian como “especialistas” de la comunidad
indigena en lo que se refiere a salvar la brecha entre las dos culturas locales. Los
indigenas no consideran a estos intermediarios culturales como lideres, pero saben
exactamente en qué tipo de circunstancias pueden ser ttiles. Estos “lideres” no
cumplen los requisitos necesarios para que un hombre se convierta en un miembro
respetado del grupo de guardianes que ejercen el control sobrenatural. Uno de ellos
es muy joven, otro es un huixteco que llego6 a la poblacion hace algunos anos, y
los otros dos son ricos segan el criterio indigena. Todos poseen caracteristicas que
los colocan al margen de los principios de igualdad economica y respeto por su
adultez, fundamentales para adquirir ascenso personal entre los tseltales.

Los hombres verdaderamente importantes, los ancianos que por la calidad
de su espiritu integran el grupo de guardianes sobrenaturales, son virtualmente
desconocidos fuera del niicleo indigena.

Esto se hace evidente cuando recordamos, primero, que un indigena vive en un
barrio en el que los ladinos rara vez se aventuran, salvo con el propésito especifico
de comprar; segundo, que los ladinos tratan a los indigenas como subordinados
y a veces ni siquiera conocen sus nombres; tercero, la clase alta, en una posicion
dominante, cierra sus filas ante la posibilidad del ingreso de un indigena y soélo lo
recibe en circunstancias especiales que excluyen contactos intimos.

Quizas la imagen mas clara de un indigena es la que surge durante la celebracion
que conmemora la Revolucion mexicana. Por la noche se realiza un acto en la
escuela local, organizado por ladinos que también desempenan los principales
papeles en la representacion. En varias ocasiones tuve oportunidad de presenciar
estos espectaculos que incluyen musica, recitales poéticos y un ntmero comico.
El argumento de este ultimo, recibido con tremendo entusiasmo por el pablico
ladino, fue notablemente similar en todas las ocasiones. Se referia a un indigena
muy pobre, muy sucio y muy holgazan, que hablaba castellano con suma dificultad
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y que se mostraba muy astuto en sus métodos para obtener dinero sin trabajar,
dinero que destinaba en su totalidad a comprar aguardiente.

Hasta aqui la descripcion de lo que aparenta ser una sociedad formada por dos
grandes bloques monoliticos. La distancia social, las imagenes mutuas, el abismo
cultural, etcétera: todo conduce a pensar que la movilidad social, si tiene lugar,
debe seguir vias muy especiales. La dinamica de ese proceso, nacleo de este trabajo,
es lo que se describe a continuacion.

El proceso de ladinizacion

De lo expuesto resulta evidente que la distancia social que separa a indigenas y
ladinos es demasiado grande como para que los tipos de contacto que existen entre
ambos grupos puedan salvarla. No obstante, hay un activo proceso de cambio
en la comunidad en general y, en un nivel superficial, se podria considerar que el
ritmo de proceso de ladinizacion es muy acelerado, ya que casi todos los indigenas
mas jovenes han abandonado el traje tradicional para adoptar la indumentaria de
tipo occidental. Asimismo el bilingtiismo, esto es, el uso del castellano ademas del
dialecto tseltal, es, con excepcion de algunos indigenas muy ancianos, general.
Precisamente porque algunos cambios han adquirido gran impulso en la aldea, se
hizonecesarioreexaminar en parte el supuesto de que laladinizacion se desarrollaba
sin tropiezos en Pinola. Es imposible negar que el indigena que abandona el traje
blanco tradicional, facilmente identificable, se siente mas seguro en su interaccion
con los ladinos de la localidad o cuando trabaja en empresas industriales vecinas,
tales como Pujiltik. Sabe, o espera, que nadie le dira “indio” en su propia cara. Pero
esto no es ladinizacion, sino mas bien una adaptacion a la estructura peculiar
de la sociedad en que vive. Su nuevo atuendo elimina el simbolo mas obvio de lo
indigena. En su interior se siente tan identificado con la cultura indigena como
cualquier otro tseltal que atn viste “de blanco”. S6lo podemos hablar de individuos
ladinizados cuando se descubren normas sustitutivas de conducta.

En muchos revestidos aculturados se observo la adopcion de rasgos de la cultura
ladina, pero también su desconocimiento de las normas del sector superordinado.
En esto ofrecian un marcado contraste con los individuos socialmente moviles de
la comunidad, que se describiran mas adelante. Esto constituye una distincion
fundamental que debe tenerse presente para comprender los cambios en Pinola.
En tanto no haya un intento consciente de adoptar a los ladinos como grupo de
referencia, las otras adopciones pueden entenderse como un lento y sostenido
proceso de aculturacion que afecta a toda la poblacion. No es el mantenimiento
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de ciertos simbolos exteriores lo que permite que la comunidad tseltal siga
funcionando como un sistema tradicionalmente indigena, sino un conjunto de
creencias, congruente y solidamente integrado, que exige la lealtad de todos y cada
uno de los miembros de esa comunidad.

Con todo, hay un grupo de indigenas que intentan ascender y “pasar” por
verdaderos ladinos. Su éxito, en tal sentido, no se hace evidente en un breve
periodo de tiempo, e incluso diria que durante toda su vida porque, por mucho
que se esfuercen, tanto los ladinos como los otros indigenas de la aldea los seguiran
considerando revestidos. No obstante, las formas en que este grupo ladinizado
presenta un yo muy coherente en su interaccion con indigenas y con ladinos siguen
lineas similares en todos los casos. Es la estructura de clases de Pinola, donde
los estratos estan caracterizados por diferencias economicas y culturales, la que
determina que el cambio solo pueda producirse a través de la negacion de los
simbolos, las normas de conducta y las creencias de uno de los grupos y la adopcion
de los que son caracteristicos del otro.

Desde luego, éste no constituye un fenomeno exclusivo de las comunidades del
tipo que aqui se describe. Cualquier forma de movilidad social implica un proceso
de aprendizaje de las normas de la clase alta y la adquisicion de los simbolos que
sus miembros exhiben. Pero aqui las barreras que es necesario cruzar son de una
indole particular.

Las personas que intentan cambiar deben volver la espalda a lo indigena y
presentar una fachada ladina tipica. Puesto que la imagen que de los indigenas
tienen los ladinos es una de las vallas a la movilidad, los ladinizados eliminan
de su conducta todo aquello que pueda ser considerado indigena. Como senala
acertadamente Goffman: “La movilidad ascendente siempre implica actuaciones
adecuadas y los refuerzos para ascender]...| se expresan en términos de sacrificios
que se hacen para mantener la fachada” (1959: 36). Los ladinizados son habiles
actores y, como se vera en la descripcion del rechazo de los rasgos indigenas y la
adaptacion de caracteristicas ladinas, [...acenttian ciertos aspectos y ocultan otros...
(porque)] el control de lo que se percibe es el control de contacto que se establece,
y la limitacion y regulacion de lo que se muestra es una limitacion y regulacion del
contacto...] la imposibilidad de regular la informacion adquirida por el auditorio
implica un posible desbaratamiento de la definicion de la situacion que se habia
planeado” (Goffman 1959: 67).

El indigena que trata de tender un puente entre las dos culturas debe hacerlo
siguiendo dos canales de accion. El primero implica “cerrar la puerta” al pasado
indigena y rechazar todos los simbolos que hacen evidente aquella condicion. El
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segundo consiste en presentarse como ladino, pero, y aqui resulta importante
senalarlo, como miembro de la clase alta. Puesto que todos los individuos
ladinizados que se estudiaron tenian un comportamiento notablemente similar en
estos aspectos, intentaré describir las formas de conducta que adoptan.”

Después de la indumentaria —y es innecesario aclarar que ninguno de los
ladinizados viste “de blanco”— el simbolo mas manifiesto es el uso del dialecto
tseltal. Todos los miembros del grupo al que me refiero aqui negaron todo
conocimiento de la lengua indigena y solo bromeando “imitaban” palabras
tseltales, pronunciandolas tan mal que hacian evidente al auditorio que en su
condicion de ladinos, su conocimiento del tseltal estaba limitado a unas pocas
expresiones. La negacion del lenguaje indigena llega incluso a la eliminacion
de algunos vocablos castellanos, caracteristicos de los indigenas; por ejemplo
"tata’ en lugar de padre, y 'nana’ en lugar de madre. Cuando algtn ladinizado
era descubierto hablando en tseltal, se apresuraba a justificarse aclarando que
ninguno de sus progenitores hablaba el dialecto, pero que ¢l durante su ninez
lo aprendio oyendo a los nifios indigenas, o bien trabajando con ellos en su
juventud.

Otro tipo de simbolo de clase en Pinola son los habitos de comida. Si bien
los indigenas estan limitados en cuanto a su eleccion de alimentos por razones
economicas, tienen marcadas preferencias. Una variedad de plantas silvestres
constituye parte de su dieta, y su alimento basico es maiz, preparado de diversas
maneras, y frijoles. Los ladinizados niegan toda preferencia por estos alimentos; y
si en alguna ocasion reciben visitas de estatus superior, hacen todos los esfuerzos
posibles para ofrecerles cerveza, refrescos o cualquier otra cosa que contribuya a la
imagen de ladinos que quieren proyectar.

2 En su descripcion de indigenas que parecen ser muy semejantes a los individuos ladinizados
de Pinola, Tumin dice que “la maxima insatisfaccion con el patron tradicional existe entre
los hombres jovenes que ha comenzado a actuar dentro de una economia monetaria, a
abandonar las practicas religiosas, aceptar las definiciones ladinas seculares de lo que
es deseable, e ignorar el prestigio y el respeto tradicionalmente debidos a los ancianos
del grupo” (Tumin, 1952: 228). Tumin no va mas alla en este punto y se limita a describir
brevemente dos casos de indigenas que intentaron pasar de una cultura a otra. En cuanto
a la verdadera conducta de estos hombres o las definiciones ladinas seculares de lo que es
deseable que aquéllos adoptan, o, mas en particular, de qué manera se ignora el prestigio de
los ancianos, no se da ninguna informacion. Habria sido interesante para el lector saber algo
mas acerca de lo que hay detras de afirmaciones tales como: “los cambios sociales y culturales
son iniciados, en parte, por individuos que se ven apartados de las principales corrientes de la
cultura por las inadecuaciones de esta tiltima y/o de ellos mismos” (Tumin, 1952: 139).
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Los indigenas llevan apellidos espafioles. Aun cuando en otras comunidades de
la zona persisten los apellidos mayas, me result6 imposible verificar su existencia o
el momento de la sustitucion en Pinola, ya que los informantes los desconocian y los
registros parroquiales no conservaban rastro alguno de ellos. La costumbre de dar
a los indigenas apellidos espanoles, en especial los de misioneros o encomenderos,
fue comtn en Hispanoamérica. En Pinola los caracteristicamente indigenas son:
Solano, Montoya, Bautista y Santis y no hay ningtin ladino con esos apellidos. Por
lo tanto, el apellido por si mismo constituye un claro indicador de pertenencia al
grupo indigena. En situaciones de encuentro con forasteros o personas que no los
conocen bien, los ladinizados se atribuyen un apellido ladino.

Logicamente la actuacion de un individuo que se autodefine como ladino puede
percibir un serio revés si alguien lo relaciona de inmediato con indigenas mas
conservadores que son sus parientes cercanos. Una de las primeras medidas que
toman losindividuosladinizados consiste en reducir aun minimo lainteraccion con
los miembros de la familia que contintian respetando la tradicion tseltal. En algunos
casos, cuando conviven con parientes que usan la indumentaria indigena, pueden
llegar a negar todo vinculo de parentesco y afirmar que el compartir la vivienda
deriva de razones de convivencia. En los casos extremos, hay una interrupcion
total del contacto. Cuando alguien descubre los vinculos de parentesco, sea un
ladino o un forastero —los que menos informacion pueden tener con respecto
a las verdaderas afiliaciones familiares indigenas—, se ofrecen explicaciones
sumamente originales; la mas comun es que las personas de la casa que llevan el
traje tradicional fueron criados como ladinos, pero consideran la indumentaria
indigena mucho mas comoda para el trabajo. Esto puede parecer una mentira sin
sentido, pero forma parte del esfuerzo tendiente a ocultar los indicios mas notables
para la identificacion.

Las practicas curativas indigenas y ladinas tienen algunos puntos de contacto,
pero algunas de ellas se destacan como tipicamente indigenas; por ejemplo, el
empleo del “temascal” —especie de bano turco usado después del parto y para
curar algunos casos de brujeria— y la costumbre de encender una pequena fogata
ala entrada de la habitacion en la que acaba de nacer un nifo, a fin de impedir que
entre desde el exterior el “mal aire” que acarrea enfermedades.

Cuando los ladinos las adoptan lo hacen mas en el nivel de las supersticiones
que como parte de un sistema integrado de creencias magico-religiosas. El
grupo de ladinizados se abstiene cuidadosamente de seguir tales practicas
curativas y comienza a acudir al “doctor del centro”. Esto, asi como el pretendido
desconocimiento de todos los aspectos que constituyen el meollo de la cultura
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indigena —los mitos, las formas del control sobrenatural, del chamanismo,
etcétera—, constituyen la tltima, indudablemente la mas conflictiva, etapa de
cambio en la “conversion” del indigena.

Hasta ahora he mencionado normas de conducta que cumplen el proposito de
negar la pertenencia a la cultura indigena. No obstante, el rechazo de los simbolos
tseltales implica la adopcion complementaria de simbolos ladinos. El ladinizado
que abandona la indumentaria tradicional adopta el atavio de los ladinos: cuando
se niega a hablar en tseltal, trata de mejorar su castellano; y lo mismo ocurre con
la comida, las practicas curativas, etcétera. Con todo, la eleccion de simbolos es
limitada. Hay una amplia gama de ellos que estan fuera del alcance de casi todas
las personas ladinizadas, especialmente la mayoria de los que corresponden a la
categoria de simbolos economicos.

Entre las formas positivas en que los ladinizados pretenden demostrar su
pertenencia al grupo ladino, las dos mas importantes son: 1) supuestos vinculos
amistosos con miembros de la clase alta, y 2) vinculos forzados de parentesco
ritual o compadrazgo. Estos tltimos vinculos forzados porque los miembros de
la clase baja son los que solicitan a los ladinos que acttien como padrinos de sus
hijos, pero la situacion inversa jamas se produce. Hay una gran diferencia entre los
indigenas que ateniéndose a las prescripciones del codigo moral local eligen como
padrinos de sus hijos a otros indigenas, quizas el mismo padrino para todos los
hijos, y que establecen con ellos una relacion de respeto, reforzada por la posible
calidad del espiritu del padrino, y aquellos individuos ladinizados que tratan de
que los padrinos sean solo ladinos. En este tiltimo caso se quiebra violentamente el
patron de conducta que prescribe que el padrino sea cuidador del espiritu del nifio,
ya que, como se senalara antes, las barreras se manifiestan a nivel sobrenatural y la
comunidad moral entre indigenas y ladinos es inexistente.

El nuevo vinculo entre ladinizados y ladinos no altera las formas de interaccion,
pero ese indigena reclamara una gran camaraderia y tratara de obtener beneficios
a través de esta forma de parentesco. La mencion aparentemente casual de los
nombres de compadres ladinos constituye una actitud comtn cuando hablan
con indigenas y ladinos. Mencionan favores especiales recibidos de los ladinos
y la mutua confianza existente entre ellos, y también afirman participar en las
celebraciones ladinas de caracter privado. Con todo, es aqui donde encontramos
la mayor discrepancia entre la conducta verbal y la real. El individuo ladinizado
menciona con frecuencia sus contactos en el mundo ladino y da muchos ejemplos
para demostrarlos. Repite ante sus conocidos como, en tal o cual ocasion, “le dijo
lo que pensaba” al ladino mas rico de la ciudad y le record6 la época en que no era
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rico ni ladino —la tendencia a negar los origenes ladinos auténticos a personas
que los otros habitantes de la ciudad reconocen como tales es comun entre los
ladinizados—. Pero cuando de verdad existen encuentros cara a cara con un
miembro de la clase alta, la fachada ladinizada se derrumba, porque el ladino
sospecha que todos los que estan por debajo de €l son indigenas, y estos, a pesar
de sus costumbres ladinas adquiridas, no pueden desempefiar su rol eficazmente.
En sintesis, la actuacion de los ladinizados en realidad esta casi siempre dedicada
al grupo indigena y a los medio-ladinos, y solo en forma indirecta a los miembros
de la clase alta.

Hay un marco en el cual fracasa todo intento de pasar por ladinos: el hogar del
ladinizado, donde, como senala Goffman (1959: 112), el actor se encuentra “entre
bambalinas”, adonde no es probable que llegue ningtin miembro del publico. Por
desgracia, a veces eso ocurre, y entonces “la impresion creada por la actuacion
resulta naturalmente refutada”. La fachada se derrumba debido a la influencia
generalizada de los indigenas en el equipamiento y las costumbres hogarenas,
desafortunadamente reforzada por los otros miembros de la familia que no
comparten las aspiraciones del individuo ladinizado.

También hay otros casos en que la persona ladinizada queda en descubierto y
debe enfrentar un pablico critico. Ello ocurre en ciertos acontecimientos de la vida
social, tal como bautismos o bodas, que, de acuerdo con las costumbres locales,
siguen patrones totalmente distintos segtin estén organizados por indigenas o por
ladinos. Tales patrones de conducta ladina ideal caracterizaron a varias bodas a las
que asisti, unas de las cuales describiré a continuacion.

La madre de la novia, la mas ladinizada de toda la familia, habia prohibido a su
hija en dos ocasiones anteriores que se casara con muchachos revestidos, porque
sus familias respetaban demasiado las tradiciones indigenas. Por altimo, logro
casar a la joven con un ladino muy pobre.

Los arreglos precedentes a la ceremonia comenzaron con la eleccion de
padrinos, paralo cual, contrariamente a lo que prescriben las tradiciones indigenas,
se nombraron varias parejas, en lugar de una sola: un maestro local y su esposa, el
médico y la antropologa, y el hijo y la hija de dos de las mas destacadas familias
ladinas. Las invitaciones eran tarjetas impresas en las que se especificaba que las
madrinas debian llevar vestidos rosados para la ceremonia. Segtin la version de la
familia de la novia, todos estaban encantados de haber sido elegidos y aceptaron
con entusiasmo. Doce parejas de jovenes debian escoltar a los recién casados
desde la iglesia hasta la casa donde se realizaria la fiesta. Hasta este momento, la
ceremonia habia sido cuidadosamente planeada de acuerdo con las costumbres de
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la clase alta. Finalmente, cuando llego el dia de la boda, algunos de los padrinos
ladinos no se presentaron después de negarse abiertamente, y otros porque
tuvieron que abandonar la ciudad debido a una “emergencia”. De hecho, uno de los
elegidos vivia en la ciudad de México desde hacia un afo, hecho que ignoraban la
novia y su familia. Fue necesario postergar la ceremonia a fin de elegir sustitutos,
mientras las murmuraciones aumentaban entre ladinos e indigenas. Cuando por
fin se realizo aquélla, so6lo habia una “ladina” presente, la antropologa. Una pareja
de padrinos medio-ladinos habia sido apresuradamente elegida, y las doce parejas
que constituian la escolta quedaron reducidas a cuatro, formadas sobre todo por
muchachas que trabajaban como sirvientas en las casas de los ricos y muchachos
de la clase medio-ladina. Ninguno de los indigenas que habitualmente usaban
la vestimenta tradicional estaba presente: averigi¢ después que habian sido
cuidadosamente eliminados de la lista de invitados. La familia de la novia, mediante
una cuidadosa seleccion, “excluia” a aquellos frente a los cuales habia representado
en el pasado (o en situaciones diferentes) un rol distinto e incongruente con el
actual” (Goffman, 1959: 137).

No obstante, y al margen de la ausencia total de ladinos ricos, la fiesta que siguio
a la ceremonia religiosa estuvo organizada de acuerdo con las normas de la clase
alta. La marimba era la mejor de Pinola, la comida resulto perfecta de acuerdo con
los estandares ladinos y ademas la cocinera contratada para prepararla era una
mujer muy conocida que trabajaba casi exclusivamente para las familias ricas de
la poblacion.

Esta descripcion ejemplifica los cursos de accion adoptados por los revestidos
socialmente moviles, a fin de evitar que se los identifique con los miembros mas
tradicionales de su propio grupo. Asimismo, indica la forma en que los ladinos de
clase alta logran, a través de su no concurrencia, poner un limite a las pretensiones
de estatus de los ladinizados. Con todo, el resultado se adecuo a la realidad social;
es decir, con la eliminacion automatica de los grupos no receptivos, la actuacion
tuvo en sintesis el auditorio mas adecuado: los ladinos pobres y otros revestidos
ladinizados del pueblo.

Para concluir, es menester clarificar el concepto de grupo de referencia tal
como se da en Pinola. En todos los casos descritos pudo verse que los individuos
socialmente moviles “se orientan hacia grupos distintos del propio en lo relativo a
configurar su conducta y sus evaluaciones” (Merton, 1957: 282). No obstante, en el
sistema social analizado aqui no hay sino dos puntos de referencia para la persona
movil, que ésta utiliza de distintas maneras segtin el contexto social. Los ladinos
de alta clase constituyen el grupo ideal de referencia, y los medio-comitecos, el
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grupo normativo. El uso de puntos de referencia externos y contrastantes para
la autoevaluacion y las aparentes incongruencias resultantes en la conducta, se
aclaran cuando consideramos la forma en que esta sociedad esta estratificada. En
vista de la similitud entre las costumbres de los indigenas y de los medio-comitecos
de Pinola, y la necesidad de rechazar los simbolos de la vida indigena, los individuos
socialmente moviles no tienen otra alternativa que imitar a los ladinos de clase alta,
aunque sin esperanzas de que aquéllos los acepten. Lo que se refiere al previsible
rechazo de la clase alta es fundamental; las reglas de ésta no se adoptan como una
estrategia para lograr la aceptacion por parte de esa clase, sino como una técnica
para garantizar su identidad no indigena ante los ojos de los ladinos pobres.

Beals (153: 338) sostiene que en México “los indigenas pueden desplazarse,
aunque lentamente, hacia la clasificacion de campesinos mestizos”. He presentado
aqui el caso de un grupo de personas que, aunque relativamente poco exitosa
durante su propia vida, pueden ascender a la clase medio-ladina a través de su
matrimonio con miembros de esa clase. El rechazo consciente de los principales
simbolos de identificacion indigena favorece su asimilacion. Una prueba de este
lento movimiento social ascendente se relaciona con la dificultad para clasificar
a la gente una vez que se ha “mezclado”, entendiéndose por ello que descienden
de revestidos y medio-comitecos. En repetidas ocasiones traté de obtener
clasificaciones tanto de indigenas como de medio-comitecos sobre los hijos de
matrimonios mixtos. Las respuestas fueron idénticas en todas las circunstancias.
Los hijos no eran del todo indigenas debido a que 1) uno de los progenitores tenia
“costumbres distintas”; 2) no se les ensenaba la lengua indigena, y 3) uno de los
progenitores era de “raza” distinta, lo cual, para la gente de esta poblacion, equivale
a una distincion biologica.

La distincion entre revestidos o medio-comitecos es igualmente incierta en el
caso de los individuos oriundos de otras poblaciones que van a vivir a Pinola. Hay
algunos hombres que han llegado a la aldea solos y se casaron con mujeres medio-
ladinas. Los habitantes de Pinola desconocen el grupo de parentesco del migrante,
lo cual a menudo da lugar a dudas latentes, y la murmuracion les atribuye un origen
indigena. Pero, en tanto el recién llegado mantiene la conducta adecuada y no le
encuentren fallas a su frente ladino, se le aceptara como ladino de clase baja.

Los conflictos internos que debe enfrentar el individuo socialmente movil en un
sistema social como el aqui descrito son facilmente imaginables. Aun en un sistema de
clases abiertas como el que existe en los Estados Unidos, la persona ocupacionalmente
movil siente la marginalidad frente a los dos grupos a los cuales esta vinculada. Blau,
en su analisis de “Social Mobility and Interpersonal Relations”, dice que:
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La persona socialmente movil debe elegir entre abandonar la esperanza de
convertir su éxito ocupacional en aceptacion social por parte de un grupo
mas prestigioso, y sacrificar vinculos sociales y costumbres valorados en
un esfuerzo por obtener aceptacion. Las personas moviles no estan bien
integradas en ninguna clase social. Sin contactos sociales amplios e intimos,
carecen de suficiente oportunidad para una aculturacion completa a los
valores y al estilo de vida de un grupo, y no contintian experimentando
todo el impacto de las restricciones sociales del otro grupo. Pero ambos
grupos ejercen cierta influencia sobre los individuos moviles, ya que éstos
tienen o han tenido contactos sociales con miembros de ambos, dado que las
circunstancias economicas los ubican en uno de ellos pero se ha socializado
en el otro (Blau, 1956: 290).

La distancia social entre las clases de Pinola es tal, que el individuo ladinizado
se vuelve marginal con respecto a su grupo de origen y al que es su meta. En
este sistema, no hay movilidad intermedia. En su analisis del hombre marginal
Stonequist llega a algunas conclusiones que se aplican exactamente a la situacion
que hemos descrito.

[-..] el concepto del hombre marginal se refiere a cualquier individuo que vive
en dos culturas que estan en conflicto.

[...] El individuo marginal tiene vinculos de origen, sea a través de un
progenitor o de ambos, con el grupo més débil o minoritario, y también
ha llegado a identificarse de determinada manera con el grupo dominante.
Debido a esta doble identificacion con los dos grupos en conflicto,
experimenta en su propia mente el conflicto cultural externo (Stonequist,
1930: 307).

A diferencia de la mayoria de los estudios realizados en comunidades biculturales
de América Latina, donde la movilidad ha sido analizada por los investigadores
solo desde el punto de vista de las barreras de clase impuestas por la clase alta,
quiero senalar que en Pinola, y las caracteristicas de esta comunidad pueden
aplicarse a muchas otras de tipo bicultural, las barreras deben entenderse en un
doble sentido: las que las clases altas oponen a los trepadores y las que la propia
clase de estos altimos les erige. S6lo cuando consideramos los dos tipos de barreras,
se hace evidente por qué la estratificacion que existe en esta poblacion “determina”
en cierto sentido las formas de la marginalidad. En Pinola, la marginalidad de los

44 A CENTRO DE EsTupios SUPERIORES DE MEXICO Y CENTROAMERICA



/(Numfo

2012

individuos socialmente moviles esta acentuada porque la ladinizacion es, mas que
una simple progresion, una verdadera conversion.

En sintesis, los cambios que tienen lugar en Pinola son de dos tipos. El primero
de ellos se puede considerar como aculturacion (cambio cultural) y el segundo,
como ladinizacion (cambio de afiliacion étnica). La aculturacion se caracteriza por
1) un ritmo lento de cambio; 2) experiencias compartidas por todos los miembros
del grupo indigena; 3) influencia sobre la comunidad como un todo, y 4) efectos
que son minimos cuando se los considera durante un breve periodo de tiempo. En
cambio, la ladinizacion 1) tiene un rapido ritmo de cambio; 2) afecta solo a ciertos
individuos; 3) muestra efectos que son maximos en un periodo breve de tiempo; 4)
no ejerce influencia importante sobre el resto de la comunidad, y 5) esta orientada
hacia la movilidad social.

No descarto la posibilidad de un proceso lento de ladinizacion en la comunidad
en general, pero es necesario distinguir los tipos de cambio porque implican dos
procesos totalmente distintos, muy diferentes y no comparables desde el punto de
vista teorico, aunque resulte evidente que los dos surgen del efecto que la cultura
ladina, local y nacional ejerce sobre los indigenas.
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