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Introduccidn.

Hasta fechas recientes, el concepto de comunidad ha cons-
tituido el sustento principal de la gran mayoria de los estudios sobre
los indios en México. Los antropélogos, por lo general, solian
limitar sus investigaciones al marco de una comunidad o en el
mejor de los casos a un conjunto reducido de éstas. Los historiado-
res, aunque abordaban espacios mucho mas amplios, utilizaban
muy a menude a la comunidad como un tipo ideal que les permitia
explicar los fenémenos que analizaban.

En este trabajo nos proponemos mostrar de qué manera este
concepto funciond como uno de los principales paradigmas que
arientaron el desarrolio de los estudios antropoldgicos e histéricos
en México, y constituyd el substrato comin sobre el gue se
levantaron las principales pelémicas teéricas.

TUna primera version de este texto forma parte del trabajo final para oblener,
en 1988, el Dipfome d'Etudes Approfondies” (DEA} en U'Ecofe des Haules
Etudes en Sciences Sociales, Paris, Francia bajo la direceién de Jean-Pierre
Berthe, a quien agradezco su apoyo y sus acertados consejos,
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Tinnies y el concepto de comunidad.

El concepto de comunidad debe mucho a los trabajos de
Ferdinand Tonnies, especialmente a su libro Comunidad y asocia-
cion. A partir de los estudios de derecho comparativo de Henry
Maine e influido por algunas de las ideas de Karl Marx, Ténnies
distinguio dos tipos extremos de relaciones sociales: las que se
cdaban en la comunidad, la "Cemeinschaft” y ias gue se daban en
la sociedad, In "Gessellschaft', Las primeras dimanaban del con-
senso tradicional de las voluntades, mientras que las segundas lo
hacian de la regulacién racional v contractual de los intereses
individuales contrapuestos, La comunidaeg —escribié Ténnies—s:

"(Se basa) en el consenso de las voluntades, descansa
en la armonia y se desarrolla y ennoblece mediante las
tradiciones, las coslumbres y la religién... Hay .. un sisterna
comun y obligatorio de dereche pasitive, de normas
impositivas, que regulan las relaciones entre las voluntades.
Tiene sus raices en la vida familiar y su base en |a propiedad
te la tierra. En lo esencial determina sus formas el coiigo de
tradiciones y costumbres. La religion consagra y glorifica
esas formas de la voluntad divina, es decir, interpretadas por
la veluntad de sabios y gobernantes ™

Este parrafe contiene las principales |ineas de investigacién
que antropdlogos e historiadores de las comunidades indias
mexicanas van a desarrollar durante varias décadas: la
homogeneidad econémica y espiritual (consense de voluntades,
armoniaj; la religion y la tradicién como formas de contral social;
el parentesco camo base de la organizacion secial; el papel
dirigente de los "principales”; y la propiedad de la tierra como
principal fuente de cohesion social. Las primeras lineas de inves-
tigacion seran desarrolladas especialmente por los antropélogos
mientras que la ditima lo serd méis bien por los historiadores.

* F. Tonnies, Comunidad y asociacidn, pp. 267- 282,

23



La comunidad india: jsupervivencia prehispanica o creacion
colonial?

| a comunidad como supervivencia prehispanica.

Robert Redfield fue uno de los primeros antropélagos en
utilizar en forma sistematica los conceptos de comunidad y socie-
dad en el estudio de los procesos de aculturacion en México. En su
obra Folk Culture of Yucatin se propuso estudiar la transformacion
de la cultura folk en urbana, comparando cuatro poblaciones que
se hallaban —segiin él— en distintas etapas evolutivas de una
misma escala lineal, Estas poblaciones eran Mérida (la ciudad),
Dzitas (la villa), Chan Kon {el pueblo campesino} y Tusik (la tribu).
La regién en que se ubicaban estas cuatro poblaciones, Yucatan,
tenia la ventaja —segin él— de que:

“The history is already known to have been very simple:
a single Indian culture came in contact with Spanish colonial
society four hundred years ago and remained largely
undisturbed by other influences or local movements until the
introduction of more modern ways through a single part and
a single city".?

De tal forma que mientras mas se alejaba uno de Mérida, el
centro que irradiaba los patrones de conducta urbana, mas predo-
minantes se volvian las tradiciones arcaicas y primitivas, Asi las
comunidades mas alejadas como Tusik se caracterizaban por una
gran homogeneidad economica vy espiritual, una division del
trabajo elemental, una tecnologia rudimentaria, una cultura alta-
mente organizada y poco secularizada, y un escaso desarrollo de
los comportamientos individualizados.* En cambio a medida que se

TR Redfield, The Falk Culture of Yucatan, p. 341,
4 fhid, pp. 13 y 16-18.
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acercaba uno a Mérida aumentaba la divisién social del trabajo, la
organizacién basada en el parentesco perdia fuerza, la religiosidad
—_tante la de origen catdlico come la india— decrecian, y se
multiplicaban las posibilidades de eleccin de los individuos.®

Este ordenamiento espacial era al mismo tiempo temporal. En
el pasado las poblaciones cercanas a Mérida habfan tenido una
cultura similar a la que predominaha en ese momento (1241} en los
pueblos y aldeas alejados, y éstos en su evolucion historica
tendrian que recorrer las etapas ya superadas por los pueblos mas
sujetos a la influencia de Mérida:

"Following the line of thought we are made to see that
the investigation in Yucatan has been, in parvo, a study
of certain aspects of the historic process of civilization
itself".®

Sin embargo este modelo hacia caso omiso de diversos
hechos histéricos "que el mismo Redfield conocia" y que ponian en
entredicho todos los postulados en los que se basaba. Las poblacio-
nes méas alejadas no eran aldeas ancestrales aisladas de las
influencias occidentales, sino que eran de reciente creacion y
estaban habitadas por indios que se habian sublevado durante la
guerra de castas y que habian buscado refugio en la selva. Muchos
de los indios provenian de haciendas préximas a los centros
urbanos y durante la rebelién habian mantenido estrechos contac-
tos con los ingleses de Belice que les proveian de armas.’

A pesar de sus ingenuidades, de su rechazo a tomar en
cuenta los hechos histéricos concretos sustituyéndolos por una
secuencia evolutiva abstracta, The Folk Cufture of Yucaldn, inspird
a decenas de antrop6logos que se lanzaron en busca de mas
comunidades "aisladas" en las que se mantuviera viva, en su
pureza original, la cultura prehispanica.

3 Ibid p. 338,

¢ fbid, p. 349.

7 Veéasc al respecta el excelente librao de M. Reed, La guerra de castas en
Yucatdn.
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Las miradas se dirigieron entonces hacia los indios
lacandones a los que se les declaro sobrevivientes y herederos de
la civilizacion maya a pesar de que sus formas de vida primitivas,
y sUs conocimientos y tecnologias rudimentarias evidentemente no
podian ser aquéllas que habian caracterizado el esplendor de la
civilizacion maya. Hoy en dia se sabe que los actuales [acandones
son indios yucatecos que huyeron de las regiones controladas por
Ios espancles y que sdlo a fines del siglo pasado s« instalaron en la
selva en la que hoy se les encuentra.®

Quien llevé estos planteamientos a sus |Tmites extremos fue
Evon Z. Vogt en sus estudios sobre los Altos de Chiapas. Para este
antropdlogo, los tzotziles mantenian viva no sélo la cultura de los
tiempos prehispdnicos, sino incluso aquélla anterior a la expansién
de los pueblos del altiplane central (Siglo X D.C.):

"Por diversas razones, creo que Zinacantan ejemplifica
un cierto nimero de hechos fundamentales de la subsisten-
cia, del patrén de poblamiento y de la organizacion social y
ceremonial, provenientes de los primeros periodos de la
cultura maya... Pienso que es bastante probable gue ¢l Petén,
los Cuchumatanes y los Altos de Chiapas... quiza constituyan
la region mas importante para el entendimiento de la cultura
maya en su forma relativamente imperturbada, en diferentes
escalas de tiempo".*

Partiendo de esta premisa, Vogt extrapolé los datos tomados
de los pueblos tzotziles actuales al periodo clisico de la civiliza-
cion maya, llegando a afirmar que durante este periodo los
habitantes de las ciudades no formaban un grupe social distinto de
los campesinos, sino que estos mismos acupaban en forma rotativa
y por cortos periodos de tiempo, los cargos de los sacerdotes. Tan

¥ . de Vos, La paz de Das y def rey, pp. 227-246 y 259-263.
' E. Z. Vogt, "Algunos aspectos de patrones de poblamiento y de la
otganizacién ceremonial de Zinacantan”, pp. 80-81.
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s6la algunos oficios que requerian de un dominio 1écnico preciso
—misico, artesano— eran desempefiados por especialistas de
tiempo completo, quienes sin embargo estaban subordinados a los
campesinos que fungian momentineamente como sacerdates prin-
cipales.!?

De esta manera, toda una corriente antropologica se dedicd
a minimizar las transformaciones acaecidas durante mas de cuatro
siglos —diez, en el caso de Vogt—, colocando a los indios al
margen de la historia, haciendo de ellos fosiles vivientes. 5Su
situacion actual en s{ misma carecia de todo interés. Su estudio no
tenia ninguna otra finalidad que la de permitir ¢l conocimiento de
las glorias pasadas de las civilizaciones prehispanicas. Asi, en las
monografias que se escribieron bajo el influjo de esas ideas, todos
los rasgos culturales que a juicio de los antropélogos tenian un
origen reciente eran cuidadosamente omitides, dando asi una
imagen totalmente falseada de los grupos indios.

La comunidad y la propiedad de la tierra,

5i bien en sus aseveraciones sobre la permanencia de rasgos
culturales prehispanicos entre las indios de la época colonial, los
historiadores fueron mucho mas prudentes y méas rigurosos en las
pruebas que aportaron para sustentarlas, no escaparon por comple-
to ni a la simplista visién evolucionista gue predominaba en aquel
entonces, ni a las influencias esquematizadoras de Tonnies. Des-
cartaron la posibilidad de resolver de golpe la cuestion general y
buscaron abordarla desde diversos angulos, empezando por un
problema que los antropélogos habian omitido: el de las formas de
propiedad de la tierra de los pueblos indios.

Un trabajo pionero que se ocupd de esto fue el de George
McCutchen McBride, Los sistemas de propiedad rural en México,
publicado originalmente en 1923. En &I, el autor critico las tesis de
Morgan y Bandelier que veian en el calpulli comunidades

T bid, p. 82.
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igualitarias de tipo tribal basadas en el parentesco y que menospre-
ciaban la importancia que tenian en su interior las diferencias
sociales. Por el cantrario McCutchen McBride basdndose en los
cronistas y en los documentos del siglo XVI, mostrd que los calpulli
eran unidades territoriales en las que la tierra ni estaba distribuida
igualitariamente ni se administraba democraticamente, que en la
sociedad mexica existia una clase senorial ligada al estado
—nobles y funcionarios— que controlaba gran parte de la tierra y
que incluso tenia trabajadores —los llamados mayeques—
adscriptos a sus posesiones, un poco como lo estaban los siervos de
la gleba en la Europa feudal.!!

La conquista y colonizacién espanoclas provocaron grandes
cambios. Las encomiendas, el trabajo forzado en las ciudades,
haciendas y minas, las epidemias, los desplazamientos de pobla-
ciones destruyeron el antiguo orden prehispanico, provocando un
empobrecimiento y una nivelacion de la condicién social de los
indios.’2 Sin embargo un lazo de unién se mantuve entre los pueblos
indios anteriores a la conquista y los que resultaron de ella: las
fortnas comunales de la tierra, que fucron respetadacs ¢ incluso
alentadas por la Corona espanola:

“Casi todas las comunidades agrarias del México actual
deben su existencia continuada al reconocimiento (ticito o
expresado} por parte de la Corona espanola después del
derrocamiento del gobierno de Moctezuma. Con su inclina-
cidén usual a adaptar su nueva organizacién politica a las
ideas y costumbres de los pueblos nativos mas avanzados, el
gobierno reconocié el sistema colective de posesién de |a
tierra que habia prevalecido entre los indios agricolas de
México, lo meodificd ligeramente para adaptaric mejor a las
instituciones castellanas v le reconocid una situacién legal

G, McCutchen MeBride, "Los sistemas de propiedad rural en México®, pp.
£1-74.
12 thid, pp. 79-80.
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mediante la promulgacién de una legislacion que se conside-
raba apropiada a este caso... El ejido de los tiempos colonia-
les es en realidad, el altapetlalli algo medificado por las
nuevas condiciones y por el contacto con la civilizacién
europea”.t?

Varias décadas mas larde el historiador José Miranda
influenciado por las teorias de Ténnies buscd mostrar cémo |a
entrafiable relacién que se habia dado en los tiempos
prehispanicos entre la propiedad comunal de los indios y la
cohesion social de sus pueblos habia continuado después de la
conquista espafiola y cémo, gracias a esa estrecha vinculacion,
numerosos pueblos indios habian conservado una personalidad
propia.™ Este nexo entre propiedad comunal y cohesion social se
habia mantenido gracias a la separacion entre indios y espaficles
promovida por el gobierno espahol, a la poca presencia de los
colonos en algunas regiones, a la autonomia municipal concedida
a los pueblos indios, a la politica protectora de la Corona y al
rechazo de los indios de la religién catélica y de las normas éticas
y juridicas individualistas de los espafoles.'

El punto débil de la argumentacion de Miranda era el suponer
que los pueblos indios de los tiempos prehispanicos se habian
caracterizado por "a unidad intima y sustancial de hombres y
tierras"y por “el particularismo” que hacian que “rada uno de ellos
se consideraba en pran parle distinto y opuesto a los demads".'e Estas
afirmaciones no habrian de resistir a su confrontacién con hechos
historicos puestos en evidencia por investigaciones posteriores,

M hid, pp. Te-77.
L Miranda, “La propiedsd comunal de la tierra y la cohesian sacial de
less puebilos indigenas mexicanas”, p. 56,

" fhid, pp. 57-59,

% thid, p. 34,
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La comunidad y sus formas de gobierno,

Si bien cierto consenso parecia entonces dibujarse en cuanto
al origen prehispanico de las formas de propiedad de los pueblos
indias de la Colonia, no sucedid lo mismo en cuanto a sus formas
de gobierno.

Gonzalo Aguirre Beltran en su estudio, "El gobierno indigena
en México y el proceso de aculturacion" buscd demostrar que
dichas formas de pobierno obedecian a patrones prehispanices
vaciados en formas institucionales hispdnicas.”” Rechazando por
Yetnocéntricas” las descripciones que los cronistas espafoles hicie-
ran de la organizacion politica prehispanica, retomo las teorfas de
Margan y Bandelier, y atirmé que "el lfamado Imperio Azteca no
era sino una corfederacién de iribus” cuya base eran los calpulli,
conceptualizados como linajes o clanes geograficos:

"El gobierno del calpulli era ejercido por un consejo en
el que recaia la autoridad suprema, Se hallaba integrado por
tos ancianos del calpulli, es decir, por los hombres de mayor
edad y sabiduria, cabezas de grupos de familias conyugales
entre si por herencia directa , patri o matrilineal”."

Y anadia:

"Los parientes mayores y los jefes militares de cada
calpulli constitufan el consejo tribal y era este consejo el que
elegia por una vida al tlatoani, el que habla, en quien
delegaban la ejecucion de sus resoluciones". '

T g Aguirre Beltran, "El gobiermno indigena en Méxicn y el proceso de

aculluracitn®, p. 293,
W dbidd, p. 275,
" ieid, . 275,
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Aungue —segln Aguirre Beltrin— al final del periodo
prehispanico se estaba dando una mavyor estratificacién social, sin
embargo esto no Hegé a acabar con las formas democraticas que
fueron resurgiendo cada vez con mayor fuerza a lo largo de los tres
siglos de dominio espafol.®

Charles Gibson en cambio, en su estudio sobre los aziecas
bajo ef dominio espaficl, hizo énfasis en los elementos de ruptura
en detrimento de los de continuidad. €l primer paso de lo gue
denominé "hispanizacidn politica® fue —segin é|l— el
desmantelamiento de tedas las unidades politicas prehispanicas
mayores, gquedando sdlo las relaciones cabecera-sujeta. El segun-
do paso iniciado a mediados del sigle XVI, fue la limitacion del
poder de los antiguos caciques y la implantacién en los pueblos
indios de| modelo de gobierno municipal espafiol. 2

Aculturacian y sincrelisma.

A partir de estas dos posiciones la discusion, presa de una
vision estrechamente difusionista, cayd en un callején sin salida.
Cada investigador se esforzd por distinguir los rasgos culturales de
origen prehispinico de aquéllos de origen espafioly por cuantificar
los unos y los otros para elaborar un *indice de aculturacion” para
los distintos grupos étnicos de Mesoamérica que permitiera esta-
blecer una jerarquia entre ellos partiendo del mas puro —lugar que
como hemos visto le fue concedido a los lacandones— hasta los
mis contaminados por la cultura espanola. Entre estos Gitimos se
colocd a los tarascos, sospechosos de ser buencs catélicos por
haber participado ¢n las luchas cristeras v en el movimiento
sinarquista,?

o hid, p. 282,
(L Gibson, Los aztecas bajo of dominio cspanol, p. 168,
= & Tax y miembros de The Viking Fund Seminar of Middle American

Eihnology, "The Sixteenth Century and the Twentieth”, pp. 262-285.
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FI método que se siguid en esta clasificacion constituia un
circula vicioso, Como a menudo no se tenia informacion fidedigna
sobre ciertos aspectos de la vida social prehispanica se deducian
éstos de sus supuestas supervivencias en los puebios indios del
siglo XVI ¢ incluso del XX. Este razonamiento, frecuente entre
aquellos que seguian las teorfas de Morgan y Bandelier, fue lievado
—como ya hemos visto— a extremos caricaturescos por Evon Vogt.

Estos estudios —atin frecuentes hoy en dia— acaban por
reducir una cultura a sus origenes y a no ver en ella sino una lista
inconexa de rasgos culturales provenientes o del pasado o del
Viejo Continente. Asi estas investigaciones nos ayudan muy poco
a comprender por gqué algin rasgo cultural se ha conservado,
desarrollado o alterado; menos alin cfial es la importancia que
tiene en la actualidad.

| a comunidad como creacion colonial.

La dnica forma de salir de aguel atolladera tedrico era
reubicar a los pueblos indios en su contexto social, abordarlos
como parte de una sociedad que los engloba. Uno de los primeros
en adentrarse por esta via fue Eric Wolf. A partir de su ya clasica
definicién de campesino —productor agricola que forma parte de
un sisterna mayar, que ejerce cierto control sobre la tierra y que
vive en una economia otientada principalmente hacia la subsisten-
cia— se iterrogd sobre las funciones econdmicas gque desempena-
ban los indios en tanto que campesinos en el seno de la sociedad
colonial.

Los indies en los tiempos coloniales —en particular los de las
tierras altas— construfan y en buena medida mantenian las ciuda-
dee y vitlas espanolas y proveian de la mano de obra necesaria a
las empresas econdmicas de fos colonos, en particular a la
mineria.? Sus comunidades fueron el resultado de un largo proceso

B E. Woll, "Types of Latin American Peasantry”, p. 456.
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de reorganizacion fomentado por la Corona para que estas tareas
pudiesen llevarse a cabo de la manera més provechosa para ella.
La congregacion de los indios en comunidades impedia ademas
que los colonos pudiesen ejercer un dominio de tipe feudal sobre
ellos que habria debilitado el poder real, permitia constituirlos en
un estamento regido por leyes propias, y facilitaba en mucho la
imposicién y recoleccién de tributos en especie, dinero y trabajo.®

A partir de un enfogue similar Angel Palerm analizé la
articulacién de la economia novohispana con et mercado mundial
a través de la produccion y exportacién de plata, gue orientaban
las demas actividades economicas. Asi por ejemplo, muchas de las
haciendas dei Bajio y del Norte no sélo funcionaban principalmen-
te como abastecedoras de productos necesarios a los centros
mineros, sinc que al estar directamente controladas por los capita-
les mineros, permitian abatir los costos de produccién de la plata.
A su vez “el éxifo econémico de la hacienda... dependia de su
articulacién con las comunidades indigenas™.® Estas aportaban a
las baciendas su conocimiento milenario sobre las plantas, la tierra
y el agua, y mano de obra barata estacionaria que no tenia que ser
mantenida todo el afto sino tan sélo durante el tiempao en que se le
requeria. Las comunidades ademds pagaban tributos en dinero y
especie, y construian los caminos que comunicaban a los centros
mineros. Era tal la importancia de estas comunidades que ahi
donde no las habia, como en el Norte de la Nueva Espaia, la
Corona buscé —no siempre con éxito— establecerlas,?

Jehanna Broda en su articulo "Las comunidades indigenas y
las formas de extraccion del excedente: época prehispanica v
colonial" sintetizé los principales argumentos que se oponen a la
concepcién de la comunidad como supervivencia prehispanica
poniendo en evidencia no sélo lo endeble del enfoque

#  Ibid, pp, 456-458,
®  A. Palerm, "“Sobre la formacion del sistema colonial®, p. 121.
% jhid, p. 122.
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metodolagico de ésta, sino también la falsedad de la reconstruc-

cion de la sociedad prehispanica —ingenua extrapolacion de los

datos tomados de la realidad colonial— en la que se basaba.
Johanna Broda empezd preguntindose hasta qué punto:

el caracter corporado de las comunidades indigenas
hasado en la tenencia comin de la tierra, una organizacién
politica "democratica”, una igualdad econémica de sus
miembros y sobre toda su autosuficiencia eran caracteristicas
tipicas tanto de las comunidades coloniales como de las
prehispanicas?™.?

Basindose en estudios recientes mostrd gue estas caracteris-
ticas no podian atribuirse a las comunidades prehispénicas. En la
sociedad mexica existia una compleja estratificacién social que se
manifestaba incluso al interior de los calpulli. Para empezar no
todos los campesinos tenian tierra. En algunos cases incluso
—como en el del area poblano-tlaxcalteca— “practicamenie toda
la tierra perenecia a los sefores y la gran mayoria de los
campesinos se encontraba en la condicidn de terrazguerns”.® Los
tecalli (casas sefioriales) desempehaban un papel de gran impor-
tancia como unidades sociales, politicas y economicas.

La conguista destruyé los sisternas de organizacién mas
amplios e inicid un proceso de homogeneizacién entre los nume-
rosos grupos Etnicos entre si y al interior de cada uno de ellos, Esta
nivelacitn se acompand de un desarrollo de Jas particularidades
lacales (a las que José Miranda les atribuia un origen prehispanico):

"Las diferencias lingiiisticas y culturales se acentua-
ron... Las comunidades pertenecientes a un mismo grupo
éinico se aislaron vy se suprimid el sentimiento de identifica-

7). Broda, "Las comunidades indigenas y las formas de extraccion del

cxcedente”, p. 55,
= hid, p. 64.
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cién colectiva que tuvieron los sefiorios prehispanicos. Esta
segmentacién y aislamiento fueron instrumentos muy efica-
ces de la dominacién colonial; también fueren fuerzas impor-
tantes en la creacién de la comunidad indigena colonial”.*

La sociedad colonial asignd a los indios un lugar preciso en
la estructura econdmica y social, usando a la antigua nobleza
prehispanica come intermediaria entre las comunidades y los
espafioles. 5i bien las formas de tributo no parecen haber variado
demasiado antes de 1550-1560, su uso si cambid radicalmente: de
servir para un consumo suntuario pasd a invertirse en ¢l comercio
y en empresas productivas de tipo capitalista.* La obligacion de
tributacién no recayé sobre los indios individualmente sino sobre la
comunidad en su conjunto, siendo esta obligaciéon una de las
principales fuerzas que la conformaron 3

Tedo esto llevd a jehanna Broda a concluir que:

"La comunidad indigena colonial fue resultado de la
politica cotonial de la Corona y respondia a intereses econo-
micos y politicos concretos. Los instrumentos de esta polftica
fueron las congregaciones, la expedicion de leyes para
garantizar la separacién de las poblaciones india y espaniola,
la dotacién de tierras comunales a los nueves poblados, el

¥ Jbid, p. b8.

¥ Ibid, pp. 72-73; Véase también |. Miranda, La funcidn del encomendero
en los origenes del régimen colonial,

¥ . Broda, "Las comunidades indigenas y las formas de extraccian del
excedente", pp. 75-76. Esta idea manejada por bastantes autores de
inspiracidn marxista fue tambkién utilizada por M. Weber, Historia
econdmica general, pp. 19-39 para poner en duda la tesis de Marx de que
el comunismo primitive s la forma inicial de toda evolucién social,
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establecimiento de gobiernos auténomos para resolver {os
problemas locales".?

El enfoque de la comunidad indigena como creacién de la
politica colonial a pesar de sus aciertos conlleva el peligro de
negar a los indios toda capacidad de respuesta, de concehir los
diversos intereses espafioles como congruentes y armonicos entre
si, y de dar una imagen de la Corona como un poder sin limites.

Los investigadores franceses que, adoptando este enfoque,
han realizado sobresalientes estudios histéricos y antropologicos
de regiones indias de México, al presentar en forma polémica sus
argumentos, no siempre lograron sortear con éxito este peligro.

Una contribucién especialmente importante de estos investi-
gadores ha sido el mostrar, con abundante material empirico, que
no existe continuidad entre las comunidades prehispanicas y las
posteriores a la conquista en tanto unidades socio-espaciales. En
efecto, no solo las comunidades caloniales fueron el resultado de
divisiones de unidades mas amplias o de reagrupaciones en un
tnisimo poblado de grupos distintos, sino que durante la Colonia y la
Epoca independiente, éstas se escindieron en mdéltiples y nuevas
unidades

A partir de esta constatacién varios investigadores dedujeron,
algo apresuradamente, que las comunidades eran el resultado casi
exclusivo de fuerzas externas. Henri Favre, por ejemplo, en su
libro Changement et continuité chez les Mayas du Mexique, se

propuso:

¥ |, Broda, "Las comunidades indigenas y las formas de extraccin del
excedente”, pp. 76-77.

W H, Favre, Changement ¢t continuilé chez les mayas du Mexique, pp. 134-
136; y D. Dehouve, Produccitn marchande et organisation sociales dansune

provinee indienne du Mexigue, pp 439-494, 571-611 y 697-726.
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"Montrer de quelle maniére la société tzotzil-tzeltzal se
remanie selon tes pressions extérieurs auxquelles elle est
exposée; comment elle sajuste constamment a la société
ladina qui I'investit et la domine; comment elle répond au
systéme colonial et aux modifications de ce systéme en
fonction de ses propres ressources et de sa propre
dynamigue".3*

Para €1, la comunidad y la indianidad que de ella se deriva

son antes gque nada instrumentos que permiten la explotacién de los
indios:

fLa culture indienne} représente un ensemble
d’automatismes originaux qui adaptent 'individu & la
situation coloniale. Mais en I'adaptant & cette situation, elle
I'y piege aussi. Elle I'enferme dans un univers artificie! de
plus en plus déconnecté de la réalité, dans un monde presque
pathologique a force d'étre la caricature de plus en plus
grossiére du monde réel. Elle le rend ainsi plus dépendant et
donc plus exploitable. Elle I'aliéne au point de le faire
participer a sa propre oppression".*

La liberacién de laos indios, concluyd Favre, debe

acompanarse necesariamente de la desaparicién de sus comunida-
des y de su indianidad.

Jean Piel en su articulo "Communauté indigéne et fiscalité

coloniale sur les Hautes Terres guatémaltiéques, San Andrés
Sajcabajd du XVle an XIXe siecle” afirma que:

“En tant qu'institution, la communauté indigéne existe
par et pour I'Etat, qui l'explique au plan historique et qui
I"exploite au plan fiscal pour prix de la stabilité qu'il assure a

4

kk

H. Favre, Changemen! el continuité ches les mayas du Mexigue, p. 116.
Ihid, p. 342.
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ses conditions de production et de repreduction... En tant que
microsociété, la communauté indigéne existe par et pour
I'Etat et le Marché, du moins pendant la péricde colonial.
jusqu’au milieu du XVille siecle au moins, il nest en effet
aucune forme de participation des communautés rurales de |a
région d'Utatlan —San Andrés Sajcabajai— a la vie
interrégionale et au marché qui ne soit contrdlée,
comptabilisée ou contrainte par I'intermédiaire fiscal. Cela a
des incidences non seulement administratives, mais
agrenomiques, techniques, monétaires. Cela modifie les
systémes de culture et d’échange, le calendrier, I'habitat,
mais aussi les solidarités humaines, la structure de |a parenté,
le fonctionnement du gouvernement indigéne traditionnel...
Done la communauté indigéne de 5an Andrés Sajcabaja est
conditionnée par 'Etat, I'Eglise et le marché colenial
mercantiliste non seulement quant a sa place globale dans la
société guatémalidque mais gquant 4 ses mécanismes infernes
de fonctionnement structurel”

Daniéle Dehouve concibié su monumental estudio sobre |a
regién de Tlapa, Guerrero, "Production marchande et organisation
sociale dans une province indienne du Mexigue XVle-XXe siécle"
como la historia de las transformaciones y adaptaciones de esa
regibn a etapas sucesivas del desarrollo del sistema capitalista
mundial.® La autora negd no sélo el que la comunidad colonial
hubiese podide tener un cantenido anticapitalista,*® sino incluso el
que hubiese podido ser un mecanismo de defensa de los indios
contra la explotacién y la dominacion espafiolas:

¥ 1. Piel, "Communauté indigéne e fiscalité coloniale sur les Hautes Terres
suatémaltéques, p. 64. En cambio en su libro Sajeabaja exponc una posicion
mas compleja y mucho mads matizada,
70, Dehouve, Produceion marchande et organisation seciales dans une
provinee indienne du Mexique, p. 737,

*  fhid, pp. 34-45,
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"le ne partage pas le point de vue qui consisterait 3 vair
dans toute institution communautaire, 'expression de cette
autonomie: les pressions fiscales étaient trop importantes, la
surveillance royale et ecclésiastique s’exergait de fagon trop

“rigoureuse sur les institutions qu'avaient mises en place les
fonctionnaires royaux et les prétres pour que l'on puisse
penser que {a communauté constituait, en tant que telle, un
acte de résistance indienne".®

La comunidad, institucion multifacética.

Los pioneros del estudio de las comunidades concebidas en
su articulacién con un sistema econémico mayor, en cambio, no
dejaban de destacar el papel de los indios en la constitucién y el
funcionamiento de las comunidades. Eric Wolf, por ejemplo,
sefialaba que la comunidad no sélo era el resultado de una politica
de la Corona espanola cuyos fines eran disminuir el poder de los
encomenderos sobre los indios ¥ limitar la libertad de éstos, sino
que respondia también a necesidades de los indios, permitiéndoies
paliar en alge la explotacién de que eran objeto, de tal forma que
estos [legaron a aceptar e incluso a considerar como propia esta
nueva forma de vida.®

Angel Palerm a su vez sefialaba que la comunidad habia sida
disefada para cumplir ciertos objetivos econamicos distintos de
aquéllos a los que de hecho acabd sirviendo. Asi aunque fue
estructurada para asegurar el control de la poblacién y la satisfac-
cién de los tributos y servicios impuestos, permitié mantener una
alta eficiencia de las haciendas proveyéndolas de mano de obra
barata.*

" Ihid, pp. 539-560).
“ E. Wolf, Pueblos y culturas de Mesoamérica, pp. 191-192.
Y AL Palerm, "Sobre la formacion del sistema colonial®, p. 122.
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Estos investigadores no olvidaban que no existe fuerza eco-
noémica o politica capaz de moldear a su antojo, univocamente, la
realidad social, que ninguna clase dominante carece de conflictos
internos, que toda dominacién genera una resistencia, Un ejemplo
nos servira para sefialar algunas de las contradicciones internas de
la dominacién espafiola, tan a menude pasadas por alto.

). Israel ha mostrado que los violentos enfrentamientos que se
dieron en el siglo XVI1 al interior de las clases dominantes de la
Nueva Espafia se debfan en buena medida a sus discrepancias
sobre la permanencia de las comunidades indigenas. Mientras que
los funcionarios de la Corona y los frailes se esforzaban por
mantenerlas, los hacendados, los clérigos y los jesuitas luchaban
por hacerlas desaparecer.®

Por otra parte los mismos autores que vieron en la comunidad
colonial tan sélo un instrumente de dominacién y expletacion
reconocieron —como fue el caso de Danigle Dehouve— que a
partir del siglo XIX ésta se transforma en:

""expression d’intéréts propres a un groupe local, qui

s'opposent parfois dans des conditions désespérées, aux
apposent. p : p
intéréts divergents des colonisateurs espagnols".

Efectivamente, las numerosisimas luchas violentas de los
indios por defender sus tierras y su autonomia politica y cultural
—sus comunidades, pues— de las Leyes de Reforma y de las
ambiciones de los hacendados impiden por completo sostener para
el siglo XIX, la afirmacion de que la comunidad era tan solo el
mecanismo mas idéneo para explotar y dominar a los indios.

a1

I. L lsrael, "México y la crisis general tlel Rigln XVI", pp. 141-148.

D. Dehouve, Produccion marchande et organisation sociales dans une
province indienne du Mexique, pp. 559-560: Véase también | Piel,
"Communauté indigéne ot fiscalité coloniale sur les Hautes Terres
guatémalitques, pp. 64-65.

Ll
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Sin duda, resulta més fructifero concebir a la comunidad india
como el resultado histérico de fuerzas sociales contrapuestas y
aceptar que ésta puede —sin que esto suponga contrasentido
alguno— conjugar elementos prehispénicos e hispanicos, ser el
resultado de la politica de la Corona Espafiola, funcionar en
provecho de los hacendados al mismo tiempo que limitar su
expansion, convenir a las ambiciones —no sélo evangelizadoras—
de los fraites, permitir a los caciques indios salvaguardar parte de
su antiguo poder, constituir un arma irremplazable de los indios
para preservar sus medios de vida y mantener cierta autonomia
politica y cultural, ¥ ser incluso muchas otras cosas mas. El trabajo
de! histariador debe ser el de dar cuenta del complejo entramado
de todas estas fuerzas evitando reducir toda la realidad a uno de
sus elementos, por mas importante que sea alguno de ellos.

La comunidad indigena: jhomogénea y arménica?

Como hemos visto, dos concepciones se han enfrentado en
cuanto a la manera de abordar el estudio de las comunidades
indias —;supervivencia prehispanica o creacién coloniali—, sin
embargo entre ellas existe un punto de gran relevancia sobre el
que hay consenso: la homogeneidad y la armonia social que
supuestamente reinan en el seno de la comunidad.

Los investigadores por lo general han afirmado que en "las
repGblicas de indios" se daba una gran igualdad que limitaba los
conflictos internos. Se llegd incluse a concluir que estos rasgos
—igualdad econémica y ausencia de conflictos— eran las carac-
teristicas esenciales de la comunidad, aquéllas que la definian
como tal,

El sistema de cargos y la homogeneidad de fa comunidad.

Los antropdlogos por lo general aceptaron gue el mecanismo
que permitia nivelar econémicamente a los indios y establecer las
vias legitimas para alcanzar prestigio social y poder, sin provocar
conflictas que minaran la unidad comunal, era el sistema jerdrqui-
co de cargos civico-religiosos. Este sistema fue observado y
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descrito por primera vez por Sol Tax en 1937 al estudiar pueblos
indios de las tierras altas de Guatemala:

"In brief summary, there is a hierarchy of secular
officials in each municipio with functions ranging from those
of a combined mayor and justice of the peace to those of
janitors and messengers there is a parallel hierarchy of sacred
officials in charge of the important santos of the municipio.
The officers are theoretically "elected" but actually they take
turns, starting with the lower offices and gradually moving
higher and higher: in the progression there is an alternation
between the secular and sacred hierarchies, through all of the
offices, the individual becomes a principal an elder in the
community exempt from further service to the town".*

Las investigaciones |levadas a cabo en los aflos 1941-1944
bajo la direccién del mismo Sol Tax en los Allos de Chiapas
—region muy similar a |a de las tierras altas de Guatemala—
permitieron ahondar en el estudio de esta institucion. Asi, Ricardo
Pozas en su trabajo sobre Chamula afirmé que la igualdad era uno
de los valores fundamentales de los chamuias, permitiéndoles, en
condiciones de extrema pobreza, mantener |a cohesion social de
la familia y del pueblo. Dos mecanismos ayudaban a mantener esta
igualdad: al interior de la familia, era el reparto equitativo de las
tierras del padre, a la muerte de éste entre sus hijos; en el pueblo,
era el sistema de cargos,

Este se basaba en exigir a los individuos que lograban
acumular alguna riqueza el desempenar alguno de los cargos
civiles o religiosos. Como éstos implicaban el desembolso de
importantes cantidades de dinero para financiar las fiestas del
pueblo, quienes los ocupaban se velan obligados a dilapidar sus

* 5. Tax, "The Municipios of Midwestern Highlands of Guatemala®, pp. 442.
443,
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ahorros e incluso muy a menudo a endeudarse. Ricardo Pozas
afirmaba que no existia en Chamula un escalafén de cargos por ¢l
cual los individuos ascendiesen, sino que tan sdlo habia unos
cargos mas costosos que otros repartiéndose de acuerdo a las
posibilidades econdmicas de los "candidatos".

Ponia tambig¢n en duda el que fuese la blisqueda de prestigio
social lo que impulsara a los indios a ocupar tales cargos, ya que
a menudo al terminar su periodo quedaban tan arruinados que se
veian marginados de la comunidad. $6lo la extrema presion social
por mantener la igualdad y la integracion del grupo explicaban que
sus miembros accediesen a ocupar estos cargos.®

A partir de las investigaciones realizadas en Guatema-
la v en Chiapas se llegd a la conclusion algo apresurada de que
este sistema de cargos habia existido en todos los pueblos indios de
Mesoamérica y de que si en algunas comunidades los antropélogos
no lo habian hallado, tal y como se le describia, era porque
fendmenos de aculturacion lo habian hecho desaparecer. Asi en
1951, la jerarquia civico-religiosa de cargos fue incluida por
Robert Redfield y Sol Tax entre 1as caracteristicas esenciales de las
actuales sociedades indias mescamericanas.*

Fernando Camara sintetizé la teoria del sistema de
cargos basandose en sus trabajos de campo en Chiapas y en los
estudios monografices del equipo de Sel Tax del que formaba parte.
Segin &l en las comunidades mesoamericanas centripedas —aqué-
llas que se basaban en un orden tradicional, homogeneizador,
colectivista, integrador y obligatorio— las organizaciones religiosa
y politica estaban integradas en un solo sistema, en el que los
cargos estaban jerarquizados. La duracion de estos cargos era de
un afo, y los titulares designaban a sus sucesores tomando en

% R, Pozas, Chamufa, pp. 67-71 y 136,

“ R, Rediield y 5. Tax, "General Characteristics of Present-day Indian
Society", p. 34.



cuenta sus capacidades econtmicas y personales. El desempefio
de los cargos implicaba gastos a menudo considerabies. El presti-
gio que recaia sobre quienes lo desempefiaban aumentaba con la
importancia jerarquica del cargo. Los mas importantes suponian un
trato con lo sagrado y mayores gastos. Los individuos ascendian a
lo large de su vida por la escala del prestigio ocupando diversos
cargos, seglin sus posibilidades. De tal forma que quienes llegaban
hasta lo alto de la jerarquia de cargos, los denominados principa-
les, pasados o cabildos, constituian una verdadera gerontocracia.¥
Fernando Camara no sélo llegé a afirmar que este sistema habia
existido desde el siglo XV, sina incluso llegd a sugerir que tenia un
origen prehispinico.®

Eric Wolf, quien por lo general discrepaba de los plantea-
mientos de estos antropélogos, aceptd sin embargo la existencia
generalizada del sistema de cargos en las comunidades indias, le
atribuyd origenes tanto espaholes —las cofradias religiosas—
como prehispéanicos e hizo énfasis en su importancia como meca-
nismo nivelador.® Mo cbstante ya antes habia precisado que:

"The existence of such leveling mechanisms does not
mean that class divisions within the corporate community do
not existe. But it does mean that the class structure must find
expression within the boundaries set by the community".®

Pedro Carrasco se esforzé por rastrear los supuestos origenes
prehispanicos del sistema de cargos, sin negar que muchos de sus

F. Camara, "Religious and pelitical organization”, pp. 146-151.
ibid, pp. 162-163,

E. Woli, Pueblos y culturas de Mesoamérica, pp. 192-194.

E. Wolf, "Types of Latin American Peasantry”, p. 458,
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elementos provenian de la cultura espafola.® Los argumentos que
utilizé para probar estos erigenes prehispdnicos no resultaron sin
embargo demasiado convincentes. Las caracteristicas de los ras-
gos culturales prehispinicos que ponfa en paralelo con las del
sistema de cargos eran casi todas comunes a muchas sociedades
tradicionales —formas de ascenso social limitadas a ciertos grupos,
jerarquias religiosas, importancia de los ancianos— y la forma en
que se conjugaban en aquéllas sociedades marcadamente clasis-
tas, diferia demasiado de cémo, segiin los antropélogos, caracteris-
ticas similares, se combinaban en la actualidad.

Frank Cancian, guien estudi6 el sistema de cargos en
Zinacantan puso en duda la funcién niveladora que en teorfa
debiera cumplir el sistema de cargos. Mostré que los gastos que
implicaban los cargos mas altos, si bien eran suficientermente
grandes para que s6lo los zinacantecos mis ricos pudiesen aspirar
a ellos, no lo eran tanto como para empobrecerios.® De tal forma
que ¢l sistema de cargos aunque limitaba en algo las diferencias
econdmicas, servia sobre tado para legitimarlas, distribuyendo &
prestigic que emanaba de los cargos en forma diferenciada,
otorgandole més a los ricos y menos a los pobres:

"] a estratificacidén econdmica que existe es justificada e
incluso atentada por el hecho de que se den mayores
recompensas sociales a los ricos".®

ol P. Carrasco, "The Civil-religious Hierarchy in Mesoamerica

Communities”, p. 485. Recientemente el autor ha publicado un estudio en
el que retoma este problema y en el que aclara y matiza muchas de sus
afirmaciones anteriores: P. Carrasco, "Sobre el origen histdrico de la
jerarquia politico-ceremenial,.."

2 g Cancian, Fconomia y prestigio en una comunidad maya, pp. 138-147,
B ibid, pp. 176-177.
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Cancian no ponia en duda, sin embargo, la funcion
integradora del sistema, tan s6lo pensaba que lo que hace la
fortaleza de una comunidad no es la absoluta igualdad de sus
miembros, sino por el contrario, la existencia de una clara jerar-
quia legitimada y aceptada por todos,

A pesar de estas importantes discrepancias en la descripcion
y andlisis del sistema de cargos, la teoria gue afirmaba su
existencia generalizada desde la Colonia y adn desde antes, se
impuso hasta volverse casi un dogma. Asi por ejemplo Herbert S.
Klein, al estudiar la rebelién tzeltal de 1712 se propuso interpretar-
la a través de la teoria del sistema de cargos, a pesar de que sus
datos contradecian esta teoria. No s6lo no aparecia en ellos ningan
indicio de un sistema integrado de cargos civiles y religiosos, sino
que mostraban que quienes detentaban el mayor poder en las
comunidades eran los fiscales quienes no eran designados por la
comunidad, sino por los parrocos que los escogian entre la élite de
indios letrados, dandoles el oficio por largos afios.®

De hecho, come 1o sefialéd muy bien Danigle Dehouve, hasta
ahora nadie ha podido aportar prueba alguna de que este sistema
haya existido en la Colonia. Por el contrario, tado lo que se sabe de
los cargos al interior de las cofradias indias nos indica que éstos no
eran rotativos y gque no eran individuos aislados quienes financia-
ban las fiestas, ritos y cultos religiosos, sino amplios grupos e
incluso el pueblo en su conjunto a través de las cajas de comuni-
dad.**

Por otra parte, Robert Wasserstrom mostré que el tan estudia-
do sistema de cargos de Zinacantan aparecid tan sélo en el siglo
XIX y su creacion estuvo ligada a las fuertes migraciones tempora-
les de los indios que dejaban sus comunidades para ir a trabajar a
haciendas y plantaciones.®

% H. S. Klein, "Rebeliones de las comunidades campesinas: La repiblica
tzehal de 1712, pp. 150-152 y 156-170.

% 0. Dehouve, "Les échelles de coit et de prestige, réalité ou erreur de
méthode?”, pp. 105-106.

" R. Wasserstrom, White Fathers and Red Souls, pp. 197-202.
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Danigle Dehouve en sus minuciosas investigaciones ha
probade que el clisico sistema de cargos ni existe en la actualidad
en la sierra de Guerrero, ni habia existido en el pasado.”

Ante estos estudios recientes la teoria de la existencia
generalizada del sisterna de cargos desde la época colenial se ha
venido abajo, querdando de paso en entredicho la afirmacién de
que las diferencias econémicas internas de los pueblos indios eran
o bien poco importantes o bien al estar legitimadas perdian su
caracter conflictivo.

La cohesion de 1a comunidad,

Por su parte, los historiaderes no pudieron nunca negar la
existencia de los conflictos internos en los pueblos indios ya gue
todo lo que saben del funcionamiento real de su organizacian
politica, lo saben a través de expedientes que tienen su origen en
enfrentamientos entre facciones opuestas de dichos pueblos.

Asi en el estudio pionero de Luis Chavez Orozco, Las
instituciones democriticas de fos indigenas mexicanos en la época
colonial, aparecen indios aculturados —a menudo artesanos—
luchande por el poder politico contra los indies defensores de las
tradiciones, macehuales enfrentados con principales, indios enri-
quecidos buscando monopelizar los cabildos, jévenes rebelidndose
contra los ancianos, y corregidores, alcaldes mayores espanoles,
hacendados y clérigos provocando o atizande estas luchas, bus-
cando sacar algin provecho de ellas.®

A su vez Silvio Zavala y |osé Miranda en su trabajo "Institu-
ciones indigenas en la Colonia', sefialaron que los corregidaores y

7 . Dehouve, "Les échelles de cout et de prestige, réalité ou erreur de
méthude?”, pp. 101-106; y Produccion marchande et organisation sociales
dans une province indienne du Mexique, pp. 538-552.

% L. Chavez CGrozco, Las instituciones democraticas de los indigenas

mexicanos en la época colonial, pp. 5-22.
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alcaldes mayores intervenian para quitar y poner oficiales de
repiblica y hacer aprobar, por los cabildos las medidas que les
beneficiaban —a pesar de estarles expresamente prohibido—,
aprovechandose de las diferencias y banderias que nunca faltaban
en los pueblos.®

Los antropblogos, buscando minimizar estos hechos que
daban al traste con la teoria del consenso comunal, recurrieron a
diversas teorias para explicarlos. Algunos come Gonzale Aguirre
Beltran afirmaron que en las comunidades se daba una dualidad de
poderes. Uno de ellos regulaba las relaciones internas, mientras
que el otro servia de intermediario con el exterior. El primerc era
aceptado sin disputa, pero el segundo gozaba de poca estima y
autoridad.® Otros como Eric Wolf dijeron que estos conflictos
permitian erradicar o por lo menos limitar las conductas no
tradicionales, obligando a los individuos a mantener un cierto
equilibrio con sus vecinos y a reducir las influencias disgregadoras
del munde exterior.®!

Sin embargo estas teorias resultaron de lo mas endebles ya
que los historiadores mestraban que lus conflictes afectaban tam-
bién a los érganos de poder internos y que no sélo no ayudaban a
mantener a ia comunidad a salvo de ingerencias externas, sino que
por el contraric eran una de las vias mas importantes a través de
las cudles penetraban en su interior.,

Otras conceptualizaciones de la comunidad.
Hemos visto gque na se puede hablar de continuidad de las

comunidades desde el prehispanico hasta nuestros dias ya que
éstas, comoa poseedoras de tierra, detadas de cierta autonomia

S. Zavala y ]. Miranda, "Instituciones indigenas en la colonia®, p. 140.
G, Aguirre Beltrdn, Regiones de refugio, pp. 190-191,
E. Wolf, "Types of Latin American Peasantry”, p. 460,
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polilica, son creaciones coloniales que integraron grupos humanos
que anteriormente habian formado parte de unidades socio-espa-
ciales distintas. El sistema de cargos que segin algunos autores
tiene por funcién mantener la cohesion de la comunidad no parece
haber existido en la Colonia, ni haberse desarrollado a partir del
siglo XIX fuera de regiones bien precisas. Esto hace suponer que la
supuesta homogeneidad de los miembros de la comunidad que
dicho sistema supuestamente garantizaba no es mis que un mita.
Finalmente la existencia de abundantes pruebas, tanto histéricas
como actuales, de conflictos internos en los pueblos indios nos
llevan a abandonar la idea simplista de que en éstos se daba un
consenso derivado de las tradiciones y de la religion.

No obstante a pesar de todo, las criticas que se puedan
formular al concepto de comunidad, es necesario reconocer que a
través de él, los investigadores intentaron dar cuenta de un
fendmeno de gran importancia: el de la identidad de los pueblos
indios. La comunidad, el pueblo o el ayuntamiento, segin sea el
caso, es para los indios actuales el principal grupo de adscripcién
y de identificacién, grupe mucho mds importante que el formado
por el conjunto de los hablantes de una misma lengua.

Las ciencias sociales no estan sin embargo desprovistas de
teorias que permitan abordar este problema, sin necesidad de
recurrir al mito de la comunidad homogénea, igualitaria y arméni-
ca.

Veamos rapidamente algunas de ellas.
Sentimiento de pertenencia comunal y sistemas de ayuda mutua.
Emile Durkheim en su obra Les formes glémentaires de fa vie
religicuse hizo énfasis en la imporancia que tiene para los
individuos el identificarse a un grupo social, regirse por sus reglas
y compartir sus valores:
"L’homme qui fait son devoir trouve dans les

manifestations de toute sorte par lesquelles s'expriment la
sympathige, |'estime, |'affection que ses semblables ant pour
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lui, une impression de réconfort, dont il ne se rend pas compte
le plus souvent, mais qui le soutient. Le sentiment que la
société a de lui rehausse le sentiment qu'il a de lui méme.
Parce qu’il est en harmenie morale avec ses contemporains,
il a plus de confiance, de courage, de hardiesse dans
'action..." .2

¥ al analizar las caracteristicas esenciales de los clanes
—que no son sino una forma muy particular de comunidad— le
concedié especial importancia al sentimiento de sus miembros de
formar parte de una familia, reconociéndose obligaciones similares
a las que unen a los parientes: "Devoirs d'assistance, de vendena,
de deuil, obligation de ne pas se marier enire eux, efc".®

Muchos antropélogos partiendo de estas ideas de Durkheim
han afirmado gue el sentimiento de pertenencia a una comunidad
conlleva la aceptacién de unas normas éticas de conducta que
identifican al grupo y lo diferencian de otros. Esto supone no solo
el reconocimiento de que las normas que rigen al grupo propio son
distintas de las que rigen a los otros, sino también que los
individuos deben comportarse de acuerdo a normas distintas segdn
si interactian con miembros de su comunidad o si lo hacen con
miembros externos a ella.™

Max Weber por su parte definié a la comunidad
(Vergemeinchaftung) como aguélla relacién social basada en el
sentimiento subjetive (tradicional o afectivo} de los participantes
de constituir un fodo,®

El interés de esta definicién radica en no postular de entrada
una igualdad u homogeneidad de fos miembros que componen |a
comunidad. Tampoco presupone una armonfa, un consenso total en
su inferior. El mismo Max Weber escribia lineas mas adelante:

E. Durkheim, Les formes élémentaires de la vie religieuse, p. 302.
thid, pp. 142-143,

F. Barth, "Introduccidn®, pp. 10-17 y 21,

M. Weber, Economia y soctedad, 1, p. 33

B B & @&
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"La comunidad es normalmente por su sentido la contra-
posicion radical de la "lucha”. Esto no debe, sin embargo,
enganarnos sobre el hecho completamente normal de que
aun en las comunidades mas intimas haya presiones vialentas
de toda suerte con respecto de las personas mas maleables o
transigentes; y tampoco sobre que la "seleccion” de los tipos
y las diferencias en las probabilidades de vida y superviven-
cia creadas por ella ocurran fo mismo en la "comunidad" que
en otra parte cualquiera”.®

Como s usual en Weber, su definicién es puramente descrip-
tiva, no aporta ningln elemento que nos indique cuiles son los
fenémenos que sustentan esta “comunidad”. Sin embargo, seria
mal interpretar su pensamiento el suponer que ésta nace de un
simple sentimiento subjetivo de pertenencia, cuyo origen serfa
tradicional o afectivo. Por el contraric Weber piensa que la
comunidad de vecindario en los lugares con medios de comunica-
cion rudimentarios nace del hecho de que las ayudas, los socorros,
deben provenir en primer lugar de los vecines, estableciéndose
entre ellos una relacién de ayuda mutua, de "fraternidad” como la
denomina é1.%

Los sisternas de ayuda mutua no implican de manera
alguna una igualdad econémica entre las personas que participan
en ellos. A veces incluso dan lugar a intercambios de favores
diferenciados —praductos contra proteccién espiritual o poltica,
por ejemplo— que no sélo pueden liegar a crear diferencias
sociales, sino incluso a legitimarlas.®

A esto Weber afadia que:

“ fhid, |, p. 33.
T Ibid, |, p. 294
“  thidem,
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iLa comunidad de vecinos constituye la base primaria
del "ayuntamiento”; institucidn que, como veremos mas ade-
lante, sblo llega a constituirse en su pleno sentido en relacion
con una actividad politica comunitaria que abarque una
pluralidad de vecindades".®

El sentimiento de pertenencia étnica resulta en cambio,
segiin Weber, mucho mis subjetivo, lo que dificulta el precisarlo a
través de la observacion de rasgos objetivos. Sin embargo la
creencia en la pertenencia a un grupo de parentesco clinico —a
menudo mitico— basada en semejanzas de formas de vida y de
costumbres, aungue no es por si misma una forma de comunidad,
mantiene estrechas relaciones con ella. A veces favorece la
formacién de una comunidad politica, otras veces se deriva de
elia.™

Por otra parte, la actividad politica comunal no excluye ni las
jerarquias ni las rivalidades por el prestigio y el poder, por el
contrario las presupone. Ni siquiera los peligras y las agresiones
externas son capaces de reforzar la unidad de la comunidad a un
nivel tal que termine con los conilictos internos.

Conclusiones.

El concepto de comunidad 1al come lo plasmo Tonnies y
coma lo han usado antropélogos e historiadores debe ser revisaco
por completo. La comunidad aislada, portadora de realidades
pasadas, igualitaria y arménica no corresponde a la compleja
situacion ele los pueblos indios de México. L os mismos estudios que
pattiendo de esta conceptualizacion han develado algunas de las
complejidades de la vida social de los pueblos indios que confra-
dicen sus supuestos tedricos han obligade a intentar nuevos

S thid, 1, . 295,
™ fhid, pp. 318-314.
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acercamientos. De hecho cada vez més, historiadores vy
antropdloges recurren a la region como marco de anilisis de la
realidad india pasada y presente de México.™

Pero a pesar de los grandes avances que estos enfoques han
propiciado, sigue siendo necesario estudiar en maltiples y variados
casos concretos cudles son las fronteras gque los mismos indios le
atribuyen a sus distintos grupos de pertenencia —quiénes constitu-
yen para ellos el "nosotros" y quiénes son "los otros'—, y ver qué
papel juega en ello la lengua, las formas de integracion regional y
la historia. be requiere también describir y analizar los valores que
orientan las interacciones al interior de los grupoes de pertenencia
de los indios y entre miembros de éstos con el exterior.

Las redes de ayuda mutua, los sisternas de redistribucion de
los bienes y la compleja jerarquia de obligaciones y derechos, de
dones y contra dones no han recibido la atencién que se merecen
en las investigaciones recientes, a pesar de que estas practicas
constituyen sin duda alguna la base misma de la cohesién social de
los pueblos indios.

Finalmente toda actividad politica colectiva crea diferencias,
jerarguias y luchas por el poder, el prestigio y la riqueza. A pesar
de esta realidad tan evidente, la idealizacién de la vida comunal
india ha inhibido el estudio de los conflictos internos de los pueblos
indios y de su anticulacién con las luchas peliticas de la sociedad
mayor que los engloba. El analizar la historia de estos conflictos
permitiria sin duda ver las divisiones y enfrentamientos actuales no
como sintomas de la descomposicién de las comunidades indias,
sino como una consecuencia légica de la vida colectiva inmersa

" Por ejemplo las obras M. Carmagnani, Ef represe de fos dioses; N. M.

Farriss, Maya Socicty undor Coloniafl Rules; B. Garcia Manincz, Los pueblos
dre fa sierca; R. Pastor, Campesinos y reformas; vy W. B, Taylor, Embriaguez,
homicidio y rebefién. Sobre la importancia que han adquirido los estudios
regionales en la antropologia mexicana véase G, de la Pefia, "Los estudins
regionales y la antropologia social en México".

53



en una sociedad siempre cambiante. Permitiria sobre todo entender
que el reto actual de los pueblos indios no es, al amparo del mito
de la comunidad arménica, acabar con esas divisiones y esos
conflictos internos, lo cual inhibiria la capacidad de adaptacion y
renovacion de su cultura, sino el crear los mecanismos democra-
ticos que permitan que esas divisiones y esos conflictos puedan
expresarse y dirimirse en el ambite colectivo de una manera digna
y pacifica. Sélo asi los puebios indics lograrin mantener una
cultura viva y cambiante capaz de dar una respuesta libre y
creadora a los retos del futuro.
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