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Ejemplo vive de diversidad cultural, la repablica mexicana
sigue siendo punto de referencia obligado para los cientificos
saciales interesados en los fenomenos étnicos, asi como para los
turistas atraidos por el colorido y "primitivismo” de muchos pobla-

* £l cuerpo central del presente texto fue publicado con el titulo "Del ‘india’
a la identidad étnica. El casa de los roques de Chiapas, México®, en [a
revista Generacis, Barcelona (Espafal, 1993, pp. 76-97. En el original fue
necesario dar unas breves pinceladas sobre los cantexins histéricos
chiapancco y mexicano. Estas referencias se mantienen parcialmente en el
presenie lexta como paso previo a la discusion sobre ¢l concepto de
eticidad, aplicado a distintas categorias afines, entiéndase elnia, grupn
etnica, identidad étnica, grupo ctholingiistico, elcétera. Fsta discusion
forma parte de un proyecto que pretende revisar conceplos claves wtilizados
en la antropologia, como el ya mencionade de etnicidad, asf como el de
comuniclad, fiesta, ritual, sistema de cargos y practicas culturales. Todos
ellos profusamente aplicados en territosio chiapaneco.
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dores de este vasto territorio. La casual coincidencia entre inves-
tigadores sociales y turistas, pone de relieve el importante papel
que lo exdtico juega a la hora de elegir un objeto de estudio
__ahimamente considerado sujcto, aunque pocas veces ejerciendo
como tal—, o un lugar donde el vacacionar sea también un
recorrido por comunidades humanas consideradas ajenas a la
realidad occidentalizada del mundo vy, por lo tanto, en vias de
extincion muchas de ellas,

La acelerada tendencia a dicha ineludible extincion lleva
consigo el acercamientotanto del antropélogo comn del turista. De
miradas disimiles, ambos coinciden en un punto, 1a absorcién de la
diferencia como ejercicio contrastante entre el "yo" observador y
al “otro" ohservado, ente, éste altimo, casi siempre considerado
pasivo por pertenecer a un munde no-moederno, aislade o confina-
do en reductos culturales o &inicos cada vez mas escasos.

El presente texto, mas que pretender un analisis exhaustivo
de la categoria "indio" o de la etnicidad en México, es una
aproximacién a la problemética étnica presentando como ejemplo
una realidad actual en el estado de Chiapas. Territorio donde la
variedad etnolingiifstica plantea infinidad de caminos e
interrogantes para conocer y definir la identidad étnica. Esos
interrogantes van a ser la parte final del texto y vertebran la
concepcitn del ensayo que intenta hacer del exético —indigena,
en este caso— un ser inserto h procesos socioculturales fluctuan-
tes, procurando romper con la imagen hieratica del indio sumergi-
do en un reducto cultural infrangueable. Para ello iniciaremos con
una contextualizacién histérica a modo de pinceladas més que de
secuencia secular. A continuacién planteamos una discusién sobre
aspectos teéricos de los términos grupo étnico e identidad del
mismo, para finalizar con los contrastes étnices de los zoques de
Chiapas a través de los estudios realizados sobre Jos mismos y de
la propia experiencia personal.

Nacimiento y desarrollo del indio en la historia de Chiapas

La dominacién hispana del actual territorio mexicano, que
tuvo lugar a partir de la primera mitad del siglo XV!, abrid para los
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habitantes ariginales del mismo una nueva conceptualizacién del
tiempo y del espacio, asi como una manera de repensarse come
individuos y colectividades. A partir de entonces, el emocentrismo!
existente entre los habitantes de Mesoamérica come forma de
diferenciacién entre pueblos, adquirié un nuevo matiz, el conquis-
tador impuso un estigma de dificil extirpacién: ser indio. Los
habitantes del continente americano, a pesar de sus diferencias
culrales, pasan a engrosar las filas de la categoria genérica
"indio". Con el consecuente mestizaje biologico se ampliaron las
categarias estigmatizantes hasta sobrepasar la veintena.?

La historiografia roméntica local ha insistido en resaltar las
relaciones idilicas exjstentes antes de la colonizacion, mas son
conocidos los enfrentarmientos y las conquistas sangrientas lleva-

! Los habitantes de estas tierras podian llamarse entre si popnlocas
{birbaros). Autocalificarse como “hombres verdaderos" (basts'il winik} en
lepgua wowil, o nombrarse O° de pot, "gente de idioma", literalmentc
"palabra de hombre", sindnimo de verdad o verdadero, es decir; el auténtico,
como lo hacen los zogues de Chiapas. '

*Sirva de cjemplo la clasificacion por castas en el reino de las indias que
Joaguin Garcfa lcazbalceta presenta y que es citada por Radl Alcides
Reissner {1983: 21}k

. Espaiiol con india = mestizo

2. Mestizo con espaiola = castizo

3. Castizor con espanola = espafiol

. Espanol con negra = mulato

. Mulato con espaiola = morisco

. Marisco con espancla = ching

. Chiho con india = salia atrds

. Salta atris con mulata = lobo

. Lobo con china = gibare

1. Gibaro con mulata = albarazado

11. Albarazado con negra = cambujo

12. Cambujo con india = zambaigo

13. Zambaigo con loba = calpamulato

14. Calpamulato con cambuja = tente en el aire

15. Tente en el aire con mulata = ho te entiendo

16. No te entiendo con india = torna atris

W Cp ow LA da
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das a a cabo antes de 1492. Sin embargo, algo parece innegable,
la llegada de los castellanos trastocé las relaciones sociopoliticas
existentes e insertd a los pueblos originales en las relaciones de
desarrolio mundial del mercado.

Los agrupamientos en comunidades similares a las europeas
fueron el mecanismo para controlar a la poblacidn dispersa, ya que
ésta era la "forma comin® de los asentamientos humanos. Estos
asentamientos no solo sirvieron para evangelizar a los pueblos
originales sino que respondian a estrategias de control militar y
econdmico.? La concentracién parroquial pasé a ser el nuevo
nticleo de identificacion entre los pueblos, acentuando diferencias
a través del vestido, los santos y los limites de las tierras cultiva-
bles.

*La encomienda fue la institucion colonial que tenia por objeto €l reparto
de los indios entre |os conguistadores. El indio debia wrabajar o pagar tributo
al encomendero, el cual estaba obligado a ensefarle la doctrina cristiana
y a otorgarle proteccion. A principios del siglo XX todavia los
librepensadores chiapanecos tenian ideas no muy alejadas de las que se
aplicaban a la llegada de los castellanos. Yeamos lo opinado por Mariano
M. Ruiz al respecto: "A los indios nunca les ha faltado, en }as fincas en que
prestaban sus servicios, amplias tierras para hacer sus sementeras, con el
auxilio de los patrones, y sin tener que separarse de |os poblados, donde
tienen la oportunidad de ilustrarse, y mejorar la nadesa de sus habitos. La ley
Mgraria y el reparto de tierras, en sus resultados para la raza indigena, tiende
a su dispersién y salvajizacién, y por tanto a la ruina de la agricubura §...]
no asl pasaba en el sistema de servicios y baldiaje; ¢l indio tenfa un jornal
segurd; tierras a discrecion y amplias para poder trabajar, estimulo v auxilio
para el trabajo, trato sacial que le ilustraba, atencidn en sus enfermedades,
practicas de religion y auxilios espirituales; y en todo case un patron que se
interesara por él, y cuidara de sy bienestar,". Errores econdmicos dol
sacialismo, Oplisculo dedicado a fa instruccidn del pueblo y a la defensa det
capital, contra las absurdas pretensiones del sistema, Comitan, 1927 (Cit.
por Garcia de Ledn, 1989, 1I: 151)
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La tradicion politica mesoamericana no habfa construido
unidades abarcativas como el estado azteca en el centro de
México. Para los mayas la organizacion social del poder giré
alrededor de ciudades-estado, mientras que para los zoques ésta
estaba circunscrita a las jefaturas, término que prefiere utilizar
Fabregas Puig. El nuevo estado colonial se erigia en la forma de
control centralizado del poder y pasaba a representar el elemento
al que enfrentarse o solicitar ayuda. Dichos enfrentamientos
estuvieron siempre relacionados con los abusos tributarios o con el
impesible acceso a buenas tierras de cultivo, en definitiva, fueron
la respuesta al desarrollo de la explotacién capitalista representa-
da principaimente por la encomienda primero y con posterioridad
por la finca. Por |o tanto, la situacién del indigena estard relacio-
nada con dos vertientes ideolégicas que tienen reflejo en actitudes
concretas, una es la defensa del indic como ser humano, cuyo
ejemplo mas notable son [os textos de fray Bartolomé de Las Casas,
la segunda tiene como objeto el sometimiento y explotacion del
indio para obtener el miximo rendimiento en su trabajo. La obra de
Juan Ginés de Sepllveda, Demdsienes Segundo o las justas causas
de la guerra contra las indios, refleja tal situacion,

El proceso de independencia emprendido a principios del
siglo XIX, por México y el resto de paises latincamericanos, tiene
en Chiapas una especial importancia, ya que su territorio, hasta
entonces pertenenciente a la Capitania General de Guatemala, se
incorparara a fa repiblica mexicana. Esta liberalizacién del pais
pusa en manos de los grandes propietarios tierras comunales
pertenecientes a las poblaciones indigenas.* El liberalismo
decimondnico condenaba al anteriormente "indio" a una precaria
situacion socio-econémica que tuvo su estallida mias evidente en la
conocida revolucién mexicana de la primera década del presente

* Estas tierras pertenecian al comdn del pueblo v eran explotadas entre los
habitantes del lugar. Las mismas, no solo habian servido para el sustento e
los campesinos sino también para que ¢stos pagaran los tribitos al estado v/
o las drdenes religiosas,
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siglo. La revolucién soluciond parcialmente aigunos de los anacro-
nismos del agro mexicano, pero no en toda la repdblica tuvo la
misma repercusion. El caso de Chiapas es una muestra de céma en
uh contexto capitalista muchos de los mecanismos de legitimacion
ideolégica seguian cauces colaniales, parecidos a los del resto de
oligarquias centroamericanas {Garcia de Le6n, 1989, II: 64-65). La
revolucion mexicana sélo llegé a Chiapas para recalcar las
contradicciones estructurales de la sociedad chiapaneca y para
demostrar que las relaciones interétnicas continuarian estando
mediadas por la superioridad del poder oligarquico, instalado en
Chiapas desde la llegada de los conquistadores europeos,

Construyendo la nacidn

Del anterior apartado se deduce el caricter de subordinado
gue hatenido el indio o indigena desde que fue considerada tal. En
este sentido, podemos hablar de una construccién ideolégica gque
afecté y fue impuesia a los pueblos existentes en América a la
llegada de los conquistadores europeos (Bonfll, 1972). El indio pasa
a ser el eterno "otro", alejado de las costumbres occidentales, no-
civilizado, haragan, proclive a la molicie y a todos los vicios mis
abyectos.® Su calidad de "atro" le hizo estar fuera de la construc-
cion del estado-nacién mexicano, siendo su presencia parte de un
recierdo a los originarios pobladores que lucharon contra el
invasor barbado (Bartra, 1992a). La imagen del indio es una

* Véase el texto del intelectual chiapaneco fray Matias de Cordoba titulado
"Whilidades de que todos los indios v ladines vistan y calcen a la Espanola
y medios de conseguirlo sin violencia, coaccion ni mandato®, En él podemos
leer frases encaminadas a corregir tales vicios: "Unicamente necesitandn
los indios y mulatos de vestir y calzarse, se excitardn del ocio, gozardn una
vida comaoda, aseguraran su felicidad, necesitando los unos de los otros; que
cs lo que hace el hombre socizble”. Texto reproducide en |z revista Atenen,
1992(2), Gob. del Estado de Chiapas-Institute Chiapanecn de Cultura, pp-
13-30.
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referencia nostalgica, y los descendientes de aquellos valerosos
guerreros desaparecieron para formar parte de un grupo
inexistente cuya voz es tnicamente tradicién y folclor.

De ahi que para construir la nacién mexicana "mestiza" se
intentara por todos los medios uniformizar culturalmente el territo-
rio mexicano. 5e asumen ciertos estereotipos o privilegian actitu-
des y practicas culturales con el fin de hacer coincidir al estado y
la nacién. Se producia un nuevo ocultamiento de los pueblos
originales dentro del territorio nacional. Ese México oculto es el
que Bonfil Batalla llamé México Profundo {1989).

La existencia de niicleos pablacionales gue no concordabkan
con tal patrén cultural puso en marcha a principios de siglo las
politicas indigenistas en México, las cuales respondian a una
demanda: llevar a los indios por el camino del desarrollo y para
ello "...el idioma, distinto al nacional, y la cultura de comunidad,
distinta a la nacional, representan barreras a la integracién que
sélo pueden ser vencidas cuando se emplean los métedos v las
técnicas que ha ido paso a paso disehando la antropologia aplica-
da" (Aguirre Beltran, 1987: XVI1i). La creacion del Instituto Nacional
Indigenista (el primer centro coordinador se creé en 5an Cristébal
de Las Casas, Chiapas) y las politicas educativas integracionistas,
respondian a ideas que desde tiempo atris se iban gestande y que
procuraban hacer salir de su "atraso ativico" a los indigenas,
situados éstos en lo que el mismo Aguirre Beltran denomind
“regiones de refugic’, término en el cual se incluian las zonas mas
subdesarrolladas del pais y donde "la estructura heredada de la
colonia y la cultura arcaica de franco contenido pre-industrial, han
encontrado abrigo contra los embates de la civilizacidn moderna®
Ubid.: XV), El cambio cultural dirigido, o politica aculturativa,
encentrd en los antropélogos y en los maestros rurales su brazo
ejecutor.

Ante la imposibilidad de lograr tales objetivos y frente a los
cambios en |la concepcidn de la antropologia y en la orientacién
del estado mexicano, actualmente la constitucion del pais recono-
ce el cardcter pluricultural de México, aunque ello no impligue
pluralismo e igualdad de oportunidades para construir alternativas
politicas. Desde la llegada de los conquistadores castellanos, las
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relaciones con la poblacién original tuvieron una marcada tenden-
¢ia: utilizar los mecanismos idecligicos propios de cada época
para resaltar la no humanidad, inferioridad racial o atraso
civilizatorio de ese "absolutamente otto" que era y es el "indio". Fs
asi como la secuencia evelutiva-moral establecida a través de la
evangelizacién, desindianizacién y finalmente civilizaci6n, fue y
es parte importante de los procesos de deminacién y de |a
existencia del "problema indigena" como una historia inacabada
por no resuelta.

Breve historia de los zogues de Chiapas

En la actualidad ya nadie niega que los zoques y los antiguos
olmecas estin Tntimamente emparentados, es mas, arquedlogos
como Lowe, Lee y Clark no dudan en sefalar una continuidad
cuhlural entre estos pueblos, le cual parece reafirmarse con las
pruebas glotocronolégicas gque consideran a los olmecas como
parte de la familia lingiiistica zoque-mixe-popoluca. Sin embarga,
causa todavia controversias la distribucion histérica de los mismos,
problema que se extiende en la actualidad con la clasificacién de
las variantes dialectales y con la misma delimitacién del area
zoque, cuando no existen pardmetros basados en la lengua que
hagan afirmar que se trata de municipios o aldeas zoques, aungue
histéricamente lo fueran. A todo ello se vino a sumar una nueva
problematica: fa erupcién del volcan Chichonal en 1982 sepulté
una cabecera municipal y un gran nGmero de aldeas. Ello provocé
la redistribucion de poblacién zogue portodo el estado de Chiapas,
en zonas hasta entonces nunca habitadas por hablantes de dicha
lengua.

Fero si retomamos el hilo histérice, cuando ios castellanos
liegaron a Chiapas, los zoques mantenian una situacién politica,
que Fébregas Puig denominé jefaturas, para referirse al "...nivel de
integracién que los zoques habfan construido al producirse la
invasion militar" {1987: 34). Este mismo autor afirma que “...el
pueblo zoque conformaba una unidad cultural pere con una
fragmentacién politica caracteristica de las jefaturas" {1989; 187-
188). Cada jefatura controlaba una porcién determinada del terri-
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toric apoyandose en las formas del clan y del linaje existentes:
patrilineales corporativos. Las jefaturas eran cuatro: Quechula,
favepagcuay, Guateway y Zimatdn, éstas constituian los centros de
contrel y organizacion politica precolonial.

El original patron de asentamientc disperso se traté de
enmendar mediante un "Real Mandato" dictado en 1549, ordenin-
dase que " 'poco a poco, por la mejor via ..., que los indios se
juntasen..."" (BAez-Jorge et alii 1985: 19). Estas congregaciones
en pueblos produjeron graves efectes: como el abandono de los
campos de cultivo, |a escasez de alimentos, el acaparamiento de
tierras y las consecuentes fricciones intraétnicas.

Los pocos trabajos histdricos sobre los zoques inciden en la
situacion de sometimiento y explotacion en el periodo colonial v la
diferente evolucidon de los municipios a la hora de sufrir una
asimilacion mas o menos rapida, con respecto a "la esfera mestiza
y espanola” (Velasce Toro, 1990: 123), relacionando el tipo de
explotacion agraria, que se impuso en los distintos lugares, con
dicho grado de asimilacién. La oscilacion demografica y de los
hahlantes del idioma propio, esta también relacionads con |a
explotacién econdmica gque los zogues sufrieron, como mano de
obra indigena {Velasco Toro, Ibid.: 61-92). Las fuentes histbricas
hablan de los enfrentamientos y revueltas gque marcaron la relacion
de los indigenas con el poder establecido, tales fricciones secula-
res se extendieron por todo el territorio chiapaneco e hicieron decir
al historiador mexicano, Garcia de Ledn, que muchas comunida-
des estructuraron su vida cotidiana a partir del componente de
resislencia y revuelta al sometimiento y explotacion, lo que
denominard "El orgullo de la "otredad"" (1989, I: 89),

La division geografica del drea zoque de Chiapas es un
problema irresuelto (Lishona, 1994: 90-92), pere se utiliza frecuen-
temente la propuesta por Mullerried en 1957 y que reproduce Villa
Rojas para presentar tres regiones culturales: vertiente del golio,
sierra de Pantepec y depresion central. Cada una con un diferente
desarrollo previo y posterior a la llegada de los castellanos (Villa
Rojas, 199: 21-32), Es decir, para nuestro desarrollofinal del texto,
resulta importante constatar cé6mo en fa historia de los zogues
existia una division politica previa a la llegada de los espaiioles vy,
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a la vez, unas diferencias regionales en cuanto al desarrollo
cultural, aspecto que tendra una incidencia relevante para el
mantenimiento de la lengua en las distintas regiones culturales, si
seguimos la denominacién de Villa Rojas.

Este rapido repasc histdrico no puede reflejar los complejos
mecanismos del "tiempo largo®, es una especie de preadmbulo para
poder hablar de la etnicidad en la actualidad. Los hechos del
presente no pueden entenderse fuera de su contexto histérico, La
identidad étnica no es algo esencialmente establecido que se
encuentra tras cualquier manifestacién de un grupo social, es
principalmente un proceso de construccion e identificacién con el
pasado mitico o cercano, ello dependera de la estrategia a seguir
por cada grupo. No olvidemos que lo étnico también es un
discurso.

Vias para adentrarnos en la identidad étnica. Hacia una
ceremonia de la confusidn

S| aigo porta en s mismo 1a inasibilidad y el desconcierto
teGrico para los cientificos sociales son términos como etnia, grupo
étnico o identidad. Tal desconcierto puede acrecentarse cuando
ambos se unen para formar la identidad étnica, categoria de dificil
andlisis pero que ha llegado a ser utilizada con la ligereza que
puede ser nombrado aquello que es labil en sus contornos y de
naturaleza fluctuante. El mismo Lévi-Strauss significa el cardcter
puramente tedrico de la identidad en un Seminario organizado
sobre dicha tematica: "...es la existencia de un limite al cual no
corresponde en realidad ninguna experiencia® (1981; 11} ;Por qué
esa insistencia de los cientfficos sociales en algo tan prablemaético
de tratar y analizar? Es quiza el resultado o convergencia de dos
situaciones: la prolongacion de los conflictos interétnicos en los
distintos continentes y el abandono, per parte de algunas discipli-
nas coma la antropologia, del interés por las comunidades homo-
géneas; en la opinidén de Renato Rosaldo, la tendencia de la actual
antropologia es la biisqueda de zonas fronterizas ya que "el otrg"
es una frontera movible {(1991: 193).
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Pero antes de seguir adelante, aportamos las opiniones de
algunos teéricos que han abordado la problematica del grupo
étnico y de la identidad det mismo, de esta manera, e introduciendo
algunas pautas, pero también cierta confusién por lo complejo del
tema, queremos sefalar que estamos ante categorias en construc-
cién, donde los modelos aplicables a una realidad nada significan
en otras. Asi, estos planteamientos tedricos van a servir para
contrastarlos con la experiencia entre los zoques de Chiapas.

El trabajo de F. Barth publicade en castellano en 1976, es
referencia obligada para considerar tedricamente al grupo étnico.
Una de las virtudes de Barth es que rompe con la idea de
"aislamiento geogrifico” y "aislamiento sacial' —recordemos la
idea de las regiones de refugio de Aguirre Beltran— como factores
criticos para la conservacion de la diversidad cultural. Para £l
"...los grupos étnicos son categorias de adscripcién e identificacién
que son utilizadas por los actores mismos y tienen, por lo tanto, |a
caracteristica de organizar interaccion entre los individuos” (1976:
10-11). Su concepcidn del grupo étnico insiste en privilegiar la
organizacién étnica, mis que el analisis de la cullura; la investiga-
cién, por lo tanto, se encamina a los limites étnicos que definen al
grupo, no al contenido cultural que encierran. Es por ello que esos
limites son sociales y "...los grupos étnicos son considerados como
una organizacion social" (Ibid.: 15). La adscripcion étnica es una
adscripcion categorial que clasifica a una persona segiin su
identidad basica y mds general, determinada por su origen y su
formacién. La identidad étnica es entonces utilizada para
categorizarse a si mismos y a los otros con fines de interaccion
(fbid.: 15).

La cultura al igual que la organizacion social pueden cam-
biar, pero es posible que la dicotomia o los limites étnicos
permanezcan, por ello, insiste el autor en considerar estos dos
parametros como diferentes y en dar una mayor importancia al
segundo, a pesar de conceder a la cultura un espacio en la
diferenciacion {diacriticos): "...los grupos étnicos persisten como
unidades significativas sélo si van acompanados de notorias dife-

rencias en la conducta, es decir, de diferencias culturales persis-
tentes” (/hid.: 18).
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La cultura y |a organizacion social no son, pues, de la misma
naturaleza pere interactdan a la hora de establecer una identidad
étnica, que es considerada similar al sexo y al rango, "...en cuanto
constrifie al sujeto en todas sus actividades y no sélo en algunas
situaciones sociales definidas® (/bid.: 20). Barth no olvida lo
cultural, pero su propssito es remarcar que la historia de un grupo
&tnico no es al mismo tiempo y en el mismo sentide la historia de
una cultura, la cual se modificara dentra de los limites de existen-
cia organizada del grupo étnico (Ibid.; 49).

La virtud de Barth fue, segin Cardoso de Oliveira, formular el
concepto de grupo étnico como organizational type mas que
comeo "unidad portadora de cultura® {1992: 19). Cardoso, autor
brasilefio que desde fines de los afios sesenta trabaja sobre los
temas aqui referidos, sigue muchos de los postulados presentados
por Barth y amplia las posibilidades de estudio de la identidad
étnica.

Para explicar un fenémeno social tan complejo, dice el autor,
hay que observario desde tres puntos de vista: ".._una relativo a la
identidad, cuyo dominio es ideolégico; otro relativo al grupo social,
cuyo dominio es la organizacién; y el dltimo, relativo a la arti-
culacién social, cuyo dominio es el proceso {(de relaciones socia-
les) que tiene lugar en una formacion social dada" {ibid.: 11). Lo
importante para Cardoso no son las definiciones de grupo étnico,
etnia® o identidad étnica, sino el contexto generador de tales
identidades, es decir, "el sistema interétnico”. La identidad étnica
nc puede ser definida en términos absolutos, debe definirse en
relacidn con un sistema de identidades étnicas (thid.: 25), asi hace
hincapié en la distancia entre identidad individual y social. De esta
manera, y tetomando ciertos postulados de Erikson sobre la

5 ¥A menos que la confundamos con grupo {&tnica), la etnia es5 un
"clasificador que opcra en el interior del sistema interétmico y al nivel
ideolégico, como producto de las representaciones colectivas polarizadas
por grupos sociales en opostcion, latente o manifiesta® (Cardoso de Oliveira,
1592: 16).
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distincién entre identidad e identificacion, Cardoso de Oliveira
reformula la diferencia y otorga a fa identificacién, como proceso
de surgimiento de la identidad social en su expresién étnica, un
papel relevante para la investigacién y andlisis de tales fenémenos
y: ala vez, para entender la identidad como un procese (bid.: 22).

La "identidad contrastante”, término ya utilizado por Barth, es
“la esencia de la identidad étnica" e implica la afirmacién del
nosotros frente a los otros {Ibid.: 23), y el surgimiento de las
relaciones interétnicas como categoria relacional entre los grupos
étnicos. En la diferencia nosotros y los otros surge la identidad
€tnica como categoria ideolégica cuyo soporte son los procesos de
identificacién que pueden revelar conocimientos sobre las relacio-
nes interétnicas. Pero una de las innovaciones en el estudio de tal
tematica presentadas por Cardoso de Oliveira es el juego que
establece entre ideologia’, creencia y representacion colectiva. A
partir de lo dicho por autores como Poulantzas, Althusser, Lévi-
Strauss, Erikson y Durkheim, establece la importancia de las
representaciones colectivas (inconscientes) para trascender lo
individual y expresar la realidad de |a propia sociedad. La repre-
sentacion colectiva es el sustrato cultural que da soporte a las
creencias (conscientes) de Jos individuos estableciendo el consen-
so social (ibid: 51-52). A través de dichas representaciones
durkheimianas introduce lo cultural en el estudio de la identidad
€tnica, pero sin caer en los reduccionismos culturalistas de los que
ya Barth se habia alejado.

En Cardoso identidad étnica e ideologia no son términos
separados, mas bien la identidad es una ideologia donde se
expresan las representaciones colectivas forjadas en un momento
de contacto interétnico, estableciéndose asi el sistema de relacién

"Ya F. Banh anticipé el papel de la ideologia aunque ne io desarrollt:
"Obviamente, la conexibn entre la base ideolégica de un movimienta y los
medios elegidos no es sencilla: no obstante, ambos factores tendrin efecta
en la conservacion subsecuente de limites y en el curso de todo cambio
ulterior" (1876: 45),
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interétnica en el que las representaciones colectivas expresaran la
especificidad cultural de cada grupo étnico (Ibid.; 54-60).*

En México G. Bonfil Batalia toma como punto de partida a los
autores anteriormentfe citados, pero introduce el concepto de
"control cultural" para construir un modelo donde grupo, cultura e
identidad se relacionan internamente y también pueden entenderse
en su relacidn con otros grupos, identidades y culturas (1987: 25).

Bonfil opina "...que el grupo étnico [no] puede definirse a
partir de la descripcion de su cultura, sinc a partir de una cierta
relacién significativa entre el grupo y una parte de su cultura gque
denomino cultura propia. Esta relacién es el controf cultural {ibid.:
27). El control cultural es "...el sistema segtin el cual se ejerce |a
capacidad soctal de decisién sobre los elementos culturales. Los
elementos culturales son todes los componentes de una cultura gue
resulta necesario poner en juego para realizar todas y cada una de
las acciones sociales: mantener la vida cotidiana, satisfacer nece-
sidades, definir y solventar problemas, formular y tratar de cumplir
aspiraciones” {thid.: 27).

Para saber cuando una cultura es propia, el antropélogo
mexicano propone un primer paso, definir los limites del grupo
étnico en relacién con los elementos culturales propios y también
definir al grupo cemo "..un conjunto relativamente estable de
individuos que mantiene continuidad histérica porque se repraduce
biolégicamente y porque sus miembros establecen entre si vinculos
de identidad distintiva a partir de que se asumen como una unidad
politica (real o virtual, presente o pasada}l gue tiene derecho
exclusivo al control de un universo de elementos culurales que
consideran propios" (ibid.: 30).%

# De especial importancia es la nocion de "friccion interétnica® elaborada
por dicha autor, "...para hacer inteligibles las relaciones que involucran a
grupas indigenas con la sociedad de clases que los engloba®, {1952; 65). En
el sislema interdtnico, la friccion seria el resultade de la "naturaleza
asimétrica” propia de dicho sistema,

* Los elementos culturales propios estin conformados per los que
constituyen el patrimonio culiural heredado y por aquellos que el grupo crea

yio reproduce, {1987; 30).
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La dindmica cultural estd marcada por seis procesos {resis-
tencia, apropiacién, innovacién, impaosicién, supresién y enajena-
cién) que permiten comprender las relaciones interétnicas
asimétricas en términos de control cultural. Lo social y lo cultural
como sistermnas se presentan "indisolublemente ligados" en la teoria
del control cultural, en ésta |a identidad étnica implica la partici-
pacion culuralmente regulada en las decisiones que ejerce el
grupo en el dmbito de su cultura propia. En ello se basa Bonfil para
decir que la identidad étnica, "...aungue se expresa en el nivel
ideolégico, es mas que ideclogia. En la practica cotidiana la
identidad es ejercicio de la cultura propia®(thid.: 36).

Pero la prictica de la cultura reviste distintas formas que
pueden generar grupos con intereses contradiclorios, a esas situa-
ciones las llama "ideologias étnicas alternativas" pero no significa
que no compartan la misma identidad étnica. Asi Bonfil intenta
solucionar muchos de ios problemas que surgen al analizar una
realidad heterogénea como la existente en comunidades y, atn
mas, en grupos etholinglfsticos.

Para Bonfil Batalla, el control cultural debe entenderse y
estudiarse como un sistema y como un proceso: "...como sistema
resulta posible diferenciar los ambitos de la cultura y establecer la
estructura de las decisiones en un momento dado. Al analizarlo
COMO proceso, esa vision estatica adquiere movimiento: aparecen
las tensiones, las contradicciones y los conflictos que caracterizan
toda relacién interétnica asimétrica."(/bid.: 40).

Estos tres planteamientos, que tienen un hile conductor en ef
tiempo y en el desarrcllo tematice, son dnicamente tres posibilida-
des tebrico-metodoldgicas que van a servirnos para contrastar un
ejemplo y poder discutir con los autores que han tratado |a
tematica de la identidad étnica entre los zoques,

Buscando la identidad étnica de los zoques de Chiapas*

La presentacién de datos histéricos sobre los zoques y de
plarteamientos teéricos respecto a los significados de grupo étnico

** Especificamos zoques de Chiapas porque existen zoques también en los
estados de Oaxaca, Tabasco y Veracruz (zoques-popolucas).
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e identidad étnica estdn encaminados a poder confrontar lo dicho
hasta ahora sobre la etnia zogue! con una serie de problemas de
definicion que afectan a los antropélogos especialmente.

Una prioridad de los estudios zoqueanos ha sido el anélisis de
la identidad étnica entendida en muchas ocasiones como una serie
de rasgos culturales que identificarian lo zoque como una unidad
étnico-cultural. Asi lo demuestran varias opiniones, comao la de
Velaseo Tore que indica: "5u identidad resiste, no manifiesta en el
vestido o la lengua, sino en la superestructura recéndita de su
cultura”(1991: 254). Biez-Jorge, por su parte, se muestra mis
comedido y habla "Sélo en sentido general, de sintesis, (...) de una
cultura zoque, de una identidad étnica zogue o de una sociedad
zoque coherente y organica" (1983: 398),

Estos ejemnplos evidencian dos aspectos, el primero la dificul-
tad para nombrar lo zogue {cultura, sociedad, identidad referida a
grupo étnico) y, en segundo lugar, la cercania gue poseen los
términos identidad y cultura para Velasco Toro y su dificil separa-
cién para Bacz-lorge: "...pcsc a los violentos fenémenos de inva-
sion cultural, los grupos étnicos objeto de occidentalizacién
compulsiva, mantienen aguellos valores patrimoniales que les son
vitales y operantes para la prictica cotidiana y la cohesion grupal®
(Ibid.: 384).

La divisién politica y en regiones culturales de |os historicos
zogques —para el caso de Chiapas— asi como el divergente
devenir de los mismos hasta la fecha, no responde a los cinones
que Barth o Bonfil establecen para considerar al grupo étnico. El
primero remarca el cardcter organizativo para la interactuacién de
los individuos, mientras el segundo ve en el grupo étnico una
unidad politica. Los zogues actuales —;no sera algo propio de

" Voy a hablar de etnia no estrictamente en el sentido de Cardoso de
Oliveira (vid. nota 6), sino resaltando el genérico cortenido  contrastivo-
cultural de la etnicidad en un marco pluriétnica comn el chiapaneco. La
etnia zogue seria una mas de las existentes en el estado de Chiapas y no la
Unica que se situaria frente a los "otros",
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dicha etnia?— no conforman un grupo étnico en el sentido
organizativo, porque nada los une a tedos excepto la lengua (con
gran ndmero de variantes dialectales). Con esa afirmacion,
obviamos las adscripciones zogues ceremoniales, festivas, simbo-
licas, etc., pero que no tienen un talante unificador de lo zoque. Lo
mismo pedemos deciren cuanto lo expresado por Bonfil; si ef grupo
étnico se asume como unidad politica, los zogues no serfan 1al,
cuestionando el "control cultural® sobre un universo de accién
sacial para esta etnia. Su proyecto de futuro pelitice, si pensamos
en la identidad como ideclogia (Cardoso), no existe, aungue no
negamos la presencia de estrategias ideoldgicas en sus relaciones
interétnicas. Pero volveremos mas adelante sobre tal cuestion.

Otros trabajos sobre la etnia han guerido extrapolar las
conclusiones realizadas en un municipio para contemplar la
identidad étnica 2oque. Asi, Villasana, primando el término etnia
porque "...resulta Gtil para la explicacién de estos grupos sociales
precapitalistas que sobreviven en el marce geogrifico-pelitico de
fas naciones y que se maniliestan a través de sus diversas formas
culturales mostrando heterogeneidad social al interior de la na-
cion" (1988, 14}, sitia la identidad étnica de los zoques de
Tapalapa en los mecanismos que regulan la organizacién social
del grupo y que pueden recrear e innovar los elementos culturales
que definen al mismo (fbid.: 120). A pesar de que sus opiniones se
fundamentan en la encuesta de campo, creemos que al hablar de
identidad zoque se refiere a identidad residencial zoque, es decir,
es mds una identidad que surge de la residencia en una comunidad
historica y culturalmente zoque, gue de una identidad étnica
abarcativa, que concibe lo zoque comao proyecto organizative o
unidad cultural frente al "otro". Esta caracteristica que resaltamos
en los zoques puede aplicarse a muchos de los considerados
"grupos étnicos" en Mesoamérica, lo que cuestionaria la aplicacién
de tal término, en el sentido estricto de Barth, en esta region del
continente americano,

De forma similar, pero haciendo hincapié en la vertiente
festivo-religiosa, se manifiestan los trabajos de Rivera y Lee{1992)
y de la propia Rivera{1993). Esta "...hace de la practica religiosa el
criterio definidor de la identidad v el punto focal de valores
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culturales" (1993; 99) para el caso de dos municipios histéricamen-
te zoques y donde ya no se habla la lengua. De esta forma la
identidad étnica sélo estarfa en los participantes de estas fiestas ya
que se da continuidad a aspectos culturales "...en los que pueden
seguir celebrando su solidaridad étnica y local de una manera que
ellos y todos los involucrados controlan® (ibid.: 103). Lo
étnicamente zoque se expresa, pues, en unas practicas culturales
mas como una "supervivencia” faccional —de unes cuantas indivi-
duos o familias que se asumen como Zoques— gue como uUna
determinacién comunal que implique la asuncién de lo zoque
como una realidad presente, aunque sea de forma simbélica. Lo
étnico pasa a ser recuerde manifestado en practicas
pervivenciales, pero que no responden a ese "control cultural" que
Bonfil expresé como le que determina una"cultura propia",
que se difunde en una organizacién de presente y futuro, una
especie de proyecto de equiparacién con la cultura dominante.

Para concluir con los estudiosos de la ternatica veamos lo que
dice Aramoni en un reciente libro de amplia difusién en México. La
autora muestra, por medio de un anélisis de textos inquisitariales,
la "pervivencia" de cultos prehispinicos en las manifestaciones
pseudo-catdlicas ejercidas por intermediarios sagrados, que serian
los lideres de la resistencia étnica. Mediante la defensa de los
lugares sagrados para practicar los rituales, "...los grupos consoli-
dany refuerzan su identidad étnica," (1992: 301). Aramoni convier-
te esas practicas "heréticas" en un mecanisme de continuidad
cultural y, por lo tante también, de prolongacion de una identidad
étnica zogue. Esta construccion tedrica tendria, a nuestro enten-
der, algunas lagunas en la cuestion de la identidad,
especificamente. Primero, porgque en la obra cultura e identidad
tienen un mismo valor, cuyo origen se sitda en e} pasado —siem-
pre aseverando que tal identidad étnica de grupo existiera— v,
segundo, porque habla de una identidad étnica zoque generaliza-
da, como si las pricticas por ella estudiadas representaran a toda
la etnia y unificaran los criterios de su etnicidad.

En estos ejemplos observamos dos caracteristicas principales
interrelacionadas, una es la insistencia en situar la identidad étnica
como consecuente prolongacion y parte fundamental de la cultura,
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otra, es hacer del "grupo étnico”una unidad cultural-identitaria que
procede de un pasado y que se prolonga en forma de supervivencia
cultural hasta nuestros dias, resaltando la etnicidad como un
cimulo de rasgos culturales y simbdlicos dispersos pero que
pueden unirse en ese comodin supraestructural que parece ser la
identidad étnica, A partir de estas dos caracteristicas se puede
discutir con Barth la validez de su definicion de grupo étnico y la
posteriar utilizacion por los cientificos sociales de forma generali-
zada.

El ejemplo de las zoques podria hacerse extensivo a distintas
etnias de Mescamérica y confirmaria la forma arbitraria de servir-
se, por parte de los antropdlogos, del término. No importa que
responda o no a los criterios de Barth, grupo étnice sirve para
considerar normalmente a grupos etnolingtisticos™ con caracteris-
ticas histérico-culturales propias pero que no necesariamente
poseen una organizacién compartida, ni una identidad étnica
abarcativa gque les sirva para reconocerse dentro de un sistema
interétnico. Con lo cual, la etnia es vista muchas veces dnicaments
por el antropédlogo, aunque parece ser suficiente para algunos,” o
se utiliza el término  grupo étnico respondiendc su contenido al
conjunto humano investigado.

" Muchas de las referencias, como la de grupo etnolingiistico, que

apargcen en ¢l texto, tienen su origen en las discusiones y opiniones surgidas
en el Seminario sobre “ldentidad Etnica” impartido por el Dr. Miguel A
Bartolomé y la Dra, Alicia M. Barabas en San Cristébal de Las Casas def 16
al 19 de marzo de 1992,

1 Mercedes Ferndndez Martorell asi lo cree cuando afirma en su definicidn
de grupo étnico: "Grupa étnico entendido como un conjunto de personas que
comparten un sistema sociocullural que les permite reconocerse ylo ser
roconocidas por otro grupe o por antropélogos como una unidad especifica.
Por esta rarén, cuando agui hablemos de grupe o de identidad de grupo
supondrd siempre hablar de grupo étnico™ (1988; 122) (Traducido del
catalan).
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Para el caso chiapaneco, donde |a variedad étnica se expre-
sa de miltiples formas: distribucién étnico-territorial no uniforme,
contrastes municipales muy marcados dentro de una misma etnia,
faccionalismo interno dentro de las comunidades, o comunidades
donde conviven més de cuatro etnias, por citar varios casos, las
categorias étnicas estigmatizantes, que expresan la oposicién
frente a lo indio, tienen en los términos "indic®, "chamulita" o
"indiada", para referirse a un grupa, el mas eficaz diferenciador,
importando poco generalmente |a filiacién étnica.

En el caso de los zoques (y no es el dnico) la identificacion
como proceso de identidad social, en la vertiente étnica, se
estructura méas en funcién de pardmetros comunitarios {municipa-
lidad) que en estrictamente étnicos. Aunque de forma estratégica si
puede ser utilizada, es decir, cuando existen problemas con el
poder estatal uno de los recursos puede ser la denominacion:
"Nosotros, los indigenas zogues...". 5e observa entences como la
identidad de grupo adjudicada {en muchas ocastones por los
antropblogos}, es utilizada con fines determinados. Dicha utiliza-
cién no implica, sin embarge, una sstrafegia conctante y
sisternatizada, nc es un compromiso ideolégico, es una manipula-
¢ién circunstancial para obtener resultados concretos inmediatos.

Con la deconstruccidn de estudios sobre zogues y las pautas
dadas por algunos especialistas en los temas tratados queremas
poner de manifiesto varias cuestiones:

a) antes de utilizar los términos grupo étnico, identidad
étnica, control cultural, cultura propia, etcétera, hay que definir
qué se quiere decir con ello y donde debe ser aplicado, es decir,
a qué grupc humanc y en gue drea geografico-cultural;

b) el término “grupa étnico” de Barth no tiene mucha utilidad
en los casos de Mesoamérica por la caracteristica propia de las
etnias, a pesar de que se sigue utilizando sin tener un contenido
definido;

c} las diferencias culturales expresadas en forma de idioma,
festividades religiosas, bailes, cosmovisién, etc., nos remiten a
aspectos necesarios para la diferenciacién-construccién de la
identidad étnica, perc éstos no son suficientes para catalizarla, su



configuracién debe buscarse en las causas de la ethicidad, " en la
friccion interétnica como resultado de la identidad contrastiva
nosotras-los otros;

d) debemos cuestionar la supervivencia cultural como una
forma para estudiar fos procesos étnicos en la actualidad, ya que
conduce a una etnicidad estitica e ideolégicamente anquilosada.!®

De esta forma, en muchas ocasiones se trata la identidad
como una esencia metafisica que trasciende la realidad, una
especie de ménada donde |a identidad étnica, que es el caso, se
convierte en nicleo cerrado, encontrandose en construccicnes
espirituales representadas en rasgos o percepciones culturales.

Lo cultural, incluso, puede guedar equiparado con aspectos y
observaciones bioldgicas, apareciendo todavia el término raza
para asentar categdéricamente la diferencia, con lo cual se demues-
tra la poca consistencia o confusién teérica a la hora de abordar la
etnicidad y la derivacion propia en identidad étnica. Con tado eilo
se corre ef riesgo de hacer de la identidad (derivada del latin idem:
el mismo, lo mismo) una mismidad coactiva, es decir, pensar en

" Comas y Pujadas insisticron on gue "no se puede entender a etnicidad sin
hacer referencia a aquello que la genera, sin aludir a las causas por las
cuales un grupo social persiste en reivindicar sus diferencias. Fijémonas en
la imposibilidad de definir un grupo étnico por la posesion de una misma
clase de rasgos y destaquemos, en cambin, ¢l hacho que estos rasgos varian
de acuerdo con cada grupo éinico (la lengua para unos, la religian, o la raza,
o las instituciones, o el territorio, o los antecedentes histdricos, o una
comhbinacion de unos y otros? (1987; 163) (Traduccion del catalan).

** Este wltimo punto remite a un error de apreciacidn antropoldgica y que
Rager Bartra ha deconstruido en los textos modicvales y modernos curopcos
para buscar la identidad del occidental a su llegada a América. Mediante
un trahajo histdrico anamnésico, busca en la ideca de salvaje ("otro"),
propuesta por occidente, la afirmacién de dicha cultura v de su ser
civilizado {nosotros”).
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una identidad absoluta,'® lo cual implica una dificultad tedrica
anadida a la hora de incorporar dentro de una supuesta unidad
étnica la diversidad, el faccionalismo propic de la modernidad,
aquello gue podemos denominar alternativas identitarias en una
etnia y que Bonfil llamo "ideclogias étnicas alternativas", pero
siempre pensando en un nicleo identitario unificador. Por este
motivo, creemos conveniente resaltar la compatibilidad de las
decisiones del sujeto comunitario (pensando en la farma de enten-
der las representaciones colectivas por parte de Cardoso) y de la
confrontacion individual para elegir y/o sentirse identificade.V Tal
confrontacion puede dar las pautas para comprender los caminos
de una etnicidad o de una identidad étnica que, para el caso zoque,
preferimos llamar fragmentaria porque se ejerce de manera dividi-
da, sin un nexo de unién mayor que el pensado por algunos
antropologos como unidad de destino, pero cuya plasmacion en las
practicas cotidianas no existe. Por |o tanto, insistimos, no podemos
pensar la etnicidad sin comprender las causas que la producen, no
debemos hablar de grupo étnico sin redefinir sus contenidos
barthianos y si queremos hablar de identidad étnica zaque ha de
hacerse referencia a una identidad étnica fragmentada. Asi, en el
ejemnplo presentado, la configuracion historica, geografica y cultu-
ral, no permite situar al zoque como un grupo énico clisico, mas

' Sepun ol Diccionario del Cristianismo, Barcelona, Fd. Herder, 1974, la
ilentidad absoluta es la unidad de |a substancia consigo misma,

" El esquema conceptual de McKay y Lewins puede ser muy dGtil para
conocer los tipos de identificacion étnica y su estructuracion. En el nivel
individual establecen la diferencia entre percepcidn étnica y conciencia
élnica, en la primera "Un individuo sabe que posee rasgos &tnicos no mis
significativos que sus demas caracteristicas culturales, fisicas, sociales o
territoriales”; mientras que la segunda aparece cuando "Un individuo posee
FASEOS Atnicos que asumen gran importancia frente a olras caracteristicas
personales al grado que la idemificacion éinica puede ser el modo de
identificacitn".
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hien serfa, utilizando el esquema conceptual de McKay y Lewins,!®
una calegoria étnica por &l tipo de estructuracion: "Cierto namero
de personas puede clasificarse en una categoria especifica porque
poseen rasgos étnicos. Sin embargo, no hay un sentido de perte-
nencia entre ellos porque ese atributo comin no se percibe como
la base de ningdn tipo de interaccién social significativa, Tales
canjuntos pueden |lamarse categorias étnicas",

Siguiendo la estructuracion de eslos autores proponemos
congiderar a la etnia como un marcador ideolégico-cultural que no
tiene que expresarse come proyecto o conciencia de pertenencia,
aundgue estratégicamente pueden utilizarse los rasgos étnicos para
solucionar problemas concretos de friccién étnica. Sin etnia no
existiria la categoria étnica ni el grupo étnico, al cual considera-
mos presente cuando ejerce la etnicidad como prictica cotidiana
en forma de proyecto politico, cuitural, economico, etcetera.

Los zoques son un ejemplo evidente de confusion tedrica a la
hora de construir las investigaciones, la reflexion sobre ellos hace
que cuestionemos el paso discursivo desde el indio al grupo €tnico
fcon identidad tal). La misma dinimica antropolégica que se inicid
con la politica indigenista mexicana de integracion del indigena,**

" Para ellos /el grupo étnico existirfa cuando “Cierto nGmern de personas

inferactOan significativamente sobre la base de rasgos étnicos semejantes
que comparten. Hay una conciencia de especie y un sentido de pertenencia
que estin presentes. Tales entidades pueden Hamarse grupos étnicos'.

1" Para Garcia de Ledn la politica indigenista en Chiapas es un "complejo
ideologico-politico, a través del cual se legitima la extension del mercado
internc en las regiones de poblacion indigena, [yl no fue aqui {..) un
elemento novedoso. El indigenismo aparccié cn Chiapas como ideclogia
desde el siglo X1X como una especie de producte inverlido de los aspectos
paternalistas de una servidumbre que lambién resistia al empuje del
capitalismo; como concepcidn de un grupo politico, el de los Alos,
constrefiido a la intermedacitn y control de la fuerza de trabajo india para
las grandes plantaciones y monterias. Sus planteamientos precursores,
desde entonces integrados al discurso politico de los altefios, son
curiosamente cercanos a las mis novednsas teorias etnicistas (sobre todo en
el sentido de que los indios sigan siendo indios al margen de la lucha de
clases)" {1989, I\ 231).
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ha derivada en una prictica investigadora que hace de las
identidades indigenas un objeto a alcanzar en la observacién de
los rasgos y practicas culturales, siempre en conexién con las
supervivencias de! pasado. Se deja de banda, con tal actitud, la
profundizacion en los aspectos causales del mantenimiento de la
etnicidad o de la tendencia a la desaparicién de la misma, como en
el caso de los zoques se demuestra por la consciente supresion del
idioma.?

Proponemos repensar las tipologias étnicas para el caso de
Mesoamérica con el fin de hacer del estudio de las etnias o de los
grupos étnicos, ne un coto vedade al dinamismo social sino mas
bien un lugar dende la multidimensionalidac de la identidad tenga
cabida como parte de los proyectos de investigacién, es el camino
para que las sociedades se admitan plurales ¥ dinamicas y, a la
vez, para que la antropologia deje de autcliberarse de culpas
unicamente descubriendo las identidades étnicas de sus "objetos"
de estudio.

* Los padres no cnsefian la lengua a sus hijos porque "es malo, es mejor
hablar ‘castilla™.
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