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Cartografias de la devastacion



INMERSION
CARTOGRAFIAS DE LA DEVASTACION

Trazos geométricos. Lineas rectas a ras de suelo. Paredes coloridas sobre fachadas de concreto.
Algunas estructuras viejas, otras queriendo aparentar su vejez. Pareciera que con cada dia que
pasa nace un nuevo hotel, un nuevo restaurante, y con ello mas trafico de autos y turistas. Un
hombre de 86 afios —mi padre— pasea en la noche por los andadores que fueron hechos para €l,
su corazon se siente realmente contento, energizado, electrizado por toda la vida que proyectan
las calles que transita; todos los seres entre-estan en el espacio: comen un helado, toman una
fotografia, venden una artesania, ladran, observan, vuelan.

Las diferentes facetas del espacio urbano se entremezclan en el mismo suelo de lo que alguna
vez se conocié como Ciudad Real. La produccion del «pueblo magico» y de la «ciudad creativar,
se asimila al montaje de una obra con un escenario colonial. Comunidades indigenas, mexicanos,
sudamericanos, centroamericanos, norteamericanos, europeos y asiaticos, entretejen la exotica
pluriculturalidad de una de las ciudades mas antiguas de Latinoamérica. En medio de la
diversidad lingtifstica de esta suerte de babel, emergen un sinnumero de escenas musicales,
mercados itinerantes, paredes con grafitis murales, galerfas de disefio, artesanfa, fotografia o
pintura, boutiques de ropa de autor y una infinidad de sabores culinarios. En este escenario
urbano el «no lugar» del circo callejero, también es el lugar de las religiosidades; coexisten:
catdlicos, cristianos, musulmanes, testigos de Jehova, judios y budistas con la espiritualidad de
los pueblos originarios. Los carteles colgados en algunos postes de luz y en las paredes de bares,
restaurantes y tiendas, evidencian la amplia oferta de talleres: yoga, meditacion, escritura, poesia,
ceramica, musica, lectura o teatro.

La escena turistica y la cara cosmopolita de la ciudad se ha consolidado en los ultimos 25
afios. Particularmente este rumbo que tomé San Cristobal de Las Casas puede ubicarse
cronolégicamente desde el levantamiento zapatista del EZLN en 1994, posterior a esta fecha
desembarcé una oleada de viajeros atraidos por conocer el epicentro de una nueva utopia, el
lugar del surgimiento de esta alternativa politica y revolucionaria planteada por los pueblos
originarios del sur-este mexicano. Para quienes vienen buscando la ruta politica del zapatismo
abren nuevos proyectos y espacios como «El Paliacater, «Kinoki», «Tierra Adentron, «Libre Caféy,
mas recientemente «Taniperla» y librerfas como «La reci» y «lla Cosecha» en el Mercadito de

Disefio. Asimismo surge una cantidad considerable de colectivos que realizan actividades



inspirandose en el movimiento autonémico.

Junto con el turismo revolucionario —también llamado «zapaturismo»— llega el turismo «zew
age» que busca contactar con la espiritualidad y el exotismo de la ritualidad propia de la tradicién
indigena. Siguiendo las leyes de la economia, esta demanda produjo una gran oferta de lo
«alternativo étnico y espiritual», se multiplicaron los centros de terapias alternativas y de sanacion
energética, ademas de los lugares ceremoniales donde se busca acceder a la conexiéon con las
plantas de poder (Ruiz ez al. 2014).

En los ultimos cuatro afios se ha incrementado la entrada de fuertes capitales econémicos
provenientes del centro y el norte del pafs. El imponente lujo de la gentrificacion estalla en los
ojos y eclipsa las diversas realidades de San Cristébal de Las Casas. Como Jano o la luna, la
ciudad intenta ocultar una de sus caras. El lado que quiere esconderse, evidencia la profunda
desigualdad que de un modo u otro se abre paso por las calles. Unos nifios quieren matar un
gato con su cauchera, otros buscan lustrar zapatos, vender una pequefia figurilla de jaguar, o
simplemente ir por las calles jugando mientras cargan lo que deben vender. Las aceras se
recubren de telas, sobre las telas sacos, chales, bufandas, gorros de lana y figuras de animales.
Tras las jirafas, los leones y los bihos, el rostro de una mujer, y en su rostro, el rostro de cientos
de mujeres, hombres, nifios y nifias, que se luchan la vida vendiendo lo que hacen con sus manos.
Y tras su arduo trabajo, el rostro de un poder invisible que controla el ambulantaje y les cobra
una suerte de derecho de piso para permitirles la venta de sus artesanias.

Desde el centro se invisibilizan algunas casas que se apilan en la periferia; en el pronunciado
angulo de la montafia se alzan paisajes similares a los de las grandes ciudades. Al final, no es muy
distinta la Hormiga de San Cristébal al Cazuca de Bogota, ambos estan edificados sobre el mismo
imaginario del progreso y el desarrollo. Genéricamente a este rincon de la ciudad se le conoce
como la «zona norte», un territorio urbano que aparece recubierto de un halo mitico, lleno de
personajes salvajes y monstruosos que orquestan la maldad urbana. En el imaginario de muchos
pobladores no deja de ser un lugar oscuro y tenebroso, de ahi que el sentido comun siempre te
esté alertando de evitar el paso por sus calles. Sin embargo, hay quienes afirman que en esta zona,
la realidad supera la ficcion, los laboratorios de drogas, el narcomenudeo, el crimen organizado,
la venta de autos —provenientes de redes de robos a nivel nacional—, los centros de prostitucion
y el reciente lavado de dinero que ha encarecido el sector, son algunas de las realidades que llevan

a que muchos taxistas e incluso la misma policfa municipal esquiven el transito por dicho rumbo.
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Inevitablemente la poblacién precarizada que trabaja de forma honesta en lo que puede, queda
envuelta en estas tramas perversas de poder econémico, violencia y exclusion.

Las realidades de pobreza y de miseria se han ahondado aun mas desde hace tres afios
cuando en el 2016 el huracan S7an dafi6 la via ferroviaria de la Bestia o del Tren de la muerte que
trasporta miles migrantes como polizones —principalmente centroamericanos—. Al suspenderse
el paso del tren y con el endurecimiento de las leyes migratorias, los coyotes establecieron nuevas
rutas de migracion que incluyeron como zona de paso a San Cristébal de Las Casas. Desde
entonces, semaforos, plazas comerciales, calles y andadores del centro se han convertido en
escenarios de la fuerte y dolorosa realidad de la indigencia trashumante.

Claramente, la presencia de estas dos caras no es exclusiva del Valle de Jovel, mas bien es
una consecuencia usual del sistema cultural y econémico dominante, de estas formas de vida que
requieren de la miseria de muchos para poder sostener la riqueza y el exceso de pocos. En otras
palabras, el sistema productivo moderno crea las dos caras de Jano, una bella que es abundante
en comodidades, bienes y servicios; mientras tanto, la otra cara es sombria, atiborrada de escasez,
de miseria y de creciente destruccién para la produccion de los «bienes» y los «servicios». Fue
una de las caras de Jano la que prometié a la poblacion precarizada de San Cristébal, que
trabajando fuertemente, algun dfa alcanzarfan la exclusividad de los pudientes. Mas alld de un
capricho personal, o de un querer ver las cosas en blanco y negro, el punto es recordar que la
tautologia esta imbricada en las rafces del sistema econémico que conduce a las ciudades hacia a
la abundancia por medio de la produccion de miseria (Rahnema y Robert, 2001).

Como caminante urbano, no ha de sorprenderme que el reciente aumento de la riqueza en
la ciudad, lejos de mejorar las condiciones de vida, profundiza la pobreza y la angustia de no
tener lo suficiente para sostenerse en una ciudad que tiende a encarecerse cada vez mas. Era de
esperarse que en el afan de ocultar la cara cruel de Jano, esta comience a revelarse con mayor
fuerza. El lado oscuro anda suelto por las calles, el odio se desnuda hacia el Otro, hacia cualquier
Otro que recibe la violencia, el irrespeto, la negacion, la bofetada del poder que busca conseguir
o mantener un privilegio. Irreductiblemente el Otro sera el «blanco» de la rabia brutal de vivir
exiliado «en medio del espectaculo de riquezas aparentemente al alcance de la mano» (Rahnema
y Robert, 2001:49).

Sube el costo de vida en la ciudad, pero los salarios se mantienen. Cientos de personas

cargan el peso de la «pobreza modernizada», de esa forma de «miseria» que describe una carrera
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inagotable por intentar satisfacer necesidades que han sido creadas por el mercado, cuando la
realidad del ingreso limita y dificulta el acceso a los bienes y servicios (Rahnema y Robert, 2001).
La reproduccién de esta forma particular de pobreza es una suerte de bucle sin fin, que hace a
las personas cada vez mas dependientes del mercado y de la venta barata de su fuerza de trabajo,
ademas de despojarlos de su potencia y de su capacidad creativa para garantizar la sobrevivencia.

A veces puedes ver pasear por los andadores algunos protagonistas de las clases privilegiadas,
ellos suelen caminar con la confianza y la seguridad de quien detenta el poder politico y
economico. Hs su circulo de élite el que sostiene fuertes condiciones de explotacion —
especialmente hacia la poblacién indigena que ha estado histéricamente subordinada a sus
designios—. Los principales duefios de la plataforma turistica conservan una oferta de salarios
bajos, en promedio un trabajador recibira diariamente $150 pesos mexicanos a cambio de su
desgaste fisico y emocional, por supuesto esto sin ningin tipo de prestacion social o de
estabilidad. Del mismo modo, el autoempleo y las actividades agricolas permanecen
condicionadas a la demanda de servicios y a las dinamicas de la economia urbana (Zamora y
Hernandez, 2018). Una vez mas el centro define la periferia. De un modo u otro San Cristobal
de Las Casas crea, recrea, condiciona y determina los paisajes de su propia periferia, asi como de
los municipios cercanos de acuerdo a su necesidad.

Sin embargo, el poder tiene infinidad de caras, y aunque llevo cuatro afios caminando,
sintiendo y conociendo la ciudad, algunas de estas caras atin me resultan muy opacas, nubladas.
Los taxistas me han hablado de un sefior que tiene el mismo nombre del tltimo dia de la semana;
segun ellos él hace parte de una minorfa de caciques, comerciantes indigenas que controlan una
parte importante del transporte publico ilegal y de las ventas ambulantes. Dicen que bajo la gufa
de caporales como Domingo, se han desatado procesos de deforestacion y de invasion en las
pequefias pero majestuosas montafias de la Cuenca de Jovel'. Asimismo se realiz6 la ocupacién
de espacios urbanos como la plazuela de Santo Domingo, la cual se ha configurado como un
importante centro de ventas de artesanias, que ahora es una parada obligada tanto para los

turistas, como para los lugarefios y residentes permanentes de la ciudad. Sin embargo, lo que

! Desde la fundacién del «Comité de Amenazados, Perseguidos y Expulsados de Chamula» en 1982, Domingo
Lépez viene consolidindose como un reconocido lider de la poblacién indigena Tzotzil y Tzeltal que habita
en SCLC. Ademas de ser un destacado actor evangélico, tras estas ultimas décadas ha venido acumulando un
capital considerable, que se ve reflejado en la propiedad de numerosos comercios y terrenos. Cabe mencionar
que existe otro caso muy similar, se trata de la familia Collazo, la cual ha construido otro importante poderio
econémico, social y religioso en la ciudad (Uribe, 2014).
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pocos sabemos es que al caer la noche, los puestos de bisuteria, blusas, tejidos, mufiecos y chales
de lana, se transforman en lugares de prostituciéon —principalmente de hombres—.

Otros caciques que se disputan el poder en la ciudad son los pertenecientes a lo que se ha
denominado la «mafia chamula». Entre su amplio portafolio se encuentra la produccion y el
control de la pirateria de musica, peliculas y juegos en dvd. Incluso se rumora que llegan a ser un
importante distribuidor de estos articulos en el barrio de Tepito de la Ciudad de México.
También se habla de que tienen toda una industria de porno étnico y de narco peliculas, que al
mejor estilo de las narco novelas, reflejan la violencia y las excentricidades que les son propias a
este tipo de dindmicas. Otra de las lineas importantes de su negocio, es el cultivo y la distribucién
de la marihuana «Golden Chamulay, asi como la comercializacién de un sinnimero de drogas.
Aunque nunca me ha tocado vivirlo, las personas cercanas cuentan que en los andadores
turisticos, en las calles del centro y en los diferentes mercados es comun que jovenes e incluso
nifios te aborden para ofrecerte todo un mend de drogas: marihuana, heroina, coca, piedra,
acidos, etc. De algin modo uno de los efectos negativos del alto flujo de turistas locales y
extranjeros es un aumento en la demanda y por ende de la oferta del narcomenudeo’.

En este punto, no puedo dejar de hablar del maridaje que existe entre las mafias locales y el
poder politico partidista, a través del cual se crean alianzas oscuras de reciprocidad.
Particularmente, la anterior administracién municipal (2015-2018) fue muy reconocida por crear
importantes clientelas electorales y fuertes lealtades politicas que se mueven segun los intereses
de los poderes politicos y econémicos. Este tipo de acuerdos buscan el mantenimiento del poder
politico a través de la creacién de un poder paramilitar, también conocido como «grupos de
choque». La operacion de estos grupos consiste en hacer el trabajo sucio a contraprestacion de
legalizar ocupaciones de tierras, las cuales muchas veces estan destinadas a la conservacion
ecologica, como es el caso de los bosques y los humedales de la cuenca. Una vez ocupadas, los
gobernantes mantenidos por las clientelas dirigidas por grupos mafiosos, dotan toda la
infraestructura de servicios.

Con o sin invasiones, la ciudad ha venido creciendo desordenadamente. Poco a poco se

2 Al acercarme a este tema, entiendo que mi ingenuidad me ha impedido ver las realidades sombrias y
truculentas que crea el turismo; de acuerdo con las investigaciones de la Asociacién Civil Melel Xojobal (2012),
los nifios y nifias de la ciudad magica no solo son usados para vender drogas, tras sus cajas para embolar
zapatos y vender dulces también se esconde una constante instigacién a la prostituciéon y a la pornografia
infantil.
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viene arrebatando su lugar a los otros seres de la ciudad. Atboles, aves, arafias, luciérnagas,
popoyotes, lagartijas, ranas, sapos, serpientes, musarafias, tlacuaches, bihos y comadrejas han
sido expulsados. El espacio ha sido sujeto de una ocupacién urbana, de una ocupaciéon con
ladrillos, cemento, acero y asfalto; todas las oleadas de migrantes hemos participado del rapido
crecimiento de la mancha urbana que ha devenido en un importante encarecimiento en el
mercado inmobiliario. Los «expulsados» de San Juan Chamula en los 70, las familias campesinas
de Chamula, San Andrés Larrainzar, Zinacantan y Oxchuc que abandonaron sus tierras en la
década de los 807, los indigenas de Chenalh6 y Huixtan que ocuparon la zona del mercado
Tielemans en la primera mitad de la década de los 90°, y la importante llegada de mexicanos y
extranjeros, posterior al levantamiento zapatista en 1994 (Zamora y Hernandez, 2018). Desde la
heterogeneidad todos hemos llegado a co-construir la multiplicidad de realidades que se
observan, se respiran y se tocan, las realidades que se discuten, se sienten y se piensan en el Valle
de Jovel.

Aunque se participe de la realidad siendo privilegiado o no, extranjero, indigena o coleto, y
pese a que se trate de una ciudad pequefia, muchos seguimos siendo presas de la velocidad, del
valor utilitario, y del deseo que nos empuja a necesitar, a consumir y a movilizar el engranaje del
mercado. Devenimos en la inercia. Mientras tanto aqui en Chiapas, como en cualquier otro lugar
del mundo, algunos seres son movidos por una pulsion hacia el éxito y la acumulacién de capital;
sin importar las consecuencias de sus acciones o que tanto comprometan la vida, estos seres
estan abocados al tener cada vez mas. Es asombroso que en este y en muchos otros sentidos la
ciudad encierre un ejemplo en pequefia escala, de lo que sucede a nivel global.

En la cara oculta de Jano también vemos que sin ningun tipo de limite o escrapulo se van
delineando las cartografias del deseo y la devastacion. En San Cristébal de Las Casas, desde hace
un par de décadas la fealdad se ha apoderado del paisaje: las minas de arena en Salsipuedes que
ademas de mutilar las montafias, han creado una nata de contaminacion atmosférica visible en
las madrugadas desde las partes altas de la ciudad; la profanacion de las aguas del rio Fogético y
el Amarillo que a su paso por la cuenca van siendo contaminadas con quimicos, aguas negras,
plasticos y llantas; el relleno de los humedales de Montania Marfa Eugenia; la contaminacion de
la Kist; la deforestacion en la colonia Maya, en el Corazén de Marfa, en Corral de piedra alto y
bajo, en las montanas de la zona norte, en la reserva ecolodgica Gertrude Duby; 1a sobre-explotacion

de los manantiales, de los ojos de agua y de los mantos freaticos por concesiones de privados —

14



Femsa Coca-Cola—; la disminucién de capacidad de recarga de agua en los suelos, a causa de la
construcciéon de vialidades y casas; el tunel que lleva artificialmente el agua contaminada hacia
las aguas del Rio Grijalva, el mismo que surtira las aguas para el riego de las hortalizas que viajaran
de vuelta a San Cristobal, las mismas que seran vendidas en los mercados, y luego consumidas
en un fino y costoso plato de algin lindo restaurante. Vivimos en una alerta sanitaria que desea
ocultarse descaradamente, a fin de no afectar los ingresos del turismo [ver graficos 1y 2].

Presos en la cotidianidad, como afirma la autora Deborah Bird Rose (2008, Citada por
Escobar, 2013:33) vivimos atrapados en «un bucle de retroalimentacion —feedback loop— de
desconexion creciente. Nuestras conexiones con el mundo mas alla del ser son cada vez menos
evidentes para nosotros, y cada vez mas dificiles de sostener y de experimentar como reales». La
desconexion se experimenta cuando somos incapaces de «afectarnosy, es decir, de ser tocados
en la emocioén por el sufrimiento del Otro que vive una situacion de miseria, o por la montana
mutilada, el bosque arrasado, el agua que ha sido despojada de su lugar y de su estado de pureza.

Lo anterior no significa que el caminante urbano carezca de una estructura afectiva que le
impida conectar con este tipo de realidades; de hecho la configuracién y la reproduccion del
mundo capitalista no puede prescindir de un mundo afectivo que le dé sentido y soporte. Incluso
este modo de relacion social prefigura modelos afectivos e instituye formas de valorar, afectarse,
percibir, estimar, sofiar, desear y significar el mundo experiencial. No obstante, el problema que
reside en el instaurar e imponer determinadas légicas afectivas, es que el mundo deviene o se
abre al sujeto de manera sesgada o selectiva. De ahi que sea nuestra tradicion cultural y
economica la que determine el espectro de mundo y de realidad a la que somos sensibles, que
decida lo que somos capaces de ver y percibir como verdad hegemoénica o como realidad
autoevidente.

Irreductiblemente, nuestras racionalidades afectivas tienen una capacidad performativa que
se expresa materialmente en el mundo de la vida; por ello las formas en que modificamos o
intervenimos el paisaje son un claro reflejo de los afectos y el deseo que nos impulsan a
relacionarnos de determinadas maneras con la exterioridad. Para nadie es un secreto que la
actuacion humana energizada por el orden afectivo y los deseos capitalistas, ha buscado dominar,
explotar y controlar a los Otros, asi como modificar el fluir del agua, el mar, los campos, las
montafias, los bosques, los rios, los ciclos biologicos, la complejidad de los ecosistemas y las

formas naturales de reproduccion de innumerables formas de vida.
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GRAFICO 1 — CARTOGRAFIAS DE LA DEVASTACION EN SAN CRISTOBAL DE LAS CASAS

Deforestacién - Invasion reserva Cuxtitali
Deforestacién - Invasidn zona norte
Deforestacion - Invasion zona nocte
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Fuente: imagénes de -"'-‘zj.r' Earth - Elaboraclién propis
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GRAFICO 2 — CARTOGRAFIAS DE LA DEVASTACION EN SAN CRISTOHBAL DE LAS CASAS

1] Deforestacién colonia Maya, 2] 3] Relleno Humedal de Marla Eugenia 4] 5] 6] Minas de arena Salsipuedes 7] La Kist 8] La coca-cola g)
Deforestacion hada el rumbo del Corazdén de Maria o Pefia Maria.

Fuente: imagénes de Google Earth - Elaborodian propl

17



El orden de los afectos y de los deseos, se expresa en el acto de escribir sobre la tierra. Con
nuestra pulsioén a desear siempre mas progreso, riquezas, lujos y comodidades dibujamos sobre
la tierra los paisajes despoetizados del desarrollo. A nivel planetario las lineas geométricas del
monocultivo —propio de una monocultura— irrumpen en las formas ondulantes y salvajes de la
vida. La técnica a través de sus mecanismos de control logra romper con lo magico y lo
misterioso de la naturaleza. Reinventamos los espacios, trazamos desiertos de la devastacion —
como las zonas de minerfa a cielo abierto— y rompemos con las geometrias sagradas desde una
perspectiva utilitaria, objetiva y economicista del mundo.

Heraclito acertadamente nos anunciaba que «la naturaleza gustaba de ocultarse». Sin
embargo, el ser humano que ya no alcanza a percibir la sacralidad de la vida, ha desarrollado un
impulso incontrolable por desocultar sus secretos —como el acto de extraccion de petréleo no
convencional o gas shale—. Todo indica que nuestro proyecto civilizatorio es el realizador de la
utopia de Bacon, navegando por nuestra «Nueva Atlantida», vamos descifrando las leyes
inherentes a la naturaleza a fin de colocarla a nuestro servicio. De este modo, el impacto de los
seres humanos sobre la piel de la tierra, va creando nuevas cartografias perversas, que son
establecidas de acuerdo al interés de los grandes capitales econémicos.

De acuerdo con el gedgrafo brasilero Rogério Haesbaert (2011), el territorio entendido
como espacio hibrido entre la sociedad —caracter simbolico— y la naturaleza —caracter material—,
es una red de relaciones dindmicas que es determinada por las estructuras de poder —politico,
economico y cultural—. Por ello se entiende que las cartografias de la devastacion sean dinamicas
e impliquen en si mismas un movimiento de reterritorializacion, es decir, de una reconstruccion
sobre otras bases simbolicas, incluyendo otros deseos, afectos, sentidos, percepciones,
emociones y discursos, que derivan en una nueva produccion del espacio. Los paisajes pintados
desde el interés econémico, son un reflejo de espacios desposeidos violentamente de su
naturaleza.

En San Cristobal de ILas Casas presenciamos la instalacion de las racionalidades
desconectadas y dicotémicas de lo urbano. Las escenas de la ciudad evidencian cémo, poco a
poco, se ha colonizado la esfera intima de las sensibilidades y se han desanclado los afectos que
antes amalgamaban las relaciones entre individuos y naturaleza, mientras se desplazan los afectos
hacia las aspiraciones burguesas, las voliciones yoistas y el goce por las mercancias. Se trata de

un sistema de «valoraciones facticas» y de «preferencias de valom que conforman el ethos,
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entendido como aquello que Scheler (2003) denomina el ordo amoris —el orden del amor— de los
sujetos sociales.

Hasta cierto punto, pareciera que el orden del amor de algunos habitantes de San Cristébal
de Las Casas, no es muy distinto al orden que predomina en muchas otras latitudes, donde las
logicas del deseo prefiguran un mundo en el que prevalece un sistema de jerarquias valorativas,
que posiciona el valor del dinero como el principal mediador en la percepcion y apropiacion de
la realidad’. Por ejemplo, el transformar los usos del suelo, rellenar los humedales y devastar los
cerros para ganar rentas —o para prometer terrenos a cambio de clientelas politicas—, por medio
de la comercializacion de una tierra que cada vez es mas escasa en el Valle de Jovel, es una
actuacion que simboliza un movimiento del corazén que implica una ruptura afectiva con la
tierra desacralizada. La tierra sin la inclinacién al cuidado y a la proteccion afectiva por parte de
los seres humanos ha quedado a la merced de los intereses econémicos.

Por su parte, a los actores intelectuales y a los perpetradores de los ecocidios en el territorio
sancristobalence poco les interesa el desequilibrio y la desestabilizacion que generan sus
decisiones en el sistema de cuencas. Incluso no tendrian como sentirse afectados al destruir un
sitio RAMSAR", jam4s conectarfan con el dolor de ver una montafia mutilada y estarfan lejos de
afectarse por talar un bosque y socavar el bienestar de sus vecinos. Lo cierto es que nada de eso
tiene importancia bajo un orden de los afectos que privilegia el éxito y la propia ganancia en
términos de poder politico y/o econémico. De hecho, si aceptamos que “quien posee el ordo
amoris de una persona, tiene a la persona” (Scheler, 2003:65), podremos deducir que es el actual
sistema-mundo capitalista —y su orden del amor— el que impone las escalas valorativas y fiscaliza
la coloracion de nuestras percepciones, afectos, sentidos, aspiraciones, apreciaciones, pasiones y
deseos; en suma, son los poderes del mercado quienes direccionan nuestros actos y nuestras
capacidades de amor y de odio.

Cabe agregar que la monocultura hegemoénica que configura los tejidos terrestres se basa en
la afectividad de un sujeto individualista que cree ciegamente en su mismidad. En palabras de

Norbert Elias el sujeto vive y respira:

3 Para el filésofo aleman Max Scheler (2003), el conocimiento de la escala jerarquica y normativa de las cosas
del mundo, que se da “en funcién del valor interno” que les corresponde, constituye el “problema central de
toda ética”. En este orden de ideas, el orden de una sociedad basado en la sobrevaloracion del dinero, antes
de ser un problema politico debe ser considerado un problema de corte ético.

+Los humedales de Marfa Eugenia fueron declarados sitios RAMSAR, es decir, areas de conservacion adscritas
a la Convencién Relativa a los Humedales de Importancia Internacional. Al ser humedales de montafia, son
considerados como un ecosistema muy especial de conservacién ecolégica.
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[..] como si su «mismidad» existiese de alguna manera en su propia «interioridad» y como si en
esa «interioridad» estuviese como separada por una muralla invisible de todo lo que queda
«fuerar, del denominado «mundo exterior. Esta experiencia de sf mismo como una especie de
cascara cerrada; como homo clausus, aparece a las personas que la tienen como
inmediatamente evidente. No se pueden concebir que haya individuos que no perciban de esta
manera a si mismos y al mundo en el que viven. No se cuestionan qué es lo que constituye en
cllos propiamente la cascara delimitadora y lo que se encierra en ella. ¢Es la piel la pared del
recipiente que contiene el propio yo? ¢Es el cranco, es la caja toricica? ¢Dénde estd y qué es
la muralla que supuestamente separa una interioridad humana de lo que se sitda fuera, dénde

esta y qué es lo que se encierra? (Elfas, 2008:141).

En medio de la ficcién de este ser humano separado, nuestra capacidad empatica ha quedado
neutralizada y anestesiada, es decir, que nuestra capacidad de afectarnos y el acto mismo de ser
tocados en la emocién por el «otro» han quedado anulados para asi aceptar y dar via libre a los
escenarios de violencia y de devastacion que en el presente marcan la realidad de los seres sociales
y ambientales. El que no nos duela la realidad de los «otrosy, y el que no nos interese acudir al
llamado o al grito del «otro», nos habla de un plan cultural que ha configurado de manera exitosa
los rieles afectivos por los cuales transitan nuestras sociedades. Como lo he venido
argumentando, y de acuerdo con Castro-Gémez (2000), en el actual sistema-mundo los
dispositivos de poder operan eficazmente a través del deseo, de la energfa libidinal y de la
seduccion irresistible que genera el mercado.

Lo profundamente preocupante es que aunque «todos» sabemos o tenemos nociones de la
destruccion que genera nuestro sistema econémico y cultural, queremos continuar viviendo de
forma capitalista porque al final no estamos dispuestos a renunciar al «goce» que esta vida nos
ofrece; optamos por continuar caminando en bucles que nos desconectan del abuso, la
explotacion y el sufrimiento del «otro» humano o no humano, con tal de asegurar el «disfrute» o
«el deseo de algun dia disfrutam todas las comodidades y los lujos que vende el sistema (Castro-
Gomez, 2015).

Sin embargo, en medio de tanta oscuridad y desesperanza también valdria la pena tomar en
serio las palabras de Michel De Certeau (1999) cuando asegura: «siempre es bueno recordar que
a la gente no debe juzgarsele idiota». No todas las personas pueden describirse como seres
conformistas, maleables y movidos de forma permanente por el «goce» de las mercancias.

Particularmente cuando vives en la atmdsfera urbana de una ciudad como San Cristobal de Las
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Casas no es posible ocultar, ni ignorar las «fugas», los «intersticios» que se abren en las rendijas
del sistema. Incluso sientes que, de un modo u otro, se pone en entredicho la creencia de que
«todos» vivimos sujetados, dominados, presos del «deseo» que se satisface a través del mercado.
En la misma ciudad hay una diversidad y densidad de experiencias que desde otras logicas
intentan caminar a contra corriente. Creo que es alli, en el espacio de las alternativas que se
construyen por la gente «comun y corriente», donde reside la esperanza de cambio.

Justamente, lo que aboné el camino del presente trabajo, fue la intencién de aprender sobre
la configuraciéon de los afectos que potencian y direccionan las fugas, que participan en la
edificacion de las alternativas a la devastaciéon en SCLC. Desde mi propio acercamiento sensible,
necesité de «tres momentos» que me permitieron vislumbrar la posible légica afectiva que
interviene en la aparicién y en el proceso de consolidacion de este fenémeno. En un «primer
momentoy» hice una aproximacion a las cartografias de la esperanza, planteé la pertinencia e
importancia de trazar una ruta de abordaje metodoestésica y presenté a mis interlocutores como
una polifonia del intersticio. En el «segundo momentoy, el texto —que ya iba cobrando vida— me
pidi6 detenerme para sumergirme en la profundidad del universo afectivo; sin duda, entender la
complejidad que implica hablar de lo afectivo, era una condicién sine gua non para conectar con
la fuga. Por su parte, en el tercer momento me senti haciendo un tejido de patchwork, me
emocioné, ref e incluso lloré al escuchar una vez mas los relatos de los seres intersticiales; en el
trabajo de escritura, intenté seguir el orden narrativo de la polifonia, la cual develaba algunas
pistas para comprender los afectos que detonan y motivan el transito en el «intersticio».
Finalmente, sent{ que para concluir era necesario hacer un despliegue sobre cémo la capacidad
de obrar desde el amor y la ontologfa del interser, se transforma en un elemento movilizador de

una ética afectiva que conecta y dota de sentido a las fugas rizomaticas.
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Primer momento
Las cartografias de la esperanza



PRIMER MOMENTO
LAS CARTOGRAFIAS DE LA ESPERANZA

“Estamos hartos del problema, me cuesta hablar de él,
me es mas facil hablar de las soluciones”
(Entrevista Jesus, 2018)

El «espacio intersticial» es la dimension «entre» o «en medio de». En este lugar de «intermedio»
y de «intervalow, se ejerce el derecho al suefio, a la exploracion de alternativas y a la posibilidad
de emprender un transito hacia otras formas de vida. Sospecho que fue alli, en esa «grieta», donde
se junté un grupo de chicas para preguntarse como hacer una vida mas justa, cémo abrirse hacia
una relacion social que permitiera el acceso a mercancias y saberes, a través de un intercambio
en el que no mediara el dinero, un espacio en el que las cosas que se crefan sin valor, recobraran
su poder y su utilidad. Un par de zapatos y una camisa por una clase de tzeltal. Lecturas de tarot
a cambio de pasteles. Pasteles por sets de pastelerfa. Tres ejemplos simples en una variedad de
intercambios que hoy consiguieron replicarse en otros territorios y tener vida propia.

Estas mujeres sostienen inquietudes similares a otros chicos que ponen en juego su
creatividad para idear y construir maquinas que no requieren de las fuentes energéticas
tradicionales. Algo que les es comun es que su «deseo» esta lanzado a desacelerar el tiempo, a
ampliar el presente, a vivir con la posibilidad de dar y recibir la presencia del Otro de forma
amplia y ensanchada. Se trata de una reivindicacién frente a la vivencia de un tiempo que te
permite frenar, soltar, amar, respirar, compartir, explorar la autosuficiencia, la capacidad creativa
que te saca de la dependencia y te potencia a construir tu propio hogar con técnicas de
bioconstruccién, un bafio seco o una huerta. Parecieran romanticas estas afirmaciones, pero es
facil que esa sensacion se desvanezca al recordar la inminencia del colapso energético, del
agotamiento de las fuentes de energfa fésil. En diferentes sentidos, mas alld de una intencién
personal, esto se asemeja mas a un movimiento de transicion colectivo que es forzado y
empujado por la crisis socio-ambiental que vivimos.

Parar. Detenerse. Arriesgarse. Asumirse como ser de «intervalo», como un ser en «transitow,
dispuesto a respetar, proteger y defender los seres naturales que han sobrevivido a la devastacion.
La restauracion de los manantiales, las aguas subterraneas, los humedales, las montafas y los

bosques, es una responsabilidad que asume el ser humano ordinario al que se refiere De Certeau
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(1999), el sujeto comun y corriente que «se hace cargo» es un ser «éticon, un ser con
«determinaciény, «activor y «volitivo» que idea cotidianamente «practicas» y «usos» para escapar
de lo dominante. Se trata de estrategias de contra-poder que funcionan como «lineas de fuga»
frente a lo instituido y lo hegemonico.

Esta logica que suele ser llamada por algunos como «las alternativasy, para otros encierra la
idea de la «ruta del posdesarrolloy, los «intersticiosy, las «grietas del capital» o las «fisuras» que se
arman en el sistema y que amplian el margen de accion. Creerfa que dicho camino aun no termina
de nombrarse por que refiere un proceso, un movimiento en continua creacioéon y transformacion.
De cualquier modo se tratarfa de metaforas que hacen alusion a trazos o senderos que parecen
«fugarse», escaparse, desmarcarse de las «lineas impuestasy, también llamadas por Guattari
(2013:56) «lineas de segmentacion dura» que a través de sus dispositivos sofisticados de control,
buscan reproducir las estructuras, los valores y las leyes que se asumen como «normales» en los
territorios.

Como si se fuese una tactica de guerra, la «linea de fuga» no llega a confrontar, a oponerse,
o a cuestionar de forma directa al orden establecido. De hecho es una fuerza y una potencia
afirmativa que sin previo aviso crea otros sentidos, se escabulle y emprende un camino discreto
de transformacion. En sus etapas iniciales, esta tiende a devenir como un pequefio, invisible e
indefenso «riachuelo» que pasa desapercibido mientras se dirige hacia lo desconocido (Deleuze
& Guattari, 2004). Ignorando el nivel de éxito o fracaso que le aguarda en el futuro, la «inea»
escapa de las fuerzas que se empenan en mantener el estado de las cosas, conteniendo,
dominando, cooptando, disciplinando, recodificando y haciendo propio todo aquello que se
presenta por fuera de los limites. Sin embargo, como afirma Guattari (2013:56) detras del sistema
se mantiene la efervescencia de nuevos agenciamientos, «lineas de fuga imprevisibles que
amenazan desde adentro» con su creatividad innovadora. Mas alla de lo politico, la apuesta mas
profunda de esta huida, es confeccionar «lineas de fuga de deseo» movidas por la potencia de
querer salir de los mundos afectivos que se han creado y que vienen generando tanto sufrimiento
en amplios sectores humanos y no humanos. En el fondo, la aspiraciéon apunta a desenergizar la
produccion del «deseo» que nos empuja continuamente a reproducir los modos capitalistas de
existencia, que hoy nos tienen ad porfas de la debacle ambiental y civilizatoria.

La ciudad pasa a ser la superficie urbana sobre la cual se dibujan, tejen y trazan diversas

«lineas de fuga» que se direccionan hacia diferentes frentes: el econémico, el bienestar fisico o la
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salud, la espiritualidad, las biotecnias, la bioconstruccién, la alimentacion, la educacion y la
defensa de los seres naturales. Esta taxonomia provisional de lineas, rutas o senderos crea una
marafia interconectada de relaciones y de encuentros: cuerpos entre cuerpos que se alimentan,
energizan y fortalecen por ese trasegar en el «espacio intersticialy. Los seres se entrecruzan en la
cotidianidad. Asi, quien trabaja en la bioconstruccion no dudara en acompafiar una campafia de
reforestacion en Cuxtitali; o quien deviene en el rumbo espiritual facilmente estara volcado a
querer un bafio seco o un biodigestor, y a no participar del proceso de contaminacioén del rio.
Parafraseando a Tim Ingold (2007), la senda de cada una de estas personas se cruza con la senda
de otras que se han abierto un rumbo semejante. De modo que si a cada senda la representamos
con una linea pintada de un color distinto —verde, amarillo, morado, o azul—, y si a cada linea la
vamos encontrando con otra y otra, la imagen va tomando la apariencia de un nudo, una malla

compuesta por la suma de todas las sendas.

Espacio intersticial

El deambular de estas personas sobre la ciudad hace que sus caminos se enmarafien por
completo. Mas alla de la idea de un adentro y un afuera las «ineas de fuga», entrelazadas y
anudadas, se abren camino, potencian su crecimiento y se extienden sin limites sobre cada grieta
o fisura (Ingold, 2007). Es asi como el «ugar urbano» aparece como una «zona de
enmarafiamientosy sin limites ni fronteras; las lineas del agua, el fuego, el aire, el perro, el colibri,
la abeja y las plantas del huerto se entrelazan con las sendas humanas.

En esta zona de encuentros conviven las lineas de vida impuestas con las lineas de vida que
quieren escapar, es por eso que el permacultor que persigue la autosuficiencia, entreteje su
cotidianidad con la cotidianidad de la persona que le vende papel higiénico en el supermercado,
o con la persona que llena de combustible su auto. La linea que desea fugarse, no puede
prescindir del encuentro permanente con todas aquellas cadenas de lineas que dinamizan los
entramados de vida hegemonicos. Aunque las «lineas conservadoras» del espacio hegeménico y
las dlineas creadoras» del espacio intersticial se encuentren en oposicion simple y difieran en su

naturaleza, lo cierto es que no alcanzan a ser totalmente coherentes o puras, inevitablemente

25



tienden a entrecruzarse, traslaparse, confundirse y combinarse; las «lineas» se comunican,
intercambian, negocian, se trasladan, se otorgan pases libres: algunas veces se transita del
intersticio a lo hegemonico, y otras de lo hegemonico al intersticio. El intersticio coexiste con su
superficie. Al final todos, con o sin amor, escribimos, dibujamos, e hilamos sobre la misma tierra
que somos.

Ahora bien, las lineas de fuga en las tramas de los centros urbanos pueden comprenderse
como tramas de vida, que no estan dispuestas al azar, de manera caética o desordenada, tampoco
guardan un orden lineal, fijo o uniforme. Por el contrario, dicha expresion de la vida, como
cualquier otra implicarfa una organizacion densa que tiende a seguir patrones con cierta
regularidad, proporcionalidad y belleza. Esta reflexién nos acerca a la «imagen del rizomay, en la
cual la configuraciéon de las lineas no sigue un orden jerarquico, no hay puntos, centros o nodos.
De hecho Deleuze & Guattari (2004:14) nos diran que «en un rizoma solo hay lineasy, lineas
heterogéneas, descentradas, interconectadas y sobrepuestas que posibilitan la aparicion de «lineas
en fugar, es decir, de vectores en tension, desterritorializados, que para el caso concreto de San
Cristobal de Las Casas —asi como en muchos otros lugares— son lineas que exploran formas y
haceres para escapar de la sentencia de muerte que encierra esta etapa voraz del sistema capitalista.

En la urdimbre urbana del Valle de Jovel, la capacidad de fuga se contagia, se conjuga, se
ensefla, se rizomatiza y libera la potencialidad de fuga en otras lineas. La fuga en el espacio
intersticial implica un proceso de reterritorializacién a partir de otra forma de reconocimiento y
de relacién con el Otro humano o con los Otros seres naturales que dejan de aparecer como
cosas u objetos utiles, prestadores de servicios. Como las raices de los arboles que pueden
extenderse, conectase y transmitirse nutrientes bajo el suelo, las «lineas en fuga» van creciendo,
retroalimentandose y expandiéndose por medio de una interconectividad que es lingtistica,
perceptual, racional y afectiva.

Una caracteristica muy importante que percibo en estos procesos de multiplicidad
rizomatica, es el interés comun por sustituir el valor econémico, por el ético (Illich, 1978). Esta
diferencia fundamental, abre el cuestionamiento sobre aquello que esta de fondo potenciando
estos procesos. ¢Habra en ellos 16gicas afectivas distintas? ¢Sera acaso que surgen de los mismos
marcos de sentido que alimentan el sistema capitalista y su proyecto desarrollista? O por el
contrario ¢sexiste una linea de fuga afectiva creadora de otros 6rdenes de sentido, del amor y de

la ética? ;Operan bajo otros esquemas afectivos que escapan del deseo y goce que reproduce el
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modelo econémico y cultural dominante? :Las lineas de fuga en el espacio intersticial estan
recuperando la potencia de obrar secuestrada en el sistema de necesidades creadas por el
desarrollo? Creo que valdria la pena preguntarse silos mapas de fuga responden a un movimiento
del corazén, a un movimiento afectivo que escapa de los rieles afectivos ' impuestos
culturalmente, es decir, de los patrones afectivos por los que se transita cotidianamente.

Lo que quiero proponer en este trabajo es que el transito de las «cartografias de la
devastacion y del deseow, a las «cartografias de la esperanza», que ya vienen trazandose en los
espacios y las grietas en San Cristobal de Las Casas, esta impulsado por otras formas de
afectividad, las cuales funcionan como una especie de «mielina» que moviliza y trasmite

informacion a lo largo de la telarana, potenciando el intercambio y la multiplicacién del rizoma.

UN CAMINO METODOESTESICO

Cuanto mas olvidado de si mismo esta el que escucha,
tanto mas profundamente se impregna su memoria de lo oido.
Waliter Benjamin

En medio de la oscuridad, llena de preguntas que rodeaban la realidad cadtica del intersticio;
pasmada ante la naturaleza inconmensurable de los afectos humanos, me mantuvo en pie de
lucha una insistencia, una necedad que me empujé a querer abrirme a ellos: verlos, escuchatlos,
escudrifarlos y comprenderlos. Pero ¢cémo llegar a conectarse con el universo afectivor ¢Cémo
conocer la potencia y la motivacién de un ser humano a la hora de realizar una accién? ;Cémo
podria saber que mi mirada no estaba prefigurando, sobre-entendiendo o sobre-estimando una
realidad tan jabonosa? En principio, comprendi que de ninguna manera podia atrapar,
esquematizar u objetivar los «afectos», pues ellos emergen de las vivencias especificas de cada
persona. Asimismo, adverti que solo era posible entrar al mundo afectivo desde la propia

sensibilidad del cuerpo, es decir, desde mi propia afectividad. El tnico camino posible era

! Dichos rieles no son tan conscientes ni tan claros, y aunque no operan voluntariamente “afectan el foco de
atencién: determinan a que se le presta y a que no se le presta atencién. Tienen una funcién selectiva de la
atencioén [...] y tiene un efecto en el estado afectivo, y por tanto en la memoria” (Ciompi, 2007:4).
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asumirme implicada, y, a partir de la comprension de mi mismo habitar en San Cristobal de Las
Casas, reconocer mi sentir en el encuentro con distintos cuerpos como una «aprendiz» avida de
escuchar las historias de quienes han decidido fugarse: de aquellas lineas que escapan tanto del
deseo como de los paisajes de la devastacion, mientras buscan tejer senderos de esperanza.

Para emprender esta tarea elegi la «método-estesis»” que a diferencia la «método-logia» —el
camino del logos—, es un «camino del sentir» (Noguera, 2018). Esta manera de investigacion
parte de la estesis o «aisthesis», entendida como la intensidad de las percepciones de los sentidos,
lo cual implica incluir mi propia participaciéon como ser sensible, sintiente y afectante en la
experiencia del «dialogar. En este caminar hubo una renuncia a investigar al Otro, como cuando
un sujeto cognoscente estudia a un objeto cognoscible. En su lugar la intenciéon estuvo volcada
a tener una apertura de mi propia experiencia, a sumergirme en un dialogo, y un aprendizaje
conjunto.

Como las nubes que discurren en el cielo, a veces sentf que caminaba por un espacio cerrado,
nublado, difuminado. Sin embargo, en otros lapsos, mi propio andar me fue mostrando
regularidades, ritmos, formas y ordenaciones que antes solo llegué a sospechar. Las coincidencias
en las tonalidades y las coloraciones de los afectos, me condujeron a pensar que estos podrian
llegar a ser accesibles hasta cierto punto en el «relatoy, en la medida en que ellos operan bajo una
logica y un ordenamiento que da sentido a las valoraciones, estimaciones y significados que se
despliegan en un actuar determinado; ademas de responder a normativas y directrices que
desbordan lo individual, y por tanto son social y culturalmente compartidas.

Parti del supuesto metodoestésico de que estas formas afectivas, asi como la potencia en la
capacidad de obrar y el orden del amor, constituian el hilo que me permitirfa comprender una
diversidad de experiencias en un mismo horizonte experiencial: el horizonte del «espacio
intersticial» donde se comparten ciertos valores y sentidos sobre el mundo. En el trabajo
investigativo fui entendiendo que si bien podia preguntarme por los «afectos» potenciadores de
la accién, ello no significaba que pudiera conocerlos directamente. Solo iba a tener acceso al
Otro y a la intimidad de su «universo afectivo» a partir del «relato» que cada interlocutor construia
de si mismo.

Entend{ mi participacién activa en la forma en que se cuenta y se registra el «relato». Poco

a poco, con un par de preguntas, y sobretodo a través de la escucha fue apareciendo la narracioén

2 El griego aisthesis se relaciona con el percibir, el sentir, la sensaciéon que es contraria a la anestesia.
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de una historia, renovada y moldeada desde el propio horizonte temporal. Segiin Ricoeur (1999)
se trata de un «acto creativo» sobre un pasado que se significa, cuando los mismos actores se
preguntan, interrogan, cuestionan y hacen hablar a sus propias huellas. En estos encuentros,
presencié como los interlocutores se transformaron en viajeros del tiempo abriéndose hacia su
pasado. Durante el proceso dialogico se realizé una arqueologia desde el presente, restaurando
lo olvidado a través de la rememoracion de su propia vivencia y de la exploraciéon de su mas
profunda intimidad.

Como lo senala Ricoeur (1999), el acceso al pasado no es directo, sino que ocurre a través
de la mediacién de la narracion. Mas aun, la experiencia sensible del pasado es inaccesible, si no
lo es a partir del relato en donde puede acontecer la fusiéon de horizontes temporales, retrotraer
el presente del pasado de la afeccion, y como se recuerda esa sensibilidad. Asi fue posible articular
y clarificar la experiencia temporal: tiempos dispares, personajes y sucesos, asi como la creacion
de una unidad de sentido que dio coherencia a lo vivido desde una trama narrativa que acontece
en el presente. Mediante la narracién los interlocutores dieron un sentido a la historia, a partir
del cual fueron revelando los afectos que operan en el recuerdo de lo que se cuenta como vivido.

Mi participacion como ser afectivo y afectante se dio en dos direcciones. Por un lado, por
mi intervenciéon como dialogante fue posible que el relato apareciera. Las personas
infrecuentemente tienen claras sus motivaciones, sus sentires y afecciones. Es necesario que
exista un dispositivo dialogal para descubrir, comprender e interpretar los afectos que estuvieron
en el trasfondo de cada experiencia. Por medio de la narracion y de lo que el interlocutor cuenta
que fue su vivencia, pudo irse delineando la potencia, aquello que impulsé la accidn, lo que la
hizo posible. Sin embargo, los afectos tan etéreos como son, aparecen diluidos, no estan claros
en el relato. En esta dificultad reside la segunda parte de mi participacion: la lectura entre lineas
mediante una hermenéutica conjunta, la cual emerge, inicialmente, en el momento del encuentro.
Lo que termina ocurriendo en el didlogo es un cuestionamiento, pues ellos mismos terminan
preguntandole a su pasado cémo lo sintieron, y como se vieron interpelados, afectados, y tocados
en su emocion.

El didlogo después se convierte en texto. En la lectura de la transcripcion se da una segunda
hermenéutica de los relatos. En ese segundo momento puedo abrirme al mundo de su
experiencia sensible gracias a su capacidad narrativa. Aqui es cuando se coliga, se articulan

fragmentos, se hace hablar al texto, se le interroga por el orden afectivo, por su légica, y el conatus
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que se esconde en la «potencia afectiva» y la «ética» que emerge de €l; justamente, en esta labor
se consider6 la pertinencia de traer a cuenta el «caracter ético» que subyace de la «accion
narrativay, del relato que el Otro configura sobre si mismo (Ricoeur, 1996). En ese sentido se
buscé rastrear la huella ética que ha dejado su marca en el relato junto a lo afectivo. La
descripcion aca se hace estética, aesthesis. Se conjuga el sentir con la propia apuesta estética, mi
sensibilidad, la creatividad e imaginacion para hilar los sentires y la memoria histérica personal
en una narracién en la que participo como narradora. Los senderos de las lineas se vuelven a
entrecruzar. Se enmarafan una vez mas en el texto. Trece voces se hacen polifonia, se trazan en

mapas rizomaticos.

TRAS LAS VOCES DE LA POLIFONIA

La «polifonia» proveniente del griego «po/i» que significa «muchosy, y de «phonos» que refiere
«sonidos» o «melodias». El magnetismo de la palabra «polifonia» se explica por su capacidad de
evocar una simultaneidad de sonidos diferentes que en su encuentro forman una armonia.
Justamente las voces de los «seres en fuga» las he querido entender como un entramado
polifénico, donde cada voz desde su diversidad va aportando y nutriendo a las posibilidades del
intersticio. En este apartado quise hacer un breve recorrido por cada una de las voces que dieron
vida a este trabajo, a fin de reconocerlas y redescubrirlas. Vale la pena aclarar que, pese a no
hacer alusién a la voz de los lectores y asesores de este escrito, las he considerado como parte
de la «polifonia» al igual que mi propia voz.

[a] La voz de «Juancho» fue una de las primeras que escuché. Comprendi que aunque parte
de su vida la ha dedicado al estudio y la ensefianza de la antropologia, hoy su corazén esta puesto
en el suefio de la autosuficiencia y en la posibilidad de emprender un proyecto familiar inspirado
en la permacultura. Me cuenta que hacia el 2003 ¢l comenz6 a impartir un seminario de
licenciatura sobre el tema de «ecologia y cultura». Justamente esa experiencia fue una puerta para
conectarse con la critica a la sociedad moderna y a lo que él llama sus practicas autodestructivas.
Sin embargo, al poco tiempo descubrié que la critica no era suficiente, por eso vio la necesidad
de sensibilizarse y aprender sobre las alternativas que existian frente a esa cultura dominante.

En la misma época, se vinculé como voluntario en una escuela de crianza alternativa en

San Cristobal de Las Casas —SCLC—, a fin de realizar el trabajo de campo de su tesis doctoral; y
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como las mejores citas que nunca se agendan, Juancho se encontré alli con un proyecto
permacultural y quedé fascinado. Lo curioso es que pese a su interés por aprender de los
principios de la permacultura él no se reconoce como permacultor, y me dice: «cuando me
preguntas si soy permacultor, pues siento que no me quiero definir, porque incluso me ha
llamado la atencién que la permacultura a veces es muy elitista, los cursos y todo eso llegan a ser
muy costosos» (Juancho, SCLC, 27/08/18). Siento que aqui lo importante es ver que, desde un
inicio, ¢l esta dando la pauta para reconocer las contradicciones que son inherentes a las
alternativas que nacen en el seno del mismo sistema capitalista. Aun asi, al verlo sumergirse en
su historia, me queda claro que nada de eso impide su admiracién por la sabiduria que él
encuentra en este tipo de conocimiento.

[b] «Jests» es un ingeniero bioquimico que crecié en Ciudad Nezahualcoyotl —estado de
México—. Una de las primeras cosas que recuerda, es que de pequeno le tocéd vivir durante
muchos afios el problema de la escasez de agua en esa zona. Mientras lo escucho, ¢l gira su
mirada hacia la izquierda pero en realidad no ve los bambues que estan alli, lo que ve es a su
cufiada y a sus sobrinos haciendo fila para conseguir agua en una pipa. Con su relato recrea la
escena de los impresionantes pleitos de las mujeres por el agua. Al llegar 1a pipa la gente corria a
llenar sus recipientes, pero era tanta la pelea que se desperdiciaba cerca del cuarenta por ciento
del agua, la otra se salvaba y quedaba en las cubetas. Le quedo el sabor de lo complicado que fue,
y se extrana de tener que volver a vivirlo justo aqui, en una regiéon de México donde siempre
abundo el agua. En su vida profesional se involucré cada vez mas con los asuntos del agua. De
hecho hoy vuelve su mirada atras, a la época en que era profesor de ingenierfa quimica: «yo les
decia a mis alumnos, al lugar que ustedes se vayan, lo primero que tienen que ver del lugar a
donde se van a ir es que tenga agua, porque el agua va a ser un problema. Yo ya vefa el problema
del agua desde entonces y bueno pues no me equivoqué, ahi va el problema» (Entrevista Jesus,
2018). Por lo anterior, su participaciéon ciudadana en los temas relacionados con las alternativas
para la defensa, el cuidado y el respeto del agua es ampliamente reconocida en diversos espacios
y movimientos ciudadanos. Ademas de esto, desde hace veinte afios que llegd a vivir a SCLC, ha
impulsado la organizacion barrial, la capacitacion ciudadana en temas sensibles para los procesos
de defensa del territorio, ademas de liderar varios proyectos para mejorar las condiciones de vida

en algunas colonias en la ciudad.
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[c] «Rubén» estudi6 ingenieria industrial en la Universidad Auténoma Metropolitana, desde
el comienzo ¢l sabia que no se dedicaria a la ingenieria, por ello se asocié con algunos amigos
para abrir una empresa de disefio. Uno de los trabajos que realizaron para una constructora fue
un proyecto de tipo ecologico, por ello se asesoraron de un reconocido ecologista mexicano.
«Rubén» procedia de un contexto muy urbano, incluso al pensar en sus antecedentes familiares,
no lograba ubicar facilmente el contacto con la tierra. Por tal motivo este trabajo fue lo primero
que lo movio a aproximarse al tema ecologico. Viajé a Michoacan y alli conoci6 la casa de esta
figura del ambientalismo. Casi logré imaginar el lugar con su descripcion: «habia cultivos, habia
composta, habia cosas que, en la década de los noventas, al menos en mi contexto, no era algo
comun, ahi me recomendé un libro que se llama Lo pequeiio es hermoso de Friedrich Schumacher»
(Entrevista Rubén, 2018). Pasaron muchos afios y sucesos antes de que él se reencontrara con
ese libro.

La crisis econémica de 1994 en México, llevé a la quiebra a muchas empresas incluyendo la
de ellos que eran pequefios empresarios. Para ¢l ese fue el punto de inflexiéon en su vida: «me
saqué la corbata, vendi todo y me fui a Espafia a la aventura [...] fue alla donde volvi a encontrar
el libro de Schumacher, lo lef y empecé a buscar, senti que eso era algo que realmente me movia.
Aunque «Rubén» encontré muy poca informacioén sobre la permacultura, pudo conectarse con

algunos cursos que impartian personas de Australia —la cuna de la permacultura—.

Ahf cambio toda la perspectiva de mi futuro, como que encontré lo que estaba buscando, como
que todo me hizo sentido [...] la permacultura me hizo regresar a México y me hizo pensar en
no volver a una ciudad grande y a tratar de ligarme mas a la tierra. [...] Me llamaba la atencién
SCLC porque tengo una tia acd. De la mano de ella redescubrti 1a historia de Chiapas, sentf que
vine aca a cerrar el ciclo, vine aquf a entender que fue lo que acabo expulsindome de una vida,
de una manera de vivir, y de una visién del mundo. Seguramente eso tu también lo entiendes
muy bien, salirte de tu pais te hace verlo con otros ojos, te hace entender otras cosas, uno se
sale de su vida no solo de su pais, y yo me sali de empresario a empezar a trabajar en la
construccién. Es otro panorama y salirte de tu vida te permite entenderla y ver que fue lo que
pasdé, asi me di cuenta de eso que habia pasado. Entonces me interesé mas en algunos modelos,
en algunas criticas al desarrollo que hace el zapatismo, pues me hacen mucho sentido, aunque
no esté completamente de acuerdo con todo, su apuesta y su coherencia a la hora de vivirlo me
hacen mucho sentido. Eso también me hizo buscar por aqui, quedarme por aqui, ver que

también habfa mucha mas gente que estd buscando otras cosas (Entrevista Rubén, 2018).
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Desde entonces «Rubén» ha sido un aprendiz de la permacultura, ha trabajado en varias
comunidades rurales de Chiapas, colaborando con el disefio y la construccion de «estufas
ahorradorasy, también ha emprendido un viaje relacionado con el aprendizaje y la ensefianza de
la bio-construccion, y junto a otras familias, han conformado una comunidad intencional con la
que trabajan en la formacién de una ecoaldea.

[d] Por varios afios «Felipe» fue docente de la Universidad de Santiago de Chile, él mismo se
recuerda como una persona totalmente volcada a su lado intelectual, de hecho cuenta que: «la
unica manera que encontraba para interactuar con el mundo, con mis inquietudes, con las de
otro, las politicas, las sociales y las ambientales era desde la razon, es un poco lo que vivimos en
toda la sociedad» (Entrevista Felipe, 2018). En esa carrera de ir buscando verdades sobre la vida
desde la razon intelectual, €l se fue especializando cada vez mas. Salté de una ingenierfa a otra,
luego paso a la maestria y al doctorado. Sin embargo, tenfa claro que mas alla de perfilar una
carrera profesional, sobre todo, se sentia hambriento de aprender y de entender. Durante el
doctorado vivi6 una crisis profunda y se enfrent6 con la verdad de que siempre habia sido infeliz.
De una forma muy sentida rememora que el dolor, la desesperacion y la angustia permanecieron
con ¢€l. Psicologos, psiquiatras, antidepresivos, nada era suficiente, la depresion iba cada vez mas
hondo. Un dato realmente curioso, es que cuando él llegaba con el terapeuta solia encontrarse
con «toda la banda, todos dafados, traumados por la academia, es chistoso pero es verdad, es
terrible, mucha gente vivia tomando antidepresivos». Al parecer esa tristeza era comuin en estas
personas, que «permanecian muy al borde del extremo de su vida» y asi estudiaban el doctorado
de economia en La Universidad de Chicago. Por fortuna las cosas cambiaron cuando «con

mucha fuerza interiom, se dijo a si mismo que no querfa continuar en ese sufrimiento:

y ahi por primera vez me tocé el espiritu, y dije no mames esto esta mucho mas chingén que
la razén intelectual, es como otra manera de tocar la verdad que nunca me hubiese imaginado
que existiera, y como que todo cobré sentido. Me dije: jah! esto es lo que esta haciendo toda
esta gente que se dedica a la espiritualidad, yo quiero hacer lo mismo, pero con toda mi alma,

entonces ahi empezé todo (Entrevista Felipe, 2018).

Hoy en dia «Felipe» hace parte de una familia espiritual con la que sigue la ruta de la tradicién
Lakota, constantemente se reunen y realizan ceremonias de temazcales. También es importante

reconocer que este sendero lo ha llevado a él, junto con su esposa y sus nifios a una vida austera.
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Recientemente terminaron su casa con bioconstruccion y biotecnias. Cosechan agua pluvial,
tienen bafio seco y una vida de bajo consumo energético, usan tecnologias con paneles solares,
son muy sencillas y les sirven para recargar algunos de sus aparatos electronicos, ademas de
conseguir algo de luz para las noches. Asimismo «Felipe» enfoca parte de su tiempo a realizar
talleres sobre «economia sagrada», donde junta dos conceptos que aparentemente podrian no
tener relacion.

le] «Juan» vive en el barrio Cuxtitali, un barrio tradicional del centro de la ciudad. Llegué a
su casa un dia cayendo la tarde. Al entrar hago un recorrido subiendo unas escalinatas de llantas.
Paso por un taller con un par de bicimaquinas. Veo un bafio seco y finalmente entro a la casa
hecha con técnicas de bioconstruccion. Saludo a su pareja y a lo lejos escucho a sus hijos. Luego
ya iniciando nuestra conversacion, me cuenta que afios atras, cuando él tenia 6 o 7 afios su papa
lo llevaba con sus amigos, quienes ya tenfan biodigestores y fogones ecoldgicos. Para la época
eran lugares poco comunes. Su papa frecuentaba esos espacios no convencionales porque €l
«siempre ha sido un locazo, tuvo abejas, borregos. Desde chicos supimos qué era tener una

autonomia en casa». Ante la influencia que tuvo de su familia «Juan» reflexiona y reconoce que:

yo hice un paréntesis en mi vida, como que es normal, eres nifio y tal vez te toc6 una familia
militar, o una familia evanggélica, saber... entonces ya vas con el molde de esa familia. Pero llega
un momento donde agarras conciencia y dices ¢qué pedo?, me doy cuenta que estoy en este
juego, pero yo puedo decidir si yo voy o no voy, llega un momento donde te dices: como que
esta es su lucha de mi jefe, o su viaje de la familia, pero me doy cuenta que estaba chido, porque
si no es ésta ¢qué es? Entonces desde ahi yo empiezo a elegir ¢la corrupcién?, pues no me late,
tampoco no me late trabajar destruyendo el medio ambiente por ejemplo, no me late hacer mas
rico a otro cabrén, no me late no saber ni pa” dénde va mi chamba, ni en que se va a convertir
realmente, o ser un numero mas en la escuela. Entonces desde ahi nacen ya mis propios viajes.
Puta no se me hacia légico tantas horas de nuestra vida metido en una pinche escuela ¢para
enseflarte la vida?, jsi la vida estd ahil ;:Que un maestro venga y me diga cémo es una manzana?
Mejor voy y la pruebo, y luego entiendo: jah que chida manzana! Fl me puede decir que la
manzana es asi, pero yo tengo mi sentir, entonces se me hacfa muy absurdo. Fui muy negado a
esas cosas, la verdad mis jefes sufrieron mucho conmigo en ese aspecto, bueno mi mamid, en
cambio mi papd decia donde tu seas feliz a mi me vale madres, y dice si este es tu camino pues

dale, pero la jefa si decia: ta estas loco (Entrevista Juan, 2018).
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Llegé6 un punto en el que «Juan» se sinti6 cansado y decepcionado del «romanticismo
revolucionario» que vivia aca en SCLC, y aunque por algo mas de un afio intent6 convencer a sus
amigos de hacer un proyecto de vida alternativo, no lo logré: «a la hora de la accion se quedaban
con discursos, con buenos libros, con buenos términos, y al final haciendo nada». En ese
momento supo que debia comenzar a dar los primeros pasos, y para ello decidié rentar «un
terreno baldio, un basurero realmente, era un foco de infecciéon donde se juntaban teporochos,
gente adicta». Era un lugar muy amplio donde ¢l sintié que podfan hacerse muchas cosas. Esa
fue «como su escuela de vida», empezo a tener sus conejos, gallinas, cultivos, biodigestor y
captacion de agua pluvial, su ilusiéon era convertir un basurero en un centro demostrativo. «Juan»

recuerda que:

[...] asi fue como naci en ese espacio, haciendo nuestra siembra, nuestra comida, nuestros
fogones, domos, conoci el adobe, el trabajo de llantas, senti como una conexién porque yo no
fui a ningdn taller, entonces se me iba dando, la gente se iba acercando, era un lugar bastante

abierto, tenfa varios voluntarios de diferentes partes (Entrevista Juan, 2018).

En ese terreno urbano logré vivir afio y medio sin dinero. Al principio no fue facil, incluso llegd
a dormir en un galpén con sus gallinas y su familia no lograba comprenderlo del todo. Pero su
reto personal lo animaba, él queria probar y experimentar si en un sistema como este podia
mantenerse sin ingresos econémicos; finalmente valié la pena y sinti6 mucha satisfaccion de
lograrlo. Sin embargo, por muchos factores externos, tuvo que dejar el terreno, y posteriormente
comenzé un nuevo aprendizaje relacionado con la construcciéon y la conformacién de una
ecoaldea. Desafortunadamente después de mucho trabajo y tiempo invertido comenzé a tener
inconvenientes con la comunidad donde tenia la ecoaldea, poco a poco sinti6 la dificultad de
desarrollar su proyecto en medio de un ambiente tan conflictivo.

«Juan» detiene su relato porque quiere mostrarme un documental que guarda en su
computadora. Se trata de un registro visual que atrap6 la imagen del lugar en todo su esplendor,
alli puedo ver algunas biocontrucciones con la belleza y la armonia que suelen caracterizar este
tipo de apuestas. Mientras hablo con ¢l, yo misma siento en lo mas profundo, que es una
verdadera lastima no poder continuar con ese hermoso proyecto, suspiro y pienso que quienes
vivimos en los Altos de Chiapas sabemos que los conflictos territoriales siempre estan alli,

latentes, prestos a explotar y a expresarse con furia. Creerfa que la afectividad y el arraigo de los
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pueblos a sus territorios ancestrales, asi como el fuerte rechazo y la desconfianza hacia el caxtan,
pueden terminar chocando con los suefios y los anhelos de los seres intersticiales. Con toda la
potencia de su «hacer» y, a pesar de los tropiezos, Juan construy6 un tercer lugar, es el espacio
donde nos encontramos ahora, y pese a que ya no se siente con la frescura de antes, sus suefios
siguen intactos, ¢l quiere seguir intentando, para finalmente demostrar con su hacer y con su
ejemplo, que existen alternativas para vivir y habitar los territorios desde otras afectividades mas
éticas, alegres, amables y amorosas.

[f] «Alma» naci6é en Ciudad de México y es profesora en educacion preescolar. En 1987 quiso
venir a conocer Chiapas, por ello viajé a hacer un voluntariado con la didcesis en la selva de
Ocosingo. Me dice con risas que la gente suele preguntarle si llegd a ser monja, pero no es asf,
ella aclara que su trabajo fue secular, no como religiosa. Siempre se interesé por ayudar a la
«poblacién que vive en desventaja», justamente con esa sensibilidad pasé a tener un trabajo muy
intenso con comunidades, realiz6 capacitaciones, alfabetizaciones y talleres siempre enfocados a
mejorar las condiciones de vida de las familias. En 1994 con el levantamiento zapatista, se centrd
en la defensa de los derechos. Especificamente durante el alzamiento y posteriormente en el
contexto politico de los acuerdos de San Andrés, participé activamente con una red de
organizaciones enfocadas a atender cuestiones de salud, de ayuda humanitaria y de derechos

humanos. «Alma» me cuenta que siempre le ha gustado:

que la gente conozca sus derechos, que la gente sepa que tiene derechos y que los defienda,
entonces mi trabajo ha sido capacitar, formar, e informar a la gente, que sepan cémo pueden
defenderlos, qué instrumentos y herramientas tienen, eso es lo que he hecho durante este
tiempo aqui en Chiapas [...] en algun momento me centré en las mujeres, en sus derechos y en
el tema de la violencia. En todo este trayecto te das cuenta de todas las situaciones de violencia
que viven las mujeres en las comunidades, y en cualquier lado, entonces también mi
participacién ha sido para formar a las mujeres, que conozcan sus derechos, que sepan qué
tienen que hacer para poder denunciar situaciones de violencia, poder tener acceso a la justicia,

eso habia sido mi trabajo (Entrevista Alma, 2018).

Unos afos después, entre el 2006 y el 2007 Mariano Diaz Ochoa —expresidente municipal de
SCLC, muy cuestionado por las irregularidades en su administracién—, planeé construir una

unidad habitacional al sur de la ciudad, sobre los humedales de Maria Eugenia. Este hecho
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despertd6 la indignacién y movilizaciéon de algunos ciudadanos que denunciaron la destruccion
del humedal. Aunque en ese momento ella desconocia el tema de los humedales, poco a poco
comenzé a investigar y a entender por qué eran importantes. Desde entones «Alma» se
sensibilizé con el tema y comenzo a participar activamente en una red de grupos ambientalistas
barriales que se han articulado para la defensa del agua, los manantiales y los humedales en SCLC,
los cuales continuamente son victimas de invasiones y de crimenes ambientales como lo es su
relleno con tierra y con restos de materiales para construccién. Junto a su comprension sobre el
cuidado del agua, «Alma» también ha incursionado en la construcciéon de eco tecnologia e
imparte talleres en comunidades rurales sobre la elaboracion de bafios secos —que ella misma
construye— Otro tema de vital importancia para el resguardo del agua es la restauracion de los
bosques, por eso ella realiza cursos relacionados con la construccion de viveros comunitarios y
la recoleccion de semillas de arboles nativos.

lg] «Sarai» tiene el acento que caracteriza a las personas del norte. Ella es una ingeniera
quimica que al término de su maestria emprendié un viaje con su compafiero al sur del pafs.
Afios atras se radicaron en SCLC, fue aqui donde construyeron la casa donde viven con sus dos
hijos. Ademas de madre, esposa y profesora de quimica, ella es una de las seis mujeres
generadoras del Cambalache en SCLC. Este grupo se cred con la ilusion de experimentar una
economia sin dinero, basada en el inter-cambio de habilidades, saberes y cosas que aun sirven y
tienen valor. Entre sus propositos resuena la intencién de contribuir en la labor de desarmar el
capitalismo, producir menos basura y tener un consumo responsable. De algin modo con el
cambalacheo —accién de intercambiar— se quiere reducir la dependencia hacia el dinero, y crear

otras posibilidades para acceder a bienes y servicios que en verdad se necesitan.

Antes de abrir el cambalache deciamos que querfamos que fuera un inter-cambio o sea un
cambio desde adentro, porque luego era bien dificil, cuando hacfamos ejercicios de intercambio
entre nosotras, nos daibamos cuenta como ya tenemos tan interiorizado el sistema; desde que
naces, naces en este sistema, pero a la vez creemos que es posible irse desconectando cada vez
mas y de repente te parece natural entrar en el sistema cambalachero, que es un sistema mds de
mucha sensibilidad hacia el otro, como reconocerle también a la otra y al otro sus habilidades,
lo que te ofrece, lo que te comparte desde otra mirada. Cuando otro te comparte no lo ves
como algo de lastima o de: jah! me estd donando esto porque pobrecito yo que no tengo, o yo

le dono porque el pobrecito no tiene. No es asi, sino que es algo que se da de forma natural en
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el compartir, algo bonito, y padre, como una economia diferente. Y pues también desde la parte

ecolbgica aunque sea un granito de arena en algo ayudara (Entrevista Sarai, 2018)

El grupo generador disen6 tres modalidades de cambalacheo: 1] ¢/ dando y dando que es cuando
ofreces una habilidad, un saber, una ayuda mutua o una cosa, y la intercambias por una cosa que
tu necesites o una habilidad. 2] ¢/ guiero y necesito, que puede darse en el caso de una urgencia. Es
decir, aqui alguien puede pedir directamente algo que necesita, y otra persona puede darselo sin
esperar retribucion. También hay otros casos, como las personas que necesitan PET, vidrio o
tetrapack, ellas se conectan con quienes donan lo que reciclan en sus casas sin esperar recibir
algo a cambio. Y la dltima modalidad muy frecuente en el cambalache es 3] por las puras ganas de
compartir, que es cuando das algo sin recibir nada a cambio.

«Saraf» me cuenta coémo la experiencia del cambalache les cambi6 la vida, para ellas fue
sorprendente la forma en que acogieron la iniciativa en muchos lugares como Sonora, Comitan,
Tuxtla, Veracruz, Mérida, Ciudad de México, Nueva York, Estocolmo, San Francisco, Oakland
y Berkeley, entre otras ciudades donde fueron invitadas a compartir su vivencia de inter-cambio.
En palabras de Saraf: «ahi va creciendo el cambalache, ¢l solito crece, ya no hay quien lo pare y
eso es super lindo». Por ejemplo desde hace un tiempo viene funcionando un grupo de whatsapp,
donde a diario se estan cambalacheando aventones al acropuerto de Tuxtla, terapias para alguien
que vive un momento de crisis, utensilios de pastelerfa, pasteles y por qué no, lecturas de tarot.
Y por si fuera poco, unos meses atras las generadoras cambalacheras comenzaron a elaborar y a
vender cervezas artesanales que han llamado «la heroinax.

[h] «Martin» es un maestro de primaria, un pedagogo que afios atras llegé a Chiapas a trabajar
como religioso. El es una persona reconocida en varios sectores de la ciudad. Por ejemplo los
académicos lo conocen por ser un pedagogo experto en el trabajo de grupo y la resolucion de
conflictos, en cambio otras personas lo distinguen como un activista que acompafia los
movimientos que defienden el agua y la naturaleza en la ciudad; asimismo, es recordado como
el presidente de la mesa directiva de la colonia Maya. Justamente su llegada a este cargo estuvo
vinculada a un parteaguas en la vida cotidiana de la colonia. En el afio 2015 un empresario de
SCLC planed establecer una empresa de gas en un terreno ubicado en la zona alta de la colonia.
Se trataba de un terreno de montafia habitado por arboles adultos de especies nativas. Los

colonos pensaron en las implicaciones y los efectos que tendria establecer en su zona residencial
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una empresa de gas, por eso resolvieron organizarse y lograron detener el proyecto. Poco tiempo
después, el mismo empresario decidié iniciar en este lugar un proyecto inmobiliario con su
constructora, por ello deforestaron esa fraccion del cerro y construyeron un muro que pretendio
delimitar la parte baja de la propiedad. Como era de esperarse, en la época de lluvias el muro no
logré contener el agua que corria por la montafia, y el dia menos pensado la presioén del agua
pluvial terminé por romperlo. La avalancha de lodo, ramas, ladrillos y pedazos de concreto
corrieron calle abajo por las pendientes de la colonia, causando diversos estragos a su paso. Fue
en este contexto que se establecié una nueva mesa directiva conformada por 20 vecinos.

Lo positivo es que, en medio de las dificultades para defender y proteger el lugar, lograron
reinventarse creativamente, agrupando y cohesionando la colonia. Como comunidad han
experimentado multiples procesos de cambio. En este transito, ellos mismos construyeron, con
técnicas ecoldgicas y trabajo voluntario, su salon de reuniones llamado «schanul ja' ta lum k'inab,
«lia serpiente de agua en la tierra». Este nombre se inspira en la zanja que realizaron
conjuntamente para conducir e infiltrar el agua de lluvia, ayudando asi a recargar los mantos
freaticos y a prevenir erosiones pluviales. Los seres intersticiales de la Maya, hoy se «encuentran»
en el lugar de La serpiente, se entretejen rizomaticamente para idear, pensar e implementar
alternativas ecolodgicas; es alli donde participan, reflexionan y despiertan su consciencia sobre el
buen vivir y el cuidado de la Madre Tierra. Asimismo, desde la afectividad, la sensibilidad y la
inteligencia colectiva que cultivan, han decidido apoyar y configurar una red con otros
movimientos ciudadanos que buscan detener el ecocidio y defender los seres naturales de Jovel,
como lo son el agua, la montana, los arboles, los manantiales y los humedales.

[i] «LLuci» es una bidloga que desde muy chica tuvo una inclinacién muy fuerte por los temas
sociales, por eso al terminar su prepa llegd a pensar en ser misionera o en unirse a un grupo de
ayuda humanitaria. Sin embargo, al estudiar la licenciatura centré su interés en los bosques y la
ecologia vegetal. Ella cuenta que en ese entonces «hablaba mas con los arboles, que con la gente».
Pese a alejarse de las personas, siempre tuvo una gran sensibilidad hacia lo social, por eso cuando
conocio6 la etnobotanica sintié un gran interés por conectar con ese conocimiento tradicional
que han desarrollado los pueblos a partir de su profundo vinculo con la naturaleza. Con sus
nuevas inquietudes dejo la Ciudad de México y terminé viniendo a Chiapas a realizar su maestria
en Ecosur. Era la primera vez que ella trabajaba con mujeres y en una comunidad indigena, y

aunque en un inicio lo encontré impactante —dada la lejania con el contexto urbano del que
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provenia—, lo cierto fue que le «gusté6 muchisimo». Por ese motivo al terminar su maestria se
vincul6 con una ONG vy participé en proyectos de agricultura organica y estufas ahorradoras.
Un poco mas adelante, Luci fue una de las cinco promotoras fundadoras del «tianguis
agroecologico y artesanaly de SCLC; este inici6 conectando directamente los productores locales
con las familias consumidoras a través de un sistema de canastas. El proyecto poco a poco fue
incrementando su tamafio, hasta llegar a transformarse en un importante espacio de encuentro

sabatino, que convoca a la poblacién sensibilizada con el gran valor de la comida sana y cercana.

[...] nosotras nos autodesignamos equipo promotot, y todas nosotras éramos consumidoras,
ninguna era productora, entonces mas bien como consumidoras querfamos tener acceso a
alimentos limpios, locales, de pequefios productores, garantizar que no estuvieran regados con
aguas negras, que no tuvieran productos quimicos. Algunas de nosotras trabajdbamos con
productores de café, entonces también sabiamos que en los cafetales habfa fruta, que luego se
desperdicia y se queda tirada, y aunque no tiene certificacion, el estar en el cafetal nos garantiza
que no tiene agroquimicos. Esperdbamos poder tener acceso no solo nosotras, sino tratar de
contagiar a mas gente para que a los productores les conviniera traer sus naranjas, sus limas,
sus otros productos del cafetal, de sus cultivos, de sus solares, que realmente conviniera venir
a SCLC. Nuestro trabajo era hacer las asambleas, todas hemos trabajado con organizaciones
sociales ya sea desde la academia o desde la sociedad civil, sabemos de metodologias
participativas, hacfamos las reuniones, los talleres, e hicimos un proceso para aprender entre
todos y todas a tomar decisiones. Fue todo un proceso, mas o menos lo logramos, sé que aun
tienen problemas pero ahi van. [...] Luego sentimos que el tianguis estaba lo suficientemente
maduro para soltarlo, que ya dejara de ser nuestro nifio chiquito, ya son mas o menos 14 afios
del tianguis. Y aunque ya no participamos, cualquiera de nosotras llega al tianguis y somos
como de la familia, tantos afios de conocernos, de convivir, de enfrentar problemas juntos, de

motivarnos (Entrevista Lucy, 2018).

Sumado a su colaboracién en el mercadito, Luci viene trabajando hace mas de 10 afios en el
proyecto de «mujeres y maiz». Especificamente, ella es la coordinadora de este colectivo de
mujeres que producen tortillas, tostadas, atole y otros alimentos hechos a mano con maiz.
Ademas de la venta directa de esos productos, el proceso incluye promover la construccion y el

uso de estufas ahorradoras de lena.
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El fogén ahorrador para mi es como un icono, tiene que ver con ahorro de lefia, con hacer mas
eficiente el trabajo de las mujeres y también con evitatles problemas de salud muy graves que
se ocasionan por estar respirando el humo. Entonces se conjugan muchas condiciones
favorables para las mujeres alrededor del fogén, y cuando logramos que ellas se apropien de su
fogén tiene resultados maravillosos, y con muchas aristas. Por ejemplo, para el proyecto que
ahora coordino que se llama Mujeres y Maiz el fogdén es el pretexto, es clave porque es tan
bueno transforma tan rapido, de un dia para otro cambia la vida de las mujeres y de sus familias,
y eso hace que ellas se motiven a aprender mads, entonces es como una muestra de que se
pueden transformar muchas cosas. Nos gusta que las mismas mujeres sean las que construyan
su fogén porque eso les muestra a ellas que construir no es solo un asunto de hombres, nosotras
las mujeres también podemos. Si ellas aprenden bien cémo funciona y cémo se construye, si
quieren hacer otro o si se parte una parte del fogén ellas mismas lo pueden reparar, entonces

es un aprendizaje muy significativo (Entrevista Luci, 2018).

Detras de este relato se revela una mujer que ademas de ser madre de dos hijas a las que adora,
es una persona que lucha por no perderse y seguir trazando lo que suefia para su proyecto de
vida, por eso integra una comunidad intencionada que algunos afios atras viene trabajando por
construir una ecoaldea. Finalmente siento que Luci ha recorrido muchas rutas paralelas: ha
tenido una gran inquietud hacia el papel de la mujer y por eso trabaja con ellas, también guarda
una preocupacion frente al tema de la alimentacién, las ecotecnias, la bioconstruccion y la
comunidad intencionada de la ecoaldea. Para ella todos estos procesos han sido muy fuertes en
su vida y han devenido junto con un cambio espiritual.

Las voces polifénicas evidencian que en el espacio intersticial se conjugan diversas lineas
del hacer, como: el explorar otro tipo de practicas econémicas basadas en el intercambio y en el
redescubrimiento del valor o de la grandeza que aguarda en cada persona; el dar via libre a la
creatividad y a la imaginacién de otras formas mas amables de habitar los espacios a través de
bioconstruccion y biotecnias como los bafios secos; también se presta atencién al tipo de
alimentacion que tenemos, lo cual incluye un impulso por recuperar el contacto con la tierra y
con los procesos de siembra en huertos familiares, ademas de preferir los alimentos locales,
agroecologicos y de produccion artesanal. En algunos casos todas estas rutas del hacer han ido
acompafiadas y han sido motivadas por una practica espiritual que aboga por el respeto, el

cuidado y el amor por la vida. Ademas es muy claro que en la polifonia aparece de forma
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transversal una preocupacién constante por la naturaleza y por los seres naturales con lo que
habitamos, por eso es comuin que quienes transitan por el intersticio converjan en los espacios
de defensa al agua, los humedales, los manantiales y las reservas forestales de las que depende la
estabilidad ecolégica en la Cuenca de Jovel.

Inicialmente las voces de la polifonia parecen desbordar cualquier deseo de delimitacion
investigativa, pero ¢Cémo abordar un tema diverso que abre tantas rutas de analisis? ¢ Tendré la
licencia y la astucia para abandonar esa tendencia a fraccionar las realidades? ;Podré escapar de
esa costumbre que tenemos de estudiar alguna partecita de un fendémeno aisladamente? Al
transitar por la ruta método-estésica he querido seguir mi intuicién de no dar una lectura
fragmentada sobre el intersticio en SCLC. En los dltimos cuatro afios que comparti —de un modo
u otro— con los seres del intersticio, noté que mas alla de las diferencias, existen marcadas
coincidencias que los reinen y los convocan a encontrarse en espacios, preguntas, inquietudes,
deseos, sentimientos, indignaciones y preocupaciones similares. Por eso llegué a sentir que
compartian una légica afectiva y que su cuerpo era capaz de las mismas afecciones. La afectividad
aqui aparece como una suerte de linea imaginaria que une y conecta rizomaticamente a estos
seres que buscan alternativas y se fugan de los esquemas de vida dominantes. Por ello sera
necesario detenerme en un abordaje tedrico, que me permita comprender la profundidad del

universo afectivo que emerge del espacio intersticial.

GRAFICO 3 — FLOR DE LA POLIFON{A EN EL ESPACIO INTERSTICIAL
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Segundo momento
En el mar de los afectos



SEGUNDO MOMENTO
EN EL MAR DE LOS AFECTOS

Antes de profundizar en la légica afectiva que atraviesa o que impregna a las personas que
representan las fugas en el espacio intersticial y en virtud de la complejidad, de la jabonosidad, y
de la aparente indeterminacion de la constelacion afectiva, es menester detenerme un momento
a reflexionar, clarificar y comprender algunas nociones claves que mas adelante me ayudaran a
analizar, identificar y dar orden a las afecciones, sentimientos y emociones que estuvieron
presentes de modo explicito u oculto en los relatos de vida, o, en lo que antes llamé, las voces
polifénicas del intersticio. En este capitulo, se direcciona y delimita la postura tedrica que justifica
la posibilidad de entrar a conocer no una afectividad etérea, sino una «afectividad encarnada,
que se comparte socialmente y que, minuto a minuto, esta creando realidades y posibilidades de

mundo.

LA CONSTELACION AFECTIVA

La accién — reaccion es una escena tipica en el micro mundo de la ameba. Al parecer lo que
puede su cuerpo es reaccionar en automatico ante un estimulo: acercarse o alejarse segun lo que
recibe. Ante una mirada incauta pareciera que los humanos también nos comportamos como
amebas. En ocasiones da la impresién que solo «reaccionamosy» frente a los cuerpos exteriores
que entran en contacto con nosotros. Sin embargo, lo que puede el cuerpo humano va mucho
mas alla de un proceso lineal de estimulo — respuesta. El cuerpo, en toda su complejidad permite
el entrelazamiento de fuerzas, energias, sustancias, sistemas y 6rganos, que lo hacen capaz de
«afectarse» y de «afectar» los fendmenos de la realidad, en un sinnimero de modos.

Pese a que nuestra participacion en el mundo es constitutivamente afectiva y sintiente, se
sigue manteniendo la creencia de que ante todo «somos seres racionales». De algin modo nos
encontramos ante al continuo olvido del papel central que juegan los afectos en el conocimiento,
en la experiencia y en la creaciéon de lo existente. Este ocultamiento y aplastamiento de la
afectividad hunde sus raices en «la tradicién cultural racionalista de Occidenter, la cual suele ser

conocida por cartesiana, positivista, objetivista, reduccionista o mecanicista, asi como por
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encontrarse ligada al proyecto moderno' (Varela, 2003). Especificamente la forma cultural de
entender la dicotomia razén/afectos —que refiere una division para comprender y relacionarnos
de un modo particular con algin aspecto de la realidad’—, es un dispositivo de poder que ha
coadyuvado a posicionar la «razén» en una condicion privilegiada con respecto a los «afectosy.

La apropiaciéon de la realidad desde la vision dicotomica ejerce una violencia sobre los
fenémenos de la vida y de la naturaleza que acontecen en toda su complejidad, en su
majestuosidad y su misterio. Particularmente el afirmar la existencia de una desconexién entre la
razén y los afectos humanos, condujo a creer que estas polaridades son dos caminos
impermeables, ajenos e independientes. La «razén» se posicioné como la via acertada, lo
esperado y lo que es politica, académica y cientificamente correcto, mientras que los «afectos»
fueron enviados al rincon de lo indeseado, 1o que se debe controlar, evitar y esconder.

El encubrimiento de los afectos, puede rastrearse histéricamente en las transformaciones
provocadas por la cultura moderna, la cual ubicé la razén en el centro la actividad humana,
cambiando los contenidos y la naturaleza de las relaciones, y permeando todos los ambitos de la
vida social e individual. El paradigma racionalista tuvo una gran influencia del trabajo de
Descartes quien afirmaba que la certeza del conocimiento solo podia alcanzarse mientras se
generara una distancia «entre el objeto conocedor y el objeto conocido», por ello a mayor
distancia, existirfa una mayor objetividad (Castro-Gémez, 2000). Las cualidades del presente que
aparece en acto, sus colores, olores, sabores y texturas, fueron conferidos a una experiencia
subjetiva y corporal, a un espacio de los sentidos que se impuso como el mayor obstaculo para

alcanzar el conocimiento objetivo. El ser humano en su proceso de conocer y de relacionarse

I La modernidad occidental se entiende como una categorfa conceptual que refiere un proyecto cultural de
caracter universalista que se asocia principalmente a los procesos: de secularizaciéon de lo sagrado y lo profano,
al rompimiento de las relaciones cara a cara y al predominio de la razén instrumental. Asimismo es un concepto
que se encuentra profundamente ligado a las ideas de utilitarismo y progreso, y a la emergencia del mundo
objetivado como representacién. Principalmente se arraiga en la creencia de la racionalidad cientifica, el
individuo, la economia y el progreso (Escobar, 2013).

2 La presencia de los dualismos no es propia de la euromodernidad. Por el contrario diversas tradiciones
orientales, comunidades amerindias, tribus africanas y en general pueblos no occidentales estructuran sus
cosmovisiones a partir de pares que se asumen como entidades incompletas, relacionales y complementarias
(Escobar, 2013). Segin Santos (2010), lo particular de la «razén metonimica» de la cultura moderna, es que
tiende a fragmentar y a contraponer los dualismos dejando uno de los pares en condicién en posicién de
superioridad. Tal es el caso de algunas escisiones como sociedad/individuo, cultura/naturaleza,
civilizados/salvajes, sujeto/objeto, mente/cuetpo, razdn/afectos, hombre/mujer, profano/sagrado e
individual/colectivo, en donde el segundo de los términos se halla siempre subordinado en comparaciéon con
el primero.
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con el mundo a través de un calculo racional se vio obligado a dominar y ocultar sus pasiones, y
a ejercer un control sobre sus sentidos, emociones y afecciones.

El predominio del orden en el imperio de la razén moderna, encontré el papel de los afectos
como un desorden negativo, un exceso, un excedente o una fuerza irracional, que aunque no fue
anulada, si fue expulsada y confinada a dominios muy especificos del mundo de la vida. Los
afectos entendidos desde la concepcion spinoziana, como «las afecciones del cuerpo, por las
cuales aumenta o disminuye, es favorecida o perjudicada, la potencia de obrar de ese mismo
cuerpoy (Spinoza, 1980:124), fueron transferidos al campo de las artes, la literatura, el teatro, la
musica y la poesia.

Desde el paradigma racionalista no se tuvo en cuenta que la afectividad, es decir, ese ser
afectados, potenciados o disminuidos, hace parte de la dimensién emocional y de las
dimensiones «ocultas» que inevitablemente permean toda forma de racionalidad. En palabras de
Maturana (Citado por Escobar, 2013:19) “son nuestras emociones las que determinan el dominio
racional en el que operamos como seres racionales en cualquier instante [...] aun la decision de
«ser racional» es una decision emocional”. Por esto, los detractores de la «razén» que la han
culpado de ser causante de las guerras, los desastres ecologicos, la implementacion de los
«proyectos de muerte» y en general de todas las acciones inadecuadas y catastroficas del actual
proyecto civilizatorio, estan invisibilizando una responsabilidad compartida, dada su naturaleza
imbricada con la afectividad. Quien enjuicia la razén deja de lado la «desmesura afectiva» que ha
energizado los acontecimientos que hoy nos conducen al colapso civilizatorio; en otras palabras
de la afectividad —que permea la razén— no solo es el amor y lo bueno, de ella también es el odio
y la muerte.

De hecho, mientras la condicién sensible del ser humano tiene la capacidad de afectar la
experiencia de los individuos —independientemente de que intervengan procesos racionales o
representacionales—, el contenido mental o los procesos racionales no pueden generarse sin las
afecciones, y sin las sensaciones y los sentidos que se desprenden de éstas (Leon, 2011). Para
decirlo en pocas palabras, la experiencia afectiva es capaz de desplegarse en ausencia de lo
racional, mientras que la racionalidad resulta inviable fuera de la experiencia afectiva. No podria
existir ningin pensamiento, conocimiento o accion que se presente libre de afectividad. Aunque
también es cierto que sin la capacidad racional, no seria posible comunicar, lenguajear o tratar

de comprender nuestro mar afectivo. Inevitablemente racionalidad y afectividad son dos
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nociones que se suponen, se implican e infiltran hasta escapar de cualquier afan dicotémico.

Asi visto, la locucién latina «eogito ergo sunm» [pienso por tanto existo|, expondria un error
fundamental, pues, para el ser humano todo iniciarfa con un «yo siento» y con un «soy afectado»
por los fenémenos del mundo circundante. Todo comenzaria con una pasion, con una esencia
0 una potencia inscrita, implicada, plegada, replegada y entrelazada con una sensaciéon (Pardo,
1991)°. «Sentio ergo sum» [siento por tanto existo], significa, en cambio, que experimento la
potencia, la energfa vital en el proceso mismo de existir. Quiere decir que siento y soy potenciado
gracias a que mi «cuerpoy es capaz de afectarse y afectar.

La afectividad y las formas de la senti-mentalidad no son una experiencia etérea, volatil o
abstracta, por el contrario, se anclan en «nuestra evidente naturaleza de sujetos encarnados»
(Leodn, 2018:11). Esto explica por qué nuestros inasibles estados animicos y humorales, pueden
llegar a ser tan tangibles y reales como el dolor que produce un diente enfermo. Mas que seres
racionales escindidos entre la res extensa y res cogitans; entre el mundo sensible y el mundo de las
ideas, somos «afectividad encarnada», una magica materialidad que no permite divisiones entre
la mente y el cuerpo o entre la cabeza y el corazén.

El «cuerpo», entendido como «encarnacioén» es la base donde se codifican, configuran y
movilizan las realidades exteriores, de ahi que se constituya como la condicion sine gua non para
la vivencia afectiva; el «cuerpo encarnado» dista del «cuerpo cartesiano» que fracciona y asume
la objetividad de una masa organica que funge como recipiente del alma, del espiritu, la mente,
el ego o cualquier otra inmaterialidad trascendental (Le6n, 2018). Lejos de la escision, la
«encarnacion afectiva» es continuidad, mezcla, entrelazamiento, implicacién, inter-existencia. En
palabras de Spinoza (1980:252) “las ideas de la mente y las afecciones del cuerpo no son mas
que la misma cosa".

Pero esta «encarnacion» no solo es continuidad hacia «adentro», también lo es hacia «afuera».
La piel no es igual a la pared de un recipiente, ni tampoco a una cascara fronteriza que diferencia
lo «interno» de lo «externo» (Elias, 2008). Al igual que una ola no puede separarse del mar,
nosotros no podemos separarnos de lo que acontece «afuera». Las percepciones contienen en si
mismas al observador y lo observado; por ejemplo, cuando escuchamos un grillo, nosotros y el

grillo existimos al mismo tiempo en que ocurre el acto de la escucha. El grillo y yo devenimos

3 Para Spinoza la esencia es la potencia, la intensidad o la fuerza que encuentra morada en la afeccién (Pardo,

1991).
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juntos, estamos implicados el uno en el otro, y no podriamos existir de modo independiente. Es
as{ como la naturaleza «interdependiente» de los cuerpos y de los fenémenos reafirma el principio
de la no dualidad (Thich Nhat Hanh, 1998).

En esa légica de continuidad entre lo interno y lo externo, vemos que las energfas y las
fuerzas que «animan» el cuerpo y la multiplicidad de las afectaciones que sentimos, son posibles
dada la organizaciéon estructural de la encarnadura humana. El modo en que conectamos,
percibimos, queremos, odiamos y sufrimos esta condicionado a la complejidad corpdrea y su
entramado sensorial. Aunque nunca reparemos en ello, lo cierto es que podemos trazar una
caricia en el rostro de alguien, gracias a que tenemos manos y no garras. Luego nos erizamos al
tacto de la suavidad de unos dedos, porque nos envuelve el tejido celular de la piel y no un
conjunto de escamas. Es por nuestras glandulas lagrimales y las cavidades oculares que podemos
evidenciar el regocijo, el enojo, la tristeza o incluso la pesadez nostalgica que nos despierta un
determinado aroma. Sin que podamos controlatlo, el sistema olfativo nos abarca y desborda,
hasta terminar embarcados, como polizones del tiempo, en viajes astrales que conducen a los
lugares destefiidos del pasado. El perfume de una fruta, el sonido de las ramas de un arbol
movidas por el viento, los ladridos de un perro, la voz de una mujer, la suavidad de una almohada,
el ritmo de una cancion, la rugosidad del suelo, el verdor de una montafia, la oscuridad de una
noche, la mirada de un ser, la dulzura de un helado o la amargura de un limén pueden estallarnos
en el cuerpo entero, al punto de existir mas adentro que fuera de él y asi lograr desatar e irradiar
un sinnumero de afectos.

La complejidad de la materialidad sintiente impide que la realidad se imprima de manera
directa en nosotros, como una yerra sobre la piel. En otras palabras, los humanos no captamos
las cosas mismas, captamos como nos afectan y como apreciamos sus cualidades. La apropiacion
del mundo no es un proceso puro, de hecho la apariciéon de la experiencia presente implica el
entrelazamiento de apreciaciones, sensaciones, percepciones, apetitos, estimaciones,
valoraciones, emociones y sentimientos que engloban lo que podemos llamar la «constelacion

afectiva»’. Somos afectados porque nuestro cuerpo tiene la capacidad de ser «sensible», es decir,

4 De acuerdo con el antropdlogo Josep Fericgla (2000) los «sentimientos» son emociones que ya han sido
razonadas y codificadas culturalmente, en cambio las «emociones» surgen en acto, derivan de la experiencia
inmediata. Los sentimientos pueden ser muy numerosos y dependen de cada contexto, mientras que las
emociones son limitadas, su numero varia segin las escuelas o los autores; no obstante, se suele coincidir en
cuatro emociones bdsicas: miedo, ira, alegria y tristeza. En otros casos se suman: la sorpresa y el asco, y
particularmente Fericgla (2000) agrega el orgasmo sexual y el éxtasis trascendente.
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tiene la habilidad de otorgar un “significado a las propias sensaciones o alteraciones del
organismo” (Ledn, 2011:25). El «sentir y lo que es «sentido» por nuestra «sensibilidad», proviene
del latin «sentire», y esta vinculado a la raiz indoeuropea «sent» que significa orientar o dar direccion;
por ello el «sentimiento» es la «direccionalidad» y el «sentido» que otorgamos a lo que vivimos y
a las formas especificas en que experimentamos la vida. Desde el soporte organico se dota de
significado, se estima, tamiza y entrelaza la informacién que recibimos, es decir, sometemos las
interpretaciones a procesos de valoracion que constantemente generan diversos mapeos
afectivos en nuestra geografia corpoérea.

El modo en que se abre la experiencia presente ante los sentidos es el resultado de profundas
elaboraciones afectivas y perceptuales que definen selectivamente los contenidos significativos
de la experiencia. Sin duda, vivimos la versiéon acotada de una realidad basta e indeterminada
(Leodn, 2018). En dicho escenario filtrado, los «estados animicos» son como una atmosfera que
impregna una «tonalidad» especifica a los fendmenos que nos aparecen; se trata de una suerte de
luz que alumbra y condiciona nuestra percepcion frente a la «exterioridad». Por esta razon, lo
que apreciamos de un fenémeno, revela mas de nosotros, que de la naturaleza misma del cuerpo
observado. Por ejemplo, cuando el estado humoral dominante es la tristeza, nuestra encarnacioén
animada tiende a una coloracién de malestar, depresiva, amarga, pesada, rabiosa, tensionada y
ansiosa, que impide conectar con las expresiones alegres de la vida; ademas, estas modulaciones
afectivas suelen movilizar recuerdos y memorias que coadyuvan a tenir de gris el espectro del
presente al que accedemos. En otros casos si tenemos mucha hambre, una manzana puede
parecernos fisicamente mas grande de lo que es, a comparaciéon de cuando estamos saciados; o
también podemos pensar en cémo se altera la percepcion del tiempo, dependiendo de st estamos:
aburridos, interesados, alegres, relajados, tristes o asqueados (Gallagher y Zahavi, 2014).

Que la encarnadura humana otorgue una existencia y un sentido particular a los fenémenos
con los que entramos en contacto, significa que nos es imposible captar pasivamente el mundo
y tomar distancia de aquello que asumimos como real. Ver la manzana mas roja, sentir que
alguien es muy divertido o percibir que el oleaje de un mar es peligroso, no significa que dichos
seres existan de esa manera, sino que nuestra percepcion los ha hecho existir de esa forma
determinada segin el estado animico dominante. Puede que logremos ser justos, moderados y
ecuanimes frente a las interpretaciones que hacemos, pero también es posible que lleguemos a

articular retorcidamente la informacién, al punto de reconfigurar versiones ficcionales que
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exageran, exaltan, minimizan, desdibujan o caricaturizan las cosas y los seres exteriores. El
entorno bajo la mirada del cuerpo sintiente queda reducido a ese espectro de lo que podemos
captar y a ese relato de verdad que hemos instituido. En otras palabras, «caemos en nuestra
propia trampay», logramos auto—engafarnos y convencernos de que esas cosas que sentimos,
percibimos y codificamos son la «realidad» incuestionable (Ledn, 2018). Es innegable que a cada
paso vivimos implicados, imbuidos y envueltos en una marafia auto-evidente que fabricamos y
seleccionamos de manera activa. Minuto a minuto nos hacemos junto con las cosas del mundo,
es decir, que surgimos en una co-emergencia y eso nos convierte en responsables de los
escenarios que co-creamos.

La capacidad selectiva —entre lo que tiene o no importancia— opera como una «regulacion
afectivar, es decir, como un proceso de discriminacién que configura una «economia emocional»
(Ciompi, 2007). El modo y la intensidad de nuestra afectaciéon implica un nivel de descarga o de
inversion energética. Por eso resulta fundamental la modulacién de esas maneras de emocionar
para preservar la homeostasis del cuerpo. St nos dejaramos llevar por un torbellino de fuerzas
impulsivas, afectandonos por todos los acontecimientos de la realidad sin filtro alguno,
vivirfamos un desgaste emocional, que desencadenaria una crisis en nuestra «economia
energétican. Por fortuna estamos dotados de recursos para regular, canalizar y temperar las
afecciones que en ocasiones nos conducen a sobredimensionar las alegrias o los sufrimientos.
Economizar es una estrategia para conseguir una estabilidad, que pese a ser fragil, evita que nos
extraviemos y naufraguemos en el mar afectivo. De no ser por esa ordenacion afectiva, nuestras
potencias quedarian subsumidas en el caos; morirfamos atrapados por la fuerza de cualquier
incitacion, arranque de euforia, ira o tristeza (Ledn, 2018).

Estos mecanismos de la «economia afectiva», que intervienen para seleccionar y entrelazar
diferentes elementos del acontecer cotidiano, responden a una «logica afectiva» que a su vez guia
y organiza los contenidos del pensamiento y de la acciéon. Cuando Blaise Pascal decia «l ceur a
ses raisons» —el corazon tiene razones— que la razén no entiende, alude a que —contrario a lo que
se cree— la constelacion afectiva opera bajo una «légica y un orden» (Scheler, 2003); de hecho al
ser continuidad del cuerpo humano, la afectividad esta gobernada por los mismos principios que
rigen la organicidad de la vida y de la naturaleza.

El logos, el pensamiento y la razén se dinamizan con el anudamiento de las afecciones

conscientes e inconscientes, de las apetencias, inapetencias, sensaciones, deseos, humores,
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impulsos y percepciones. Como resultado de este encuentro la capacidad racional codifica,
posiciona, subordina, ensambla, amalgama, conmuta, disocia, explica e identifica con palabras la
complejidad senti-mental que acontece en nuestra encarnadura (Ledn, 2018). Justamente cuando
no entendemos lo que sentimos ante determinada situacién, nuestros mecanismos racionales
movilizan la «légica afectiva» a fin de comprender, interpretar, mapear y finalmente relatar lo que
nos ocurre. Es a través de la narraciéon que intentamos dar un orden, justificamos y dotamos de
sentido los estados animicos. En parte, esto justifica por qué los afectos pueden ser relativamente
captados en el relato.

Mas alla de las condiciones individuales, el «orden afectivo» es moldeado por los influjos
culturales. Pertenecer a una misma red simbolica y a una comunidad lingtistica especifica,
conlleva a la configuracién de una forma particular de emocionar. De ahi que existan figuras del
lenguaje que refieren sentimientos particulares de una zona geografica o de un pais; ejemplos de
ello son: la «morrifia» que despierta en los gallegos la tristeza y la anoranza del verde de Galicia;
la «tuzan, ese dolor, rabia y abandono que siente un colombiano al perder un amor; la versatilidad
de la «saudade», nostalgia e incluso alegria que solo puede ser descrita y entendida por un
brasilero; el «£ilig», sentimiento filipino que se relaciona con tener mariposas revoloteando en el
estomago; el «iktsuarpok» en inut es la forma de nombrar la frustracion de esperar a que alguien
llegue, saliendo continuamente a comprobar si ya viene en camino; el «fermweb», aquel sentimiento
aleman, de afiorar un lugar que no se conoce, o el «kummerspeck» relacionado con el aumento de
peso corporal por una pena amorosa; o el «wzono no awares japonés, el cual enuncia la tristeza que
adviene cuando algo termina (Sanders, 2014).

Como vemos, los afectos se expresan en formas narrativas compartidas por personas que
pertenecen a una misma red emocional. El reino de los afectos y de lo sensible supera al sujeto
enmarcado en su individualidad y cobra sentido a la luz de la alteridad. Claramente los esquemas
afectivos que ordenan la experiencia no existen en el vacio, necesariamente requieren de un
terreno concreto, de un marco referencial cultural y social que le brinde una direccién y un
sentido particular (Leén, 2011). En otras palabras, el universo afectivo es una construcciéon de
caracter cultural que determina modelos, esquemas, maneras de emocionar o «rieles afectivos»
que resultan comunes a un grupo humano (Ciompi, 2007). Se trata de rutas o senderos con una
coloracién afectiva dominante, segin la cual se valora, premia, reprime o castiga la vivencia

afectiva. Ademas de establecer patrones de comportamiento, estos «rieles» son una suerte de
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memoria emocional que determina la manera como aparecen las cosas, nos enfocan a lo que se
considera importante o apreciable, al tiempo que aclaran lo que resulta despreciable, trivial e
intrascendente, evitando asi gastos energéticos innecesarios (Le6n, 2018). En suma, a ellos se
debe que contemos con un repertorio de guiones, salidas y respuestas recurrentes —casi
automaticas— que direccionan nuestra sensibilidad, la experiencia presente y los modos de operar,
de ser o existir.

Algunas sociedades transitan sobre los rieles de la vergiienza, otras siguen el camino de la
culpa y el miedo al castigo —cristianismo catolico— (Fericgla, 2000); en otros casos el tono que
atraviesa los modos de pensar son el odio, la rabia y el resentimiento —como los paises que han
vivido conflictos armados de larga duracion, lugares donde la paz es fragil y puede convertirse
rapidamente en una guerra abierta—. También estan los rieles subyugados por el deseo y 1a falta,
allf transitan las sociedades que necesitan del consumo de mercancias para poder sobrevivir;
Asimismo estan los «rieles afectivos» del intersticio, los cuales, como veremos, parecen estar
tutelados por la esperanza de lograr edificar otras formas de estar en el mundo.

Mas alla de los «rieles afectivosy, los actos y las disposiciones asientan su raiz en el «ezhos» de
una persona o colectividad humana. San Agustin, serfa el primero en sefialar que el nucleo de esa
fuente primaria de la que surgirfa toda la vida afectiva, es el «ordo amorisy’ [el orden del amor].
Max Scheler retomé la idea del «orden del amor», como el «escalon superior de la vida emocionaly.
Para €, el ser humano es un «ens amans» —antes que un ens cogitans O un ens volens—, es un ser que
se encuentra atravesado por un orden del amor, es decir, por un sistema jerarquico que organiza
las «valoraciones facticas», los actos del «preferit» y el «detestar», y el tipo de «querer» y de
«conocimiento» que determina el contenido y la direccionalidad del mundo. El «ordo amoris» es el
«juego del movimiento del corazén» que configura la escala de las cosas que pueden ser amadas,
de las cosas que son dignas de amor o de odio (Scheler, 2003).

«Amor y odio» no son simples reacciones de respuesta como pueden serlo el agradecimiento
o la venganza, tampoco son «afectos» o «emociones» que se sienten «sobre algoy; son capacidades,
«actos espontineosy, movimientos en el ser que llevan a experimentar bien una «ampliacién» —

en la cual resplandecen valores superiores— o un «estrechamiento». En otros términos, amar a

5 Para San Agustin el amor vendria a ser el peso de la persona y: «el cuerpo, por su peso, tiende a su lugar. (...)
Cada uno es movido por su peso y tiende a su lugar. (...) Las cosas menos ordenadas se hallan inquietas:
ordénanse y descansan. Mi peso es mi amor; él me lleva doquiera soy llevado» (San Agustin, Confesiones,
X111, 9).
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alguien o algo genera una ampliacién en mi ser que me anima a la «creaciony, al respeto, a la
honestidad y la libertad, mientras que odiar me conduce a la crueldad, a dafiar, devastar o
«destruir.

Con el «ordo amoris» sopesamos lo que nos resulta importante y nuestras variadas
inclinaciones que evidencian un amor plural, dirigido a una amplia gama de elementos o seres
que pueden ser: humanos, flores, gatos, montanas, rios, arboles, libros, canciones y toda la
infinidad de cosas que entran en el rango de lo que puede o no ser amado. En ese movimiento
del corazén hay una preferencia hacia la misma clase de personas y la misma clase de cosas; esa
«clase» es una expresion de la predilecciéon en la ordenaciéon del amor (Scheler, 2003). Las
tendencias en el «ordo amoris» aluden a una estimaciéon de importancia que puede o no coincidir
con el valor real de las cosas. Sin embargo, Scheler (2003) mencioné la necesidad de armonizar

estos dos aspectos, coincidiendo con la siguiente postura de San Agustin:

«vive justa y sensatamente aquel que es un honrado tasador de las cosas; pero éste es el que tiene
el amor ordenado, de suerte que ni ame lo que no debe amarse, ni no ame lo que debe amarse,
ni ame mas lo que ha de amarse menos, ni ame igual lo que ha de amarse mas o menos, ni menos

o mas lo que ha de amarse igual» (San Agustin, De doctrina christiana, L. I, c. XXVII, 28).

Con esta cita agustiniana Scheler (2003) sefiala que un corazén ordenado da importancia a lo que
en verdad tiene importancia, a lo que tiene valor por si mismo, al tiempo que modula, resta o
quita importancia a lo que no tiene valor. En tal sentido la organizacién de los actos de amor y
odio no es injustificada, vana o caprichosa, sino que responde a un orden justo. El punto
fundamental aqui es ver que tal orden individual es la continuidad de una ordenacién considerada
justa colectivamente. Al igual que los sentimientos, las emociones y las afecciones, el «ordo amoris»
se prefigura desde la matriz cultural dominante a la que pertenecemos. Quiere decir que
culturalmente existe un régimen de las cosas que pueden ser amadas y odiadas, el cual se enlaza
con una determinada economia afectiva; no es casualidad que en los paises de occidente sea
comun que las personas sientan aversion, odio, o asco profundo hacia una rata, mientras que en
Deshnok —India— son consideradas animales sagrados y dignos de amor.

Aunque Scheler (2003) advierte que existe una irreductibilidad de la vida afectiva al
entendimiento, en cierto sentido el acercamiento a la comprension del «ordo amoris» nos abre al

conocimiento de la realidad mas profunda de una sociedad en un determinado momento
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historico. Su capacidad de amor y de odio tendera a revelarse en su propio lenguajear, en el tipo
de relaciones que se entretejen entre humanos; en el trato hacia los animales con los que hemos
co-evolucionado en un mismo territorio; y sobretodo en los paisajes —devastadores o
esperanzadores— que construimos.

El peligro radica en que quien conoce la 16gica de ese sistema de ordenacion, tiene las claves
para dominar, controlar y poseer el «ordo amoris» y con esto poseer directamente al ser humano.
Serfa como tener algo semejante a la «formula cristalina para el cristal» sefiala Scheler (2003:27).
En palabras del mismo autor: «quien posee el ordo amoris de una persona, posee a la personay.
Con lo anterior se alerta que ese movimiento del corazéon deviene —hasta cierto punto—
atravesado por tramas de poder, es decir, que el ordo amoris no solamente tutela las cosas que
pueden ser amadas, sino también las que no pueden serlo (Leén, 2011). ¢Cuales serfan las cosas
que esta sociedad no permite que sean amadas? ;Cual es la insensibilidad que ordena este sistema
de vida? ¢A qué dirigimos nuestra sensibilidad o nuestro amor y a qué no?, y por tanto gante qué
permanecemos anestesiados? ¢Cual es la economia afectiva de este sistema? ;Cémo operan sus

rieles afectivos? ¢Cual es acaso el orden del amor de nuestros tiempos?
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GRAFICO 4 - CONSTELACION AFECTIVA
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LA AFECTIVIDAD COMO POTENCIA EN BARUCH SPINOZA

En el libro de la FEtica, Spinoza abre un tipo de sensibilidad para comprender nuestra
participacion en el mundo. En esa tarea parte de un cuestionamiento a quienes piensan que los
afectos y las acciones humanas se encuentran por fuera de la naturaleza, llegando incluso a asumir
la participacion del ser humano, en el orden de la naturaleza, «como un imperio dentro de otro
imperio». Contrario a ello, Spinoza (1980:123) considera que «la naturaleza siempre es la misma,
en todas partes, su eficacia y potencia de obrar, son siempre las mismas»; por ello, cualquier
modo o expresion de vida —incluyendo la fuerza de los afectos humanos y la potencia que de
ellos se deriva— seguirfa ese orden de la naturaleza. El reconocer que los afectos son intrinsecos
a la naturaleza, que no son algo distinto, ni fuera de ello, significa que los afectos también tienen
una légica y una geometria, al igual que el orden natural.

Antes de entrar a comprender los afectos, es fundamental diferenciar el «affection —la
«afeccionn—, del «affectus» —afectos—; por el momento debe quedar claro que los afectos son
entendidos —inicialmente— como un modo de pensamiento no representativo, que implica una
volicién, una voluntad o un querer. Si lo pensamos con detenimiento los afectos como la
esperanza, el amor o la angustia, no representan estrictamente algo, aunque si son sujetos de
representacion a través de las ideas. Mientras que una manzana —roja, jugosa y de olor dulce—
me lleva directamente a un modo de pensamiento representativo, la ira o la esperanza no pueden
ser representadas de forma directa, y por tanto su aparicion necesariamente requiere de las
«deas». En este sentido «las ideas y los afectos son dos modos de pensamiento que difieren en
su naturaleza, son irreductibles el uno al otro, pero estan atrapados en una relacién donde el
afecto presupone la idea» (Deleuze, 1978:2). Las «deas» funcionarfan como un canal o un
vehiculo que permitirfa la aparicion de los «afectos». Sin duda, para odiar o querer es necesario
tener una idea —por mas inextricable e indeterminada— de lo que se odia o quiere. Si bien la
complejidad de los afectos se nos escapa del entendimiento, siempre se tendra la opcion de
recurrir a las ideas para acceder a la comprension —asi sea limitada— del mundo afectivo de un
sujeto.

En la vida cotidiana tenemos un sinnimero de pensamientos, las «ideas» van y vienen,
cambian y se actualizan constantemente. Supongamos que en una mafiana escribo y me siento
confundida, luego leo una noticia y me embarga la tristeza, después llega Juan y experimento

mucha alegria al verlo. Irremediablemente las ideas se suceden y al mismo tiempo en nuestra
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encarnacion va operando una variaciéon o una modulacion. Ese «régimen de variaciéon» que se da
a partir de las ideas que se afirman en nosotros es lo que se entiende como «afectos» (Deleuze,
1978). Se trata de una modulacion en la «is existendi» —fuerza de existir— o en la «potencia agends»
—potencia de actuar—, siendo este ultimo un concepto nodal en la definiciéon spinoziana de los
afectos.

Spinoza (1980:123) entendi6 los afectos como «las afecciones del cuerpo, por las cuales
aumenta o disminuye, es favorecida o perjudicada, la potencia de obrar de ese mismo cuerpon.
De nuevo, me siento alegre porque Juan esta aca y ha aumentado mi potencia de actuar, pero de
repente llega Arturo y siento que casi no puedo pronunciar su nombre, me cuesta mirarlo y
compartir el espacio con él, mi potencia ahora esta inhibida y perjudicada con su presencia.

De ese modo, la forma y la intensidad en que las ideas conectan con mi cuerpo varfan en un
rango determinado. A mayor conexion con el caracter intrinseco de una idea —sobre algo o
alguien—, tendré un mayor aumento o favorecimiento de mi «potencia de actuar; en cambio a
mayor desconexion o desencuentro, mayor serd la disminucion, la inhibicién o el impedimento
de mi «fuerza de vida» o de mi «potencia de actuam. Como lo ejemplifico en el siguiente grafico,
Spinoza encontrara que la «alegria» y la «tristeza» se ubican en los extremos de este rango de
variacion; sin embargo han existido otras interpretaciones que ayudan a ampliar la comprension
sobre este punto de la filosoffa spinoziana; como lo vimos Scheler ha entendido estas polaridades
como el «amom y el «odio», por su parte Boaventura de Sousa Santos lo ha asumido como la
«esperanza» y la «muerte». Sea como fuere, al parecer, es un contraste entre las «altas vibraciones»
y las «bajas vibraciones» que pueden llegar al punto del aniquilamiento de mi fuerza vital. De
hecho la polaridad de los afectos designa un umbral de intensidad que no puede vivenciase mas
alla de lo que el cuerpo acepte; son intensidades que en su maximo grado nos advierten sobre

los peligros del exceso y la desmesura.

GRAFICO 5 - DIAL AFECTIVO
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En otras palabras, cuando vibramos en el espectro de los afectos que tienden a ideas
relacionadas con la «alegria» o el «amor», nos impregnamos de una sensaciéon placentera que
conserva, renueva y multiplica nuestras potencias. El jabilo, el gozo, el sosiego y la serenidad se
anuncian, e incluso se proyectan en la vitalidad y en la «ampliacién» del cuerpo encarnado. En
cambio, las ideas y los afectos que suelen inclinarse del lado de la «tristeza», como lo son: la ira,
la rabia, la envidia, el miedo, los celos, el resentimiento, la preocupacion y la ansiedad —entre
otros—, constituyen un «estrechamiento» perjudicial que consume cantidades importantes de
energia y logra descargar nuestras potencias vitales. Sin duda, un estado humoral perturbado
compromete el cuerpo entero y lo destina a enfermar y a envejecer aceleradamente. Sin embargo,
Deleuze (1978) advierte que no solo la «tristeza» en extremo —como lo es una fuerte depresion—
resulta riesgosa para el cuerpo, la «alegria» en demasfa y vivida con descontrol o desenfreno,
también puede desencadenar situaciones que nos destinen a un estado de potencia cero. De un
modo u otro las «ideas» que tenemos sobre los fendmenos de la realidad generan una variacién
en nuestro estado animico, y como consecuencia de ello, conectamos con alguno de los
diferentes grados de ese rango tonal afectivo —entre la alegria y la tristeza— cuidando de no
superar sus limites maximos de uso, inversion y desgaste energético.

De acuerdo con Deleuze (1978:4) la sucesion de ideas en nosotros, va creando una «especie
de linea melddica de variacion continua, que definira el afecto en su correlacion y en su diferencia
con las ideas». Es decir, en Spinoza los afectos son esa variacién continua —de la fuerza de existir—
que esta determinada por las ideas que se tienen. Cotidianamente se va pasando de un grado de
conexion a otro; en otras palabras voy siendo afectado y voy viviendo en mi cuerpo la variacion
que me producen las ideas. Siento cerca a Arturo y disminuye mi potencia. Escucho a Juan y
aumenta mi potencia. Me entero de que la primera especie extinta del afio es el caracol hawaiano
y disminuye mi potencia. Tengo la suerte de ver a mi perro haciendo algo gracioso y aumenta mi
potencia. Como vemos en el siguiente diagrama las letras de color rojo representan la sucesion
de ideas, mientras que la linea negra es la «variacion melddica» de los afectos, que segun las ideas,
van aumentando o disminuyendo la potencia de obrar. Asimismo, esta imagen ayuda a inferir
que movilizar un mayor nimero de ideas, nos hace mas propensos a desatar una infinidad de

afectos que condicionan la experiencia presente.
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GRAFICO 6 - VARIACION MELODICA DE LOS AFECTOS
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Siguiendo con la explicaciéon de Deleuze (1978) vemos que Spinoza llegd a identificar y
explorar tres tipos de ideas que determinan los afectos: a] ideas afeccion «affection, b] ideas
nociones, y ¢ ideas esencias. Las ideas-afeccion son las que surgen cuando el estado de un cuerpo
recibe la acciéon de otro cuerpo, como por ejemplo el efecto de los rayos del sol sobre mi. Ia
«afeccion» es el efecto o la modificaciéon que un cuerpo produce sobre otro, como cuando el sol
calienta e incluso quema mi piel. Por tanto, la afeccién siempre implica un contacto o una mezcla
entre cuerpos, supetficies o lineas (Deleuze, 1978). Que un cuerpo este lanzado a afectar otro,
significa que el cuerpo afectado va acogiendo el trazo del cuerpo afectante, por esta razén el sol
pinta o colorea mi rostro, o también puede ser que un buen son cubano logre que poco a poco
mis brazos y mis caderas se integren con su ritmo. Allf esta la muisica modificando la quietud de
mi cuerpo, el son esta actuando decididamente sobre mi.

Estas ideas-afeccion son un tipo de conocimiento primario que se centra en los efectos,
mientras que ignora las causas. Sabe de los resultados de las mezclas, pero no de las razones de
las mezclas. Son ideas que estan al nivel de las «pasiones» y en el azar de los encuentros fortuitos.
Este es el lugar donde Spinoza ubica los «afectos» que devienen de «ideas inadecuadasy, y de
sucesos de los que solo somos «causa parcial». Aqui los «afectos» son entendidos como una
«pasiony’, es decir, como un «padecer» y una «pasividad» que se moviliza bajo el influjo de la
«potestas», o del «poder» que ejerce un tercero sobre mi. Mantenerse en este nivel de las ideas, es

como permanecer en condiciéon de menor de edad, siempre a la merced de que hablen, elijan, y

6 Recordemos que la palabra pasién proviene del latin passio que significa sufrir, aguantar o padecer. Asimismo,
la pasién es el estado contrario a la accién y por tanto indica un estado pasivo.
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decidan por ti. Aqui hay una perdida de la potencia de actuar, puesto que a mayor «potestas,
menor «potentia» y mayor padecimiento de la voluntad del otro. Sumado a ello, Spinoza sefalara
que quienes detentan el poder necesitan que las personas se mantengan vivenciando pasiones
tristes —como el miedo, el orgullo, la culpabilidad, la envidia, entre muchas otras— para
controlarlas y alimentarse de su incapacidad de obrar. Incluso cuando estamos bajo afectos tristes,
vale la pena preguntarnos si hay algin cuerpo actuando sobre el mio, ya que a diario los poderes
cultivan temores, tristezas y la angustias. En parte son los medios de comunicacién y las redes
sociales donde se expresa ese interés por afectar con pasiones tristes a las poblaciones. De

acuerdo con Deleuze la Etica de Spinoza es una verdadera denuncia:

[...] la gente que es totalmente impotente es la mas peligrosa. Son los que van a tomar el poder.
La gente del poder son impotentes que solo pueden construir su poder sobre la tristeza de los
otros. Tienen necesidad de la tristeza: solo pueden reinar sobre los esclavos, y el esclavo es
precisamente el régimen de la disminuciéon de potencia. Hay gente que solo adquiere poder por
la tristeza e instaurando un régimen de tristeza, del tipo "arrepiéntete”, del tipo "odia a alguien y

si no tienes a quien odiar, édiate a ti mismo" (Deleuze, 1981:55).

Estas mezclas al interior de las ideas-afeccion, refieren encuentros entre los cuerpos de los
poderosos y los cuerpos de las personas atravesadas por el miedo, inevitablemente en esta
relacion siempre primara la im-potencia sobre la potencia y la pasividad o la reaccién sobre la
accion. Claramente las mezclas poco provechosas no se reducen a una relaciéon con la «potestas»,
la vida en si misma implica estar a la merced de una infinidad de malos encuentros. Algunas
veces identificamos las mezclas nocivas y decimos con seguridad que algo no nos place,
queriendo decir «que el efecto de un cuerpo sobre el mio, el efecto de un alma sobre la mia me
afecta desagradablemente» (Deleuze, 1978:7) o que la accién de ese cuerpo sobre mi se da en
unas condiciones que no convienen a mi cuerpo. Cuando alguien expresa que no le gusta la coca-
cola, quiere decir que ese liquido se mezcla con su cuerpo y lo modifica de una forma
desagradable. La coca-cola entendida como cuerpo tiene una conformacién, una organizacion,
un origen, un contexto y una historia que no viene bien con su cuerpo. Otra «mala mezcla» —
muy comun en San Cristébal de Las Casas— es cuando tu cuerpo se encuentra con el cuerpo de
una salmonella. Bajo este encuentro tu potencia de actuar se ve totalmente disminuida, e incluso
algunas tipologfas de esta bacteria son tan agresivas —como la Salmonella thphi—, que de no ser por

las atenciones médicas, tendria la capacidad de destruir la relacién constituyente o caracteristica

60



del cuerpo humano y llevarlo a la muerte o a una potencia de actuar que tienda a cero. En los
malos encuentros toda la potencia vital se concentra en investir, identificar, localizar y distanciar
el trazo del cuerpo que no conviene con el mio, la idea es neutralizar, rechazar e impedir la accion
destructiva de ese cuerpo, sin embargo, el costo de invertir energfa en esto es disminuir ain mas
mi potencia, que desde un principio ya estaba afectada (Deleuze, 1978:54). En los casos
contrarios, cuando tenemos «buenas mezclas» o buenos encuentros somos afectados de forma
agradable o provechosa, aumentando asf la potencia de actuar y la fuerza vital. Nuestro cuerpo
se nutre con el buen encuentro de una verdura, una legumbre, una fruta o unos granos que han
sido cultivados de formas amorosas, libres de quimicos y de riegos insalubres.

Como vemos para Spinoza todas las pasiones de las ideas-afeccion se generan y transitan en el
rango de los dos afectos fundamentales: la alegria que es el buen encuentro potenciador de mi
hacer, y la tristeza, la mala mezcla que disminuye mi potencia e incluso pone en peligro mi fuerza
vital. Sin embargo, esto no quiere decir que vivenciemos afectos puros e incontaminados, al
contrario los afectos alegres y los tristes pueden darse a la vez, en forma simultanea. Pese a que
queramos mucho a un amigo y que tengamos los mejores deseos hacia €l, es posible que bajo
ciertas circunstancias nos entristezcamos con sus €xitos y sus alegrias. Asi de contradictorias e
inesperadas llegan a ser las afecciones de las que somos presos. En el mundo de las ideas-afeccion
estamos privados del conocimiento en la medida en que nos encontramos atrapados en el
conocimiento inadecuado de las cosas, es decir, en las ideas incompletas, mutiladas y confusas
(Spinoza, 1980). Las ideas-afeccion nos separan de nuestra potencia de actuar y en esa pasividad no
podemos controlar las pasiones, al contrario, somos controlados por ellas. El punto es que no
alcanzamos a ser causa de los propios afectos, ya que estos son producidos en mi por causas
externas o por la voluntad de otro (Deleuze, 1978).

Pero en realidad ¢estamos condenados a vivir segun lo que dictan nuestras pasiones?
¢Podemos salir de las zdeas-afeccion aunque nuestra condicién humana nos empuje constantemente
a esa realidad? En este sentido Spinoza planteo las b] zdeas-nociones como un camino para escapar
del dominio de las pasiones y trascender al dominio de las acciones. Con los afectos—activos la
potencia de obrar es conquistada, y ya no se transitaria involuntariamente por los altibajos de la
variacion melddica de los afectos (Deleuze, 1978). El punto fundamental en las ideas-nociones es
que se tiene claridad sobre las mezclas y los encuentros que nos convienen o no. El objetivo de
la nocidn es comprender las causas y conocer las caracteristicas de los cuerpos que se encuentran

o que nos afectan, de ese modo se podra prever los posibles efectos o resultados de las mezclas
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e incluso se buscara la composiciéon de relaciones que sean beneficiosas (Deleuze, 1978). El
conocimiento del propio cuerpo y la conciencia sobre las caracteristicas que constituyen los otros
cuerpos con los que potencialmente entraré en relaciéon, me ayuda a entender con qué clase de
frutas, verduras, personas, lugares o animales tendré una buena mezcla y con cuales no, sabré
que es provechoso para mi cuerpo y qué no lo es.

La idea-nocion es el terreno de las ideas adecuadas —ideas que conocen de las causas—, de las
acciones que son obra de si y de las mezclas que potencian nuestra energfa vital. Asimismo, es
posible construir ideas nocién colectivas o «nociones comunesy, que como los «rieles afectivos»
permiten tener complicidades y compartir comprensiones, conocimientos e informaciones sobre
los buenos y los malos encuentros de los cuerpos (Deleuze, 1978). Las «nociones comunes» se
forman a nivel local, es en la proximidad de un territorio que podemos generar conocimiento
sobre los encuentros que convienen. Sin embargo, aunque son comunes no llegan a reflejar la
existencia de leyes generales para todos los cuerpos que hacen parte de un grupo, pero si
muestran tendencias o ciertas coincidencias en los resultados de las mezclas. Para algunos, sentir
la alegria de cosechar agua de lluvia es conectar con la potencialidad de una «nocién comuin» que
es muy local, concreta y restringida a determinada geografia.

El tercer nivel de las | ideas-esencias, es el mas elevado y por eso es el mas dificil de alcanzar,
en palabras de Deleuze (1978) solo un nimero reducido de personas puede acceder al mundo
de las esencias. Este tercer género de conocimiento surge del segundo y también gira alrededor
de las ideas adecuadas, aunque mas alla de conocer las causas, su objetivo es acceder a las esencias,
es decir, al grado de intensidad o de potencia que define un cuerpo. En Spinoza es fundamental
comprender que la propia esencia singular, es la misma esencia singular de todas las cosas;
justamente «todas las cosas singulares son modos, son atributos de la naturaleza, que expresan
de cierta y determinada manera la potencia de esa misma naturaleza» (Spinoza, 1980:131). Una
hormiga, una flor o un humano son modos o expresiones de la potencia que tiene la naturaleza
como un todo, de la misma forma que una mesa de madera, una hoja de papel y una bellota son
expresiones de un mismo arbol de encino.

En cualquier caso, de los tres niveles de ideas deviene el «afecto» que se entiende bien como
una pasion —ideas afecciones— o como una accion —ideas nociones y esencias—. De igual forma el poder
de ser afectado esta definido por las caracteristicas que componen los cuerpos, es en virtud de
su capacidad que se define cual es el poder o la intensidad que puede un cuerpo especifico. Lo

importante para Spinoza es ¢Qué es lo que puede un cuerpo?:De qué afectos es capaz? ¢Cual es
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su poder, su potencia o su intensidad al advertirse —o no— como una expresiéon o un modo
singular de la naturaleza? (Deleuze, 1978). Se expone esta idea no sin antes advertir, que aunque
el cuerpo de los seres humanos tiende a ser capaz de las mismas afecciones, lo cierto es que las
culturas, las sociedades o las comunidades no siempre son capaces de los mismos afectos, incluso
serfa viable trazar distintos «mapas afectivos» segin las diferentes capacidades de ser afectados.
De nuevo esta idea spinoziana se relaciona con los «tieles afectivos» que evidencian las diversas
formas de emocionar en los grupos humanos. Pero aunque se pertenezca a una misma cultura,
lo que puede un cuerpo no es igual o lo que puede otro cuerpo, es decir, los afectos de los que
se es capaz asi como su intensidad, difieren de persona a persona.

Pese a que la potencia de obrar varfa en cada cuerpo singular o modo, hay un eje transversal
a todas las potencias, me refiero a la energia que se opone «a todo aquello que pueda privarle de
su existencia» (Spinoza, 1980:131). En el nucleo de la potencia permanece la fuerza que interpela
cualquier forma de destruccion y que rechaza la accién destructiva de un mal encuentro. Es asi
como, cada cuerpo «se esfuerza cuanto puede y esta a su alcance por perseverar en su ser»
(Spinoza, 1980:131). Ese esfuerzo por «perseverar» —que no es distinto a la esencia o a la
intensidad de la potencia de obrar— ha sido vinculado con la nocién del «wnatus», entendido
como esa tendencia de permanecer en el ser, ese impulso de seguir existiendo o esa intencién de
que la vida continde siendo vida.

No existe diferenciacion entre un cuerpo y su impulso de existir, sin duda esa fuerza de
querer seguir siendo le es inherente a cada modo. El «wonatus» se presenta como una «wvolicion» o
una «voluntad» por conservarse en la medida de las propias posibilidades. Conjuga «la necesidad,
la conservacion y la querencia originariasy, es decir, concentra la energifa que incita y lanza —desde
lo mas intimo— a conseguir lo que se necesita como respuesta a una carencia o a un querer (Ledn,
2018). Asimismo se expresa como un «apetito» o una apetencia de vida, una «sed de existencia»,
un «deseo consciente» o una «afirmacion activa» de un cuerpo en su ser. En pocas palabras es
un «esfuerzo en acto» por reafirmarse, oponerse o resistirse ante cualquier manifestaciéon que
ponga en riesgo o vulnere la posibilidad de permanecer (Spinoza, 1980). En este sentido, el
«eonatus» funge como un «defensor, guardian, restaurador y regulador» que preserva las potencias
(Ledn, 2018:44), un economizador energético que canaliza las tormentas y exaltaciones
sentimentales a fin de conservar la homedstasis en la «<animacién encarnada».

Este «apetito» de vida es el eje medular de la realidad humana, una caracteristica connatural

que encierra la principal fuerza viva que procura todo lo que puede aumentar las potencias hasta
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el limite particular de cada cuerpo (Robert & Rahnema, 2001). Por ello, el «wnatus» ademas de
ser tendencia a conservarse, es «tendencia a acrecentar el sem» a perfeccionarlo y aumentar su
energia vital (Gutiérrez, 2005:114). Es gracias a esta pulsion, que tendemos a expandir, ensanchar
y ampliar la capacidad de ser afectados por otros modos que resultan provechosos, por las
buenas mezclas que engrandecen la encarnacién animada.

Frente a esa sed de vida, Spinoza (1980:132) dira que: «nosotros no intentamos, queremos,
apetecemos ni deseamos algo porque lo juzguemos bueno, sino que, al contrario, juzgamos que
algo es bueno porque lo intentamos, queremos, apetecemos y deseamosy». Juzgo que algo es
bueno, porque estoy lanzada a €l, y en ese impulso esta operando mi «conatus», mi intenciéon de
perseverar. De forma contraria juzgaré que algo es malo o no provechoso, porque desde mi
expresion natural de «oonatusy estoy decidida a rechazarlo. De ahi que las afecciones alegres que
me nutren, construyen o conservan tiendan a evaluarse como «amables» o deseables, mientras
que las afecciones tristes que destruyen las energfas vitales y ponen en peligro mi ser, pasan a ser
parte de lo «odiable», es decir, de aquello que se considera indeseado. Segun eso, las causas
exteriores tienen la capacidad de aumentar o disminuir, favorecer o reprimir ese «deseo
consciente», que al igual que la potencia, es una naturaleza que necesariamente varia entre uno y
OtfO sef.

Sin embargo, lo amable y lo odiable en términos de «wnatus» solo tendria sentido en un
«corazoén ordenado» que busca preservar su existencia. De hecho reflejarfa un gran desorden del
corazén llegar a amar lo que destruye las relaciones vitales o el dirigirse a arrasar las logicas
relacionales de las cuales depende la vida. En este punto encuentro profundamente paraddjico
que sea viable experimentar ese desorden que va a contracorriente de ese apetito de vida, de esa
energia fundante en la experiencia humana. Si la vida quiere vida, si su tender inherente es la
existencia, spor qué se sorprende al animal humano en la pulsiéon de aniquilar y negar otras
expresiones o modos? ¢Sera acaso posible que un ser humano guiado por «ideas inadecuadas»
no pueda discriminar, reconocer o entender lo que es utl y provechoso para la propia
conservacion? ¢Podrd ser qué al verse persuadido por determinados deseos y necesidades —
impuestas— termine actuando en contra de su «conatus»?

Ahora me pregunto si las cartografias de la devastaciéon pueden leerse a partir de un
desorden del corazén que al ser guiado por «ideas inadecuadas» niega el «wnatus» como
caracteristica fundante de la vida y del ser humano. Contrario a ello, desde ya me atrevo a pensar

que las cartografias de la esperanza tienden a una existencia distinta, como respuesta a la alarma
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o la alerta que advierte la superacion de los limites de afectacion destructiva sobre el planeta. ¢En
realidad hay un conatus operando en las lineas de fuga como respuesta a la destruccion? ;Cémo
operan las lineas de fuga en estos escenarios de devastacion y en estos juegos de la potestas que
inhiben la potencia de obrar? ;:Cémo se manifiesta su potencia, esa potencia de actuar que
Spinoza llamaba potentia? ¢Es posible mapear su afectividad o vislumbrar alguna légica afectiva?
¢Acaso cuentan con alguna economia emocional? o ;Coinciden en el mismo transito de un riel
afectivor ¢Qué es lo que puede el cuerpo de una persona que se fuga al intersticio? ¢De que

afectos es capaz?
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le correspandeuna

GRAFICO 7 - LA AFECTIVIDAD COMO POTENCIA
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Tercer momento
La potencia en el arte de la fuga



TERCER MOMENTO
LA POTENCIA EN EL ARTE DE LA FUGA

Sonrie, tierra voluptnosa de fresco aliento,
Tierra de los drboles dormidos y himedos,
Tierra del sol gue ya se ha ido,

Tierra de las montaiias de cumbre nebulosa,
Tierra del cristalino fluir de la luna llena,
apenas tocada de azul,

Tierra del brillo y de la sombra manchando

la corriente del riv,

Tierra del gris limpido de las nubes que

resplandecen y se aclaran

para gue yo no las vea,

Tierra yacente y extendida, rica tierra de azahares

Sonrie, porgue lega tu amante.

Pridiga me has dado tu amor, te doy pues mi amor,
Mi apasionado amor indecible.

Fragmento de Canto a mi mismo, Walt Whitman
Traduccion Jorge Luis Borges

EL CONATUS EN LOS PAISAJES DEL INTERSTICIO
DEJARSE AFECTAR

Cada vez me es mas dificil separarme de las lineas de este escrito. Sé por donde empezar. Ahora
comenzaré con mi propia «angustia». No sé si me he vuelto loca pero en cada poro de mi piel
siento el estrés de la naturaleza, de los rios secandose, de los peces que mueren sobre las rocas
sin tener donde nadar, de los arboles, de las abejas, las montanas y las luciérnagas a las que les
negamos la vida. De los corales que poco a poco van apagando su luz, de los caballos que pasan
por la casa y buscan la manera de comunicarme su sed. De los incendios que expresan la furia
del fuego y se llevan todo a su paso: hormigas, catarinas, escorpiones, mariposas, hongos, osos,
serpientes, tortugas e iguanas. No todas las aves pueden escapar, algunas aun no saben salir de
sus casas-arbol, todo queda bajo el mismo triste gris. Vuela al compas del viento la vida
transformada en polvo. Es la escena en SCLC y en general de Chiapas en marzo 2019. No estoy
en Africa ni en Alaska, es aqui en esta tierra donde pienso que el cambio climatico es en serio.
El calentamiento global nos pinta un paisaje desecado, alimento seguro para el fuego
incontrolable. ;Hasta cuando la perversidad? ¢Hasta cuando el desamor y la anestesia? Tengo la

certeza de que no soy la unica que lo ve. Mi preocupacién y mi tristeza, es la misma de muchos:
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Lo que esta pasando en el planeta, todos lo sentimos en el corazén, una gran crisis del alma humana,
una gran crisis del ambiente, de la destruccion de la naturaleza, de la destruccién de la belleza de
la vida y una gran crisis politica, social y financiera. Hoy en dia cada que uno mira el periédico dice:
estamos en crisis. Pero las crisis cada vez son mas pegaditas unas de otras y eso esta diciendo algo.
Es la misma crisis que venimos sintiendo en el corazén, donde la historia que nos contaron ya no

sitve (Mardones, 2017).

Por excelencia el corazén es el lugar metaférico donde se alojan las alegrias, las tristezas y toda
suerte de afecciones. Para Felipe es justamente alli, en nuestros corazones, donde sentimos la
gran crisis del alma, esa crisis que esta tan adentro como afuera de nosotros. En plural, habla de
un sentimiento que no nos es ajeno. Tal vez la primera pista para conectar con el intersticio es
comprender que alli existe un afecto compartido, es decir, unas ideas con sentidos similares y
una preocupaciéon comun frente a la forma acelerada en que venimos destruyendo las
interrelaciones que componen la vida en el planeta.

En estas tierras los arboles florecen antes de tiempo, en temporadas primaverales
sorprenden heladas que queman las hortalizas, deja de llover cuando se espera la lluvia. Por los
riachuelos y los manantiales ya no corre ni brota el agua. Las luciérnagas se esperaban en marzo,
pero llegaron en junio. Mas de la mitad de los humedales se han secado, la neblina casi
desaparecié por completo, y la ciudad fria y gris solo existe en los recuerdos, en las historias
destefidas y melancolicas de los taxistas o de los viejos amigos. Me hablan de buhos, lechuzas,
conejos, musarafias, murciélagos y ardillas pero ya no logro verlos en la zona, solo ha quedado
el fantasma de mi deseo que quiere encontrarlos casualmente mientras camino por el jardin o
mientras diviso el paisaje por la ventana. Los vecinos me cuentan que hace dias la empresa

municipal no les surte el agua y viene a mi memoria que para Jesus la gran preocupacion es:

Que no va a haber mucha disponibilidad de agua y eso va a tener un efecto importante en la vida
de todo ser humano, y de todo animal, y de todo ser, entonces esa es la preocupacion ¢qué va
haber después? no sé, a lo mejor otro tipo de vida. No sé, las cosas estan cambiando con la
tecnologia. Hijole! pero no me imagino muchas cosas, yo sé que ya se pueden hacer muchas cosas
artificiales, distintas a lo natural. ;Pero qué es lo que vamos a tener? ni idea. Pero si es una
preocupaciéon, que necesitemos agua y no la tengamos, que otros seres necesiten agua y no la
tengan. Entonces va a ver un conflicto, y luego pienso en mis hijos, en mis hijas y en cémo van a

estar cllos, esa es la gran preocupacion (Entrevista Jesus, 2018).
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Un sonido revienta en mis oidos. Son las alarmas que se han prendido, aqui y alla —siendo alla
cualquier rincon del planeta— Me estalla en el timpano el tic—tac de un reloj que va en cuenta
regresiva. Los informes cientificos coinciden en que nos queda poco tiempo para cambiar el
rumbo civilizatorio que esta comprometiendo la continuidad de la vida en el planeta. Aumenta
la temperatura en la atmosfera terrestre y en los océanos. Aumenta. Aumenta. El deshielo de los
polos no da tregua y en abril fallecieron casi todas las crias de la comunidad mas grande de
pingtiinos emperador en la Bahia de Halley. 1.os osos polares cada vez tienen menos alimento;
también mueren de hambre al quedar atrapados en zonas terrestres donde no hay comida, e
incluso perecen como naufragos esqueléticos en islotes de hielo que se desprenden del suelo
artico. Tic—tac. El Himalaya —la morada de la nieve— también conocido como el tercer polo, se
derrite aceleradamente ante la mirada impotente de los seres del Tibet. Cerca del 93% de la Gran
Barrera de Coral australiana se encuentra en proceso de «blanqueamiento», una consecuencia mas
de la acidificacién de los océanos'. Las sequias que tienden a ser mas prolongadas en la cuenca
amazoénica impactan el equilibrio del bosque y acrecientan la mortalidad de diversas especies
arboreas, que ademas, ya eran victimas de un proceso de deforestacion masiva. Igualmente, las
inclementes sequias en Africa se traducen en hambrunas, conflictos sociales y movimientos
migratorios. Las fuertes realidades de esta zona del viejo continente, no estan lejos de reflejar el
futuro que se vivira en otros territorios. Tic—tac. La paradoja nos asalta una vez mas y después
de las sequias extremas, golpean violentas inundaciones. Pero, como si se tratara de un bucle
macabro, los diluvios rapidamente son condenados al olvido. De nuevo se agrieta la piel de la
tierra, y su sed vuelve a ser el alimento del fuego. Arde el Amazonas y arden los boques de Bolivia,
de Pert, de Sibetia, del Artico y de Africa subsahariana. Mientras tanto, los extremos
meteoroldgicos del calentamiento global nos hacen mas adictos a los altos consumos energéticos
que aseguran el confort de los ambientes artificiales. Sin duda incrementamos nuestra
dependencia a los combustibles fosiles, al tiempo que acontecemos a su inminente agotamiento.
Tic—tac.

Vuelven a resonar en mi cuerpo las palabras de Felipe, «lo que pasa en el planeta, lo sentimos

en el corazény. La accion de «sentir la crisisy es un percatarse, es un «darse cuentay, y sobre todo

! Se llama blanqueamiento a la muerte de las microalgas que encienden de colores fluorecentes los sistemas
coralinos. Su aucencia puede llegar a significar la muerte del coral, lo cual impacta considerablemente la
biodiversidad de los ecosistemas marinos.
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es el acto de otorgar una «direccionalidad» a lo que pensamos frente a esta apuesta civilizatoria.
Particularmente en el intersticio se han consolidado unos afectos que van acompafiados de la
«dea representacional» de que nuestra civilizacién se ha convertido en una maquina de
destruccion. Dicha apertura al mundo devastado es una experiencia sensible, que se da a partir
de unos contenidos de la realidad que hemos seleccionado segin la importancia y el peso que
tienen para nosotros. No es casualidad que la mayorfa de los seres que se fugan al intersticio,
expresan haber tenido desde sus primeros afios de vida una afectividad especial hacia los seres
naturales. En esa direccion Juancho recuerda: «bien chavito me interesaba todo lo que tenia que
ver con una vida mas conectada a la naturaleza; por ahi, mi hermana me dio una vez la carta del
Jete Seattle, y esa me hacia llorar, se me hacia tan bonita, me gustaba mucho» (Entrevista Juancho,
2018). Asimismo las palabras de Jesus describen la forma en que se aparecia el mundo desde su

nifiez, cada palabra pone en evidencia los contenidos fundamentales de su percepcion:

Lo natural, la naturaleza siempre me ha encantado, desde que era nifio, haz de cuenta que si hubiera
vivido aqui te apuesto que hubiera encontrado donde estan las arafias, las lagartijas y ahi hubiera
visto que estuvieran bien, hubiera sabido qué comfan, entonces siempre me han preocupado esos
bichos. El tnico animal que no tolero y al que le temo es a la rata, cualquier roedor, es algo que
me genera una fobia. Pero desde nifio yo recuerdo que vefa las arafias, que en México les llamaban
las arafias panteoneras, eran de colores muy bonitos, también hay aqui, después las descubri.
Entonces siempre me ha gustado observar la naturaleza y ver todo esto, y el sembrar un arbol era
el imaginarme todo lo que podia vivir sobre él —como una casa—. Aparte de ver el arbol en si verde
y bonito, era ver todo lo que tiene alrededor el arbol, y eso es algo que ya traes, nadie te lo dice.
[...] La naturaleza es algo muy complejo, es parte de todo, yo me acuerdo cémo en una azotea de
una colonia donde no habia nada, podias encontrar eso: «vida», ver lagartijas comiendo, las moscas
haciendo otro trabajo, la plantita o el musgo que ya nacié por aqui, todo es para mi la naturaleza,
entender cémo viven, porque estan alli ;cémo llegan a la azotea? A veces no te lo explicas, hay
muchas cosas que no tienen respuesta, para mi todo eso es la naturaleza. Y luego verlo en el
entorno, los sonidos, el agua, el bosque, la tierra, las piedras, les encuentro belleza a las piedras. En
lugar de ver otras cosas, me dediqué a ver esas cosas de la naturaleza y eso es lo que me encanta
hacer, todavia hoy en dia veo una piedra y digo: jay! jqué padre esta piedral y no vas a encontrar
otra igual, y eso es parte de la naturaleza. |...] de nifio cuando se fue mi amigo imaginario, empecé
a tener estos otros amigos: las arafias, las lagartijas, las viboritas de agua. Me gusto tener todos esos

bichos en casa, entonces iba los atrapaba, los trafa, y eran los grandes regafios de mi madre, pero

71



me salfa siempre con la mia, entonces desde alli ya viene esa conexién con la naturaleza |...]
Recuerdo que una vez consegui mil arboles para la ciudad de México, y donde metes mil arboles,
a una amiga le di un buen para sembrar en un predio que tenia, pero principalmente fueron para
calles, y muchos de estos arboles los llevé a ciudad Neza y hoy en dfa son arboles grandisimos. Yo
recuerdo que ya esas eran mis caracteristicas. Me regafiaba mi madre porque yo habia plantado
fuera de la casa unos arboles, desde pequefias matas hasta que crecieron, pero no solo sembré ahi,
sembré en varios sitios de los vecinos y luego me acuerdo que habia conflicto con ella, porque yo
llegaba cansado de trabajar o de estudiar, vefa que no habia llovido y llevaba mis cubetas caminando
hasta donde encontraba mis arboles, y ella decia: pero cémo es posible, que ya no basta con que
les sembraste los arboles ¢la gente no los puede regar? entonces me generaba un conflicto, me
regafiaba, me llamaba la atencidn, y yo le decia: pero es que yo no sembré los arboles para ellos, si
ellos no los cuidan a mi no me importa, yo los sembré para mi, yo quiero ver la calle llena de
arboles y bueno ese fue mi capricho. Después quitaron algunos arboles, y como en todas las
colonias «encementaron», pero hoy en dfa, algunos de los que sembré, ahi estan, entonces hoy
llego, veo y digo: mira qué padre son los arboles que sembré, mira de qué tamafio estan, y ahi estan

(Entrevista Jesus, 2018).

La sensibilidad intersticial cuenta las historias de una apertura afectiva que dota de significado
vivo y vibrante a las piedras, las arafias, los arboles y el bosque. Sus fuentes de afectividad se
entrelazan con el halo de magia y de misterio que recubre aquello que es nombrado como
«naturaleza»; creeria que esa misma intensidad energética inundoé el cuerpo encarnado de Alma,
al punto de dejarla sin opciones ante la particular belleza de las montafias ubicadas al sur-este de

San Cristobal:

[...] cuando conoci Kaltic dije; jtengo que vivir aqui! por la montafia, por el bosque, o sea, eso me
encanta y bueno tengo esa conexién con la naturaleza, es vida, es energfa, no sé... me da
complicidad, alegtfa, tranquilidad; para mi, ver verde, ver montafias es asi lo maximo. No quiero
ver esto lleno de cemento, ademas salf de la ciudad de México por eso, yo creci en la ciudad de
México, creci en el cemento, mi madre y mi padre tuvieron de su trabajo un crédito para comprar
uno de estos departamentos de interés social, que ademads son edificios a, b, ¢, d y g, y estds rodeada
de edificios de seis pisos y a mi eso me ahogaba, entonces cuando conoc{ Chiapas vi el campo, me
sentf libre, como que me da libertad; entonces cuando veo que ya estan poniendo relleno, que
empiezan a hacer cosas de cemento, digo: jno! jpor favor nol y es como ese choque de que no

quiero, no me gusta, entonces uno es eso (Entrevista Alma, 2018).
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Para la mayoria de mis interlocutores los seres de la naturaleza han ocupado un lugar especial
desde siempre, en otras palabras, los diversos «modos» o expresiones de la naturaleza se afirman
en sus cuerpos, de tal manera que aumentan su potencia o su energia vital. Los arboles, los bichos,
el agua, los manantiales, las aves y las lagartijas constituyen en sus vidas las afecciones alegres y
las «buenas mezclas» que incrementan su capacidad de obrar. En ese sentido, resulta l6gico el
cuestionamiento y la critica frente a las «malas mezclas» que tienden a deteriorar la potencia de
los seres naturales, al punto de causarles la muerte y de generar extinciones masivas. El fracking,
la mineria, la extraccion de petréleo y de carbon en el mar, la tala de bosques, la sobreexplotacion
del agua y en general la economia de consumo que profundiza las logicas de la competencia, las
desigualdades, las injusticias sociales y ambientales, son algunos ejemplos de las «malas mezclas»

que estan destruyendo la potencia y la energia vital del planeta.

TOMAR DISTANCIA EN LA FUGA

Quien se aproxima al intersticio ha vivido con intensidad la tristeza de los dafios causados por
las «malas mezclas» de la accion humana. El punto al que quiero llegar es que lo que puede el
cuerpo de estas personas es «afectarse» por la crisis generalizada. Su cuerpo es capaz de sentir
afecciones como: «iray, «tristezay, «enojon, «inconformidady, «rabia», «desencanto» y «decepciony.
En otros casos la densidad de lo sentido se enuncia con la simpleza de «sentir feo». Lo que puede
su cuerpo es vivenciar una profunda incomodidad y un malestar que empuja a salirse un poco, a

generar algo de distancia que permita criticar y mirar con extrafeza:

[...] la principal critica es que no estamos cémodos en el mundo. Desde hace mucho tiempo,
somos unos animales que no podemos estar comodos, estamos destruyendo, y no estamos felices.
Quizas me oigo radical en eso. Eso es lo que estoy tratando de entender, por qué somos un animal
tan complicado, y por qué no podemos estar bien, tenemos que ir hasta a terapia para empezar a

vernos y a reconocer ese tipo de cosas (Entrevista Juancho, 2018).

Comprender. Hacerse consciente. Entrar en un viaje de extrafiamiento frente a si mismo. Sentir
en un instante que algo se quebrd para siempre, y sorprenderse con la anormalidad de lo que
hemos normalizado por décadas. Despertar de la realidad autoevidente que hemos fabricado.

Desestructurarse: «romper con los propios esquemas, las estructuras, y los aprendizajes del lugar
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donde se crece, donde se es educado de un modo y bombardeado con la informaciéon —que gira
alrededor de todos— de como debe de ser la vida» (Entrevista Lucy, 2018). Desconectarse poco
a poco de «este sistema que te mete tanto en la television, en la radio, en la musica, en lo que ves,
en los espectaculares, a donde vayas te anestesian en este mundo de consumismo o del quiero
mas, o necesitas tener mas, o en el mundo de la desconfianza hacia el otro» (Entrevista Sarai,

2018). Es el ejercicio del pez que salta y divisa el agua en la que nada.

[...] esta cuestion de salirse de uno mismo, le permite a uno verse y entonces criticarse, y junto
con uno, pues criticar al sistema que me habia hecho a mi, que me habia formado a m{ hasta los
veintitantos. Entonces como entrar en una dinamica de ctitica, de criticar al sistema, de criticar la

injusticia, de criticar muchas cosas (Entrevista Rubén, 2018).

Con respecto a la afectacion vivida y al estado que esta provoca en el cuerpo, no solamente se
critica el sistema o la matriz cultural dominante como una exterioridad, también uno mismo
puede cuestionarse e interrogarse a fin de direccionar el propio «querer. Desde el intersticio
preguntarse por el «guarere», es sincerarse sobre lo que se busca, se pretende o se apetece. ¢En
qué lugar esta mi querer? ;En qué espacio aterrizan mis deseos? ¢Hasta qué punto se deslindan

del sistema dominante y se direccionan hacia el intersticio?

[...] entonces como que eso fue, voltear a verme y decir, neta quieres eso, ¢qué quieres?, bueno, la
pinche escuela no me ofrece nada, veo que los hospitales estain hechos para que la gente vaya a
morir, porque quienes lo generan jamas van a ir a meterse a un hospital publico, los poderosos
hacen estas mierdas, pero jamas van a estar ellos ah{ dentro. Si te mandan a la escuela es simple y
sencillamente porque hay que competir, hay que buscar numeros, hay que memorizar cosas, y al
final vas a hacer algo que va a servirle a otra persona. Por ejemplo, aqui ti no te sanas porque hay
un buen doctor, td sanas porque tienes el dinero para pagarle a esa persona y te sane, o un buen
abogado, el buen abogado es el varo, él no va a servirte porque: “yo soy un abogado y puedo
servirte”. Entonces me di cuenta desde muy motro, esto no tiene sentido, hay un chingo de banda
que es ingeniero, doctor, y quizas estan de taxistas; veo la gente pasar con sus putas carreras, no sé
pa’ donde chingado van, a veces las veo llorando, las veo frustradas. Pero bueno, al final yo sigo
sin entender muchas cosas, pero era lo que me chocaba mucho y me sigue chocando, decir ¢qué
pedo? ¢Esto es lo que yo quiero? ¢Es lo que quiero para mis hijos? Decir, jefe lo viste y no hiciste
nada, ste quedaste con una playerita y una pancartita diciendo que culeros son? O hiciste algo

realmente, entonces como que si me he exigido mucho desde pequefio, y dije pues bueno solo
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tengo una vida para experimentarla, si hay otra que chingdn, pero ahora ésta es la que tengo y
quiero aprovecharla, no me quiero ver a los cincuenta o sesenta afios diciendo, puta no lo hice, o

me falt6 el valor (Entrevista Juan, 2018).

Entre lineas Juan habla de tener el valor de fugarse y de hacer cosas diferentes. Pero ¢Para qué
fugarse? pensarfa que un corazén ordenado no huye de las «buenas mezclasy, de las cosas que lo
hacen feliz, de lo que le da tranquilidad o de lo que aumenta su «potencia». Todo lo contrario,
uno se da a la fuga de lo que no soporta mas, o de lo que disminuye y pone en jaque la «energfa
vital». En la «inea de fuga» es innegable que existe una volicion y un deseo profundo a
deslindarse, a no querer seguir participando ni siendo complice de la destruccion orquestada por
la «potestas», por los poderes econdémicos y politicos que direccionan los proyectos de muerte del
desarrollo y del progreso.

Del intersticio es rechazar, oponerse a las cartografias de la devastacion y resistirse a ser
prisionero de los habitos de vida que —directa o indirectamente— contribuyen a profundizar la
crisis. Su impulso de resistencia puede ser leldo como una activacion del «onatus», es decir, el
que se enciendan las alarmas del regulador de potencias, es la respuesta frente a la urgencia
civilizatoria de transitar de las «ideas inadecuadas» —ideas afeccion— hacia las «ideas adecuadas» que
ayudan a tener un «corazén ordenado» que prefiera las «buenas mezclasy, e incluso que elija la

vida sobre la muerte.

Siento que es un tema de elecciéon. Supongamos que hay una comunidad en guerra y otra en paz
centonces a cual chingados quieres ir? depende de tu visiéon. En cosas extremas una cosa es vida y
otra es muerte. Es como decir: “esta cosa tarde que temprano me va a partir la madre, me voy a
convertir en esta pinche basura que no quiero ser; en cambio de este otro lado como que puedo
ser mas yo mismo”. Como que por un lado bay un respeto, y por el otro hay una manipulacion. No sé,
as{ lo entiendo yo. Son cosas que estin muy cerca y se pueden disfrazar como cualquier otro pinche
producto, no porque estemos transitando en la misma ciudad tenemos los mismos pensamientos,
elegimos cosas diferentes. Pero siempre hay cosas destructivas y cosas constructivas. Yo elegiria
mas la permanecia, la vida, la paz, si hay guerra voy mas a la vida, voy mas a lo permanente; a eso

me refiero un poco (Entrevista Juan, 2018).

Sigo sumergida en las narraciones y vuelvo a sentir que las nuevas busquedas de los seres en fuga,

estan marcadas por un apetito y un querer tendiente, a tomar distancia de los mundos que son
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edificados sobre las ideas—afeccion. Para quien se fuga es menester apartarse de esas figuras del
pensamiento, del sentimiento y del lenguaje que constantemente desconectan y disocian las

innegables redes de relaciones que constituyen la «trama de la vida» (Capra, 1998).

En la vida todo esta entretejido; es muy dificil separar qué es lo que es quién. Por eso me ha costado
separar el dolor que yo he vivido personalmente o el dolor que me ha llegado a causar alguien,
versus el dolor que siente la humanidad y la naturaleza: jesta todo tan relacionadol, es dificil

separarlo (Entrevista Felipe, 2018).

Ese animo de «no querer» existir bajo el influjo de las «ideas inadecuadas», es un «no querer»
padecer mas la enfermedad de la desconexion continua; me refiero a esa discapacidad que impide
sentir las interrelaciones, manteniendo un desajuste entre las causas y los resultados de las
«mezclasy. En lo mas hondo del ser, desean desconectarse de las ideas que crean mundos
despoetizados, faltos de sensibilidad y atiborrados de ignorancias sobre las interrelaciones que
configuran la vida; desde la simpleza de la cotidianidad comienzan a ver con extrafieza esa
marcada tendencia a ignorar que —como lo afirmo Felipe— el sufrimiento de la tierra es el propio
sufrimiento, y que ese dolor también se relaciona con esa incapacidad de reconocer los lugares
de donde proviene y los lugares a los que se dirige el agua del retrete, e incluso se vincula con la
acciéon de desconocer e invisibilizar de donde procede una manzana, un huevo o un vaso de

leche.

[...] todos los que nacemos en la vida urbana, ya no pudimos ver las relaciones de la vida de manera
directa; podemos admirar la naturaleza como un paisaje y podemos inspirarnos con la caida del
sol. Osea, romantizamos la naturaleza, pero no logramos entender que de ella subsistimos, por eso
no podemos relacionamos directamente con los alimentos que estamos consumiendo (Entrevista

Juancho, 2018).

En un mundo tutelado por las «deas inadecuadas», co-creamos realidades e instauramos
verdades basadas en lo que Felipe (Entrevista, 2018) llama el «paradigma de la separaciony. Sin
advertirse, la ficciéon de nuestra realidad autoevidente impide discriminar y comprender cuales
son las acciones necesarias, asi como las interrelaciones que deben respetarse para proteger y

preservar las potencias de la trama vital. No en vano Juancho se pregunta:
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¢Por qué es tan dificil conectar con un pensamiento mas consciente? Simplemente sigues la inercia
de tu vida y echas la basura donde siempre la has echado |[...] quién sabe por qué no conectas con
tus propios actos tan ficil, yo creo que a muchas personas les pasa, no solo a mi (Entrevista

Juancho, 2018).

En parte, cuesta cambiar la mirada, por la dificultad que implica poner en entredicho una realidad
que asumimos como incuestionable, dada o externa. En medio de un contexto atiborrado de
«deas inadecuadas» y de desconexiones que se nos imponen, perdemos el sentido de la
responsabilidad frente a las consecuencias de nuestros actos, asi como frente a nuestra

participacion activa en los mundos que construimos.

La gente vive en moldes, y yo creo no han tenido tiempo de cuestionarse, no han tenido ni la
oportunidad, han vivido una esclavitud mental desde hace tanto tiempo que todavia no han roto
las cadenas, o no se han dado cuenta de qué chingado hacen o para dénde van, o mas bien, no
dénde van, sino dénde los llevan, como en una pinche granja donde te engordan pa’ matarte, te

tratan bien bonito y al final ya tienen un plan para ti (Entrevista Juancho, 2018).

Con sus diversas caras, las 16gicas dominantes del mercado, el desarrollo y el progreso, funcionan
como una maquina devoradora de seres, que infiltra el deseo y orienta las busquedas afectivas
de lo que queremos ser, hacer y tener. Resulta extrafio pensar que nuestros suefios ya han sido
sofiados por otros, que ya han sido calculados de forma predeterminada sin que intervengamos
en su aparicion (Esteva, 2009). Mientras somos despojados de las aspiraciones auténticas, que
surgen de si, las «ideas inadecuadas» son inoculadas por la «potestas». Poco a poco la «potenciar»
va apagandose en el cuerpo encarnado, y con ello aparece una «impotencia asumida» que
conduce a la renuncia del propio poder. No obstante, como lo recuerdan Robert y Rahnema
(2001) no es tarea facil «poner el dedo sobre el acto libre que vuelve esclavo», muchos vivimos
y nacemos desposeidos de «potencia», atrapados en las dependencias que son reproducidas por
el sistema, asi como en los cédigos y en las categorizaciones de las 16gicas afectivas dominantes.
Las vivencias cotidianas y las aparentes elecciones que hacemos, ocultan la inevitable perdida de

poder.

Desde la escuela catdlica a la que iba era un montén de pura estupidez, de pura competencia, de

quiénes son los abusivos y quiénes son los abusados, lo que llaman bu/lying ahora, competir, tener
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que ser mas que los demas; y mi entorno familiar también, de mi familia extendida, era un entorno
de arribismo, de competencia, de deslealtad, de reirse de las fallas del otro, de butlarse, de resaltar
los aspectos negativos de cada quien. La tristeza y depresion no es en vano porque te empiezas a

dar cuenta de muchas cuestiones (Entrevista Felipe, 2018).

Justamente, con los comportamientos y las afectividades que son consideradas «normalesy,
vamos pasando de un escalén a otro en la escuela, usamos el auto para llegar puntualmente al
trabajo, comemos lo que compramos y seleccionamos en el super, vemos la final de un torneo
de futbol, nos preocupamos por la renta y nos endeudamos, ignorando, que a cada paso

comprometemos un poco mas nuestra potencia vital.

[...] por ejemplo, desde un principio he pensado que quien vive bajo 6rdenes es un esclavo, yo no
puedo, aunque para muchos es trabajo, o la escuecla; desde ahi parte esto, yo no puedo estar
esperando que me digan qué chingados voy a hacer. Yo sé lo que quiero, yo tengo una conciencia,

pero eso de dar més poder al poder si esta muy cabrén (Entrevista Juan, 2018).

Desde su propia capacidad sensible y su experiencia, Sarai se alinea en la misma critica sobre la
forma en que las condiciones laborales expropian la potencia de las personas, hasta arrinconarlas

y someterlas a estar sujetas de las pasiones tristes.

La mayoria de los trabajos son muy explotadores, a lo mejor algunos somos muy afortunados y
nuestros trabajos son lo que nos gusta hacer, y eso esta padre, estd bonito, te hacen crecer, te
sientes bien, pero simplemente la mayoria de los trabajos es cumplir con horarios muy pesados,
con pagos indignos, donde ya no puedes disfrutar a tu familia y vives estresada, estresado... qué
sé¢ yo [...] incluso a mi me pasa, ahora que me ofrecen un trabajo y acepto, y digo: jpero como se
puede trabajar asil y veo a los otros maestros, veo que para ellos es tan facil estar ahi, todo un dia,
trabajar doce horas diarias, y luego tienes que llegar a tu casa a seguir trabajando, y te olvidas de
que disfrutas estar con tus hijos, cocinando, haciendo cosas; ya les parece normal que la vida es asi,
trabajar, trabajar, trabajar y ganar bien poquito para comprar cosas que no sé si realmente
necesitamos [...] igual, cuando estuvimos en Nueva York con El Cambalache, la gente nos contaba
que para sobrevivir allf tienes que aguantar que te humillen, que te maltraten, gente talentosisima
ala que le dan una patada en el trasero, y te hacen sentir una mierda; vefas tanta gente de todo tipo,
tan talentosa, pero es tanta gente que el sistema te selecciona y a algunos les hacen sentir que no

valen (Entrevista Sarai, 2018).
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En sentido espinociano la tradicion cultural y el sistema hegemonico le han declarado la guerra
a la «potenciax, la cual tiende a disminuir su intensidad, en la medida en que este mismo sistema
necesita alimentarse de ella para permanecer. Sin embargo, aunque esta apuesta de existencia nos
consuma la energifa y aunque hiera de muerte la trama vital, seguimos sosteniéndola y
soportandola porque es alli donde encontramos el deseo y el goce del lujo, la comodidad y los
excesos; 0 como sucede en la mayoria de los casos, continuamos aguantandola porque es la tnica
opcidn que se tiene y se conoce para sobrevivir (Robert y Rahnema, 2001). Lo importante aca
es comprender que asfixiar la potencia de un ser humano, significa secuestrar el orden de sus
afectos, mantenerlo bajo el régimen de las «ideas inadecuadas», y con esto coartar su capacidad
de obrar, hacer o actuar con autenticidad, creatividad, autonomia y autosuficiencia.

Se expropia la «potencia» humana, al igual que se niega la «potencia» de los seres de la
montafia, del humedal, del bosque, de la selva y del mar. Sin distincién, todos padecemos los
capitales que amplian el desierto, padecemos los trabajos, las escuelas, el sistema financiero, y los
gobiernos. Ya decia Juan: que ve pasar «las gentes con sus putas carreras, sin saber pa’ donde
chingado van, a veces las veo llorando, las veo frustradas» (Entrevista Juan, 2018). No cabe duda
que, contrario a la cita de San Agustin: vivimos injusta e insensatamente los frutos de un corazon
desordenado que ama mas lo que debe amarse menos y ama menos lo que debe amarse mas.
Sufrimos este corazén que ama lo que pone en riesgo la propia conservacion, al punto de

llevarnos a contra natura del impulso de «onatus».

Entonces todo eso como que te hace pensar que el mundo no va para un buen lugar, que el sistema-
mundo no estd siendo justo con todo el mundo y no esta siendo sustentable, no esta siendo un
montén de cosas, entonces todo eso me generaba a mi como inconformidad, rabia, desencanto y

decepcién (Entrevista Rubén, 2018).

No obstante, los sentimientos de «hartazgo, cansancio, agotamiento, depresién, dolor,
desencanto y decepcion, anudados con rabia, ira, coraje, indignacion e inconformidad», generan
un tipo de afectacion que detona la aparicion de las lineas de fuga. Resulta paraddjico que estas
modulaciones asociadas a las emociones negativas e inclinadas a las altas descargas de potencia,
ayuden a desatar cambios en vez de generar un estrechamiento que socave la capacidad de actuar.
Al parecer no es lo mismo que una situacion especifica despierte este tipo de tonalidades

afectivas en un momento concreto, a existir permanentemente con ellas como afectividad
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dominante. Sin duda, la «temporalidad» y la «intensidad» con que se viven, pasan a ser dos
factores clave que determinan si estos afectos «tristes» —en sentido espinociano—, aumentaran
nuestras potencias para reafirmarnos ante una amenaza, o si por lo contrario, disminuiran la
energfa vital y nos conduciran a la evasién. En este punto, lo importante es ver que pese a ser
emociones tendientes al rango de la «tristeza», la ira y sus sentimientos asociados —bajo una
regulacion adecuada— pueden desencadenar una gran fuerza motivadora que estimule la accion

(Kasperbauer, 2015).

LA INJUSTICIA COMO AFECTO

Aunque la «impotencia asumida» nos mantenga aplanados, siempre existe la posibilidad de que
el «wonatus», ese estuerzo por permanecer y defender la vida, nos conduzca a vivenciar el enojo o
la rabia como mecanismos de afrontamiento; que en vez de frenarnos, paralizarnos o
inmovilizarnos, alimentan nuestra capacidad de obrar, de sobrellevar adversidades y de revitalizar
e incrementar la potencia.

Particularmente, entre las personas que transitan en el intersticio existe una tendencia a
asociar el fuego de la ira con el sentido de la «injusticia»; en otras palabras la configuracion de las
fugas también suele generarse como una forma de respuesta ante lo percibido como injusto.
Pero ¢Qué serfa esa injusticia? ;Como entenderla? Aunque intuyo la dificultad que implica, me
resulta inevitable detenerme un momento, e intentar comprender —en algin grado— la
complejidad de esta experiencia que a veces pareciera quemarnos o incendiarnos por dentro.
Vuelvo una y otra vez sobre los relatos del intersticio, avanzan las horas, sigo buscando, paso de
un texto a otro, y al final encuentro un escrito que me inquieta. Son los resultados de una
investigacion realizada por un equipo de neurocientificos en Estocolmo; este estudio, a partir de
un juego que analizé la actividad cerebral de treinta y cinco participantes, concluyé que la
amigdala cerebral presenta una reacciéon automatica frente a las situaciones que se consideran
justas o injustas; de igual forma notaron que, al suministrar medicamentos tranquilizantes y
ansioliticos, los jugadores neutralizaron sus respuestas ante las manifestaciones injustas (Gospic,
et al, 2011). Fue asi como llegué a preguntarme si serfa posible que mis interlocutores
experimentaran la injusticia como un afecto empatico pre—racional, producido en lo mas

insondable de su cerebro.

80



La injusticia entendida como «afecto» es una «afeccién» profundamente corporizada que se
presenta antes de que podamos reflexionar o ser conscientes de las causas o de las «razones del
corazén» que motivaron su surgimiento. Su caracter pre—reflexivo la posiciona como un
mecanismo de supervivencia o de respuesta inmediata, que bien puede acoplarse con el despertar
del «eonatus» en los seres intersticiales. Asimismo, no es casual que la ira brote asociada con la
injusticia, pues ambos afectos estan relacionados con el aumento de la actividad en esta zona
cerebral de nuestro cuerpo encarnado (Gospic, ez al. 2011).

Poco a poco los relatos van posicionando los elementos fundamentales del mapa afectivo
en el intersticio; y concretamente el afecto de la «injusticia», va abriéndose paso como un estado
animico esencial, que motiva e impulsa la capacidad de obrar. Impredecibles, las lineas emergen
como «agenciamientos individuados de fuga» (Guattari, 2013), movidas a actuar frente a la
injusticia percibida en las relaciones sociales, asi como en los modos de relacionarnos con los
otros seres naturales.

«No me gusta la injusticia, odio la injusticial» Con estas ocho palabas Jests resume aquello
que, en un inicio, lo potencié a involucrarse con procesos barriales y comunitarios. Pero esta
forma de afectarse no solo deviene en la adultez, de hecho Lucy, en su relato necesité volver la
mirada a su infancia, para asi develar el mundo de una nifia sensible y confundida ante unas

realidades que escapaban de su entendimiento:

Estando muy chiquita — tal vez desde los diez o doce afios— me afectaba mucho la injusticia |...]
siempre estuve cuestionandome porque habfa tanta gente pobre, tan pobre, no entendia, me
parecia injusto. Bueno yo veia la injusticia en la pobreza, no entendia por qué habia otros nifios
como yo, como estos pequeflitos que andan vendiendo en la calle, desarropados, que no van a la
escuela. Cuando yo veia a nifios de mi edad, o mas pequefios en condiciones de pobreza —siendo
yo nifla— pues me cuestionaba mucho, me preguntaba por qué esas diferencias, por qué no
tenfamos las mismas oportunidades, eso es lo que yo me acuerdo de nifia. Y pues ahora, visto
desde el sistema econémico capitalista y patriarcal, pues todavia es muy rudo, por qué en realidad
la riqueza esta en manos de muy pocos, pero solo la riqueza de capital. También Chiapas me
cambi6 la mirada sobre la pobreza, ahora entiendo que hay cosas mas culturales, cosas que estan

mas vinculadas a vivir cerca de la tierra, de la naturaleza y que no son necesariamente pobreza

(Entrevista Lucy, 2018).
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En la misma direccién, Alma comprende la injusticia en términos sociales; sin embargo, yendo
un poco mas alla de 1a nocién de desigualdad econémica, ella vera que este afecto se vincula con
un desbalance en las relaciones de poder, las cuales, en términos espinocianos, son una «mala

mezcla» dirigida a entristecer y a mermar la energfa vital de las personas.

Siempre me ha indignado mucho la injusticia [...] yo la percibo, la veo y la vivo como el abuso de
poder frente a poblacién en situacién de desventaja. O sea siempre vamos a encontrar personas,
comunidades o colectivos en situaciones de desventaja social, econémica, cultural, educativa y esta
desigualdad que se da entre quienes tienen el poder, o quienes tienen mayores privilegios o ventajas,
frente a esta poblacién que no los tiene, o sea, esa desigualdad que genera mds violencia y
vulnerabilidad en esta poblacién, eso para mi es la injusticia y me enoja. Me enoja cuando alguien
tiene poder y abusa de alguien que no lo tiene, aprovechandose de esta situaciéon de desventaja,
entonces eso me molesta, me enoja, y ese también es mi enojo con las instituciones de todo tipo,
no solo las ambientales, también las de justicia, autoridades del ayuntamiento, gente que al ocupar
un cargo puede cjercer cierto poder, me molesta que abusen por ese poder que tienen, o que no
hagan nada por ese poder que tienen, entonces eso a mi engja y me hace mover. Es un enojo que se siente
en el estomago o en la garganta, por la indignaciéon e impotencia, pero es mas como un coraje de
no entender cémo se dan estas cosas, de no creer lo que pasa, de esos abusos que llevan a la gente
también a situaciones de tristeza, de enojo y desesperacioén, es decir, eso que se genera ahi en estas
relaciones impactando de manera negativa a la gente, eso me enoja y me da indignacién, coraje,
sobretodo. Siento impotencia cuando no tengo en mis manos los recursos o las posibilidades de
hacer algo, y me quedo pensando qué se puede hacer aqui, y no encuentro qué hacer. Pero eso es lo

que me mueve a buscar los caminos, a mover a la gente, a decir: ¢oigan hagamos algo, no? (Entrevista

Alma, 2018).

A veces pareciera que se vive rodeado de muros altos y fuertes; barricadas que ahogan, cierran y
cercan al grado de gatillar la «impotencia». Un nuevo afecto aparece en escena, se aproxima
sigilosamente entre las sombras y nos susurra al oido: «siempre serd lo mismo y nada es
susceptible de cambio». Pero para Alma esto no es suficiente, ella busca incansablemente una
hendidura en el cerco, una grieta que evidencie la impermeabilidad del muro. Va al encuentro de
una salida al saberse afectada por la «injusticia empatica». Esto parece inevitable porque en el
intersticio no se evade o se ignora; se cultiva un afecto empatico: es decir, una capacidad de
abrirse y ser tocado en la emocion por la situacion que el otro vive (Varela, 2001); y mas aun

cuando se percibe como injusta.
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[...] estar consciente de que eres sujeta, actora, tiene que ver con lo que se da y se recibe. Alguien
puede decir: recibo agua sucia, y pues ya ni modo, no hay remedio, no hay nada que hacer... jno!
hay alguien responsable de que el agua llegue sucia a tu casa, y hay que cambiar esa situacién, y hay
que ver quién es el responsable, o esos responsables, de que el agua llegue sucia... y pienso jhagamos
algo! no es como las creencias de esta gente muy ligada a los temas religiosos: no pues, «es que asf
Dios lo quiso»; «asi Dios lo quiere»; y jno! {No es que Dios lo quiera! es que hay toda una estructura
y hay gente que le toca decidir, y esas decisiones que toman esas gentes, tienen que ver
precisamente con esto que No nos gusta, que nos molesta, y que estd afectando nuestras vidas |[...]
el amor por la naturaleza me mueve, y eso se combina con lo otro que hemos platicado, ese enojo
frente al abuso de poder, la omisién, la negligencia y la incapacidad de las autoridades que me da
coraje, y digo: jay no! jno puede ser! jno! me indigna, y por eso a veces muevo a la gente, a las
comunidades, y digo: oigan qué onda, ¢y qué vamos a hacer?, iy qué hay que hacer? veamonos,

reunamonos, hagamos (Entrevista Alma, 2018).

La «injusticia empatica» mana de una irrespondabilidad y de una desatencién frente al otro; en
este sentido, ser sensible a ella encierra un animo y un querer reconocer a ese otro que ha sido
invisibilizado. En otros términos, implica vivenciar que entre—estamos y que compartimos una
misma geografia de contactos. Responder empaticamente ante lo injusto, es igual a acrecentar la
conciencia de que continuamente fluimos por la vida encontrandonos, necesitindonos,
recibiéndonos, entrecruzandonos y corporizando el trazo del otro. Acogemos las afecciones de
los otros cuerpos, al punto de sentir en la propia encarnadura la incomodidad, la molestia, la

impotencia, el enojo, la tristeza y lo insano que brota de lo injusto.

La injusticia es una enfermedad, es un desequilibrio, y en este mundo hay unas injusticias muy
fuertes. Ademas de la injusticia social, vi la injusticia con el medio ambiente, esa injusticia ecolégica
que es esta gran crisis econémica, donde la economia se ha desligado de la verdadera economia
que es la naturaleza. No hay nada que tengamos que no provenga de la naturaleza, y al echar a
andar la economfia asf solita, separada de la naturaleza, —los economistas no saben de biologfa, ni
quieren saber ademas— pues lo Gnico que pasa es que no nos alcanza para vivir como quisiéramos
que viviera todo el mundo, entonces eso hace que se cree por un lado injusticia social, pero por
otra también ambiental, porque la manera como estamos viviendo es solamente a costa de los

recursos naturales y de disminuir la biodiversidad de la naturaleza (Entrevista Rubén, 2018).
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Reconocer la injusticia es entregarse al apetito de vida; es llenarse de «conatus» y reafirmarse ante
las acciones que amenazan la existencia. Activar el impulso de guerer que la vida siga siendo vida,
implica asumirse como un ser en «interexistencia» e «interdependencia»; asimismo requiere
comprender profundamente que si disminuimos la potencia de los otros seres humanos y de los
seres naturales como el agua, las abejas, los bosques, o el ecosistema maritimo, generamos un
desequilibrio que también merma nuestras potencias y vulnera la posibilidad de seguir
permaneciendo.

De fondo, la necesidad de ocuparse de la «injusticia» deja entrever un deseo por alcanzar la
«usticia». Lo interesante aqui, es que en la «logica afectiva» de la fuga se considera que dicho
sentido no es exclusivamente humano, sino que, por lo contrario, abarca las otras expresiones o

modos de la vida

[...] esa justicia es algo que va mas alld de lo humano, es también del entorno; tu me ayudas, yo te
ayudo, tu me das agua, yo te pongo algo para que se refugie un bicho, yo hoy lo saludo, mafiana
usted me saluda. Entonces es asi como estar bien con todo, es como hacer una energfa positiva

dentro de un caos, entonces es como generar un equilibrio (Entrevista Jesus, 2018).

La «justicia» aparece como un estado de reciprocidad, de reconocimiento y de responsabilidad
hacia el otro, es un hacerse cargo, y sobretodo es un «equilibrio» y «<orden» que puede aprenderse

y observarse en los ciclos naturales de la trama vital.

La naturaleza poco acumula. Ni nutrientes, ni energia, y donde se acumula se crean sistemas de
redistribucién. Ta ves que la cuenca arrastra todos los nutrientes hasta un sistema de humedal,
donde hay plantas muy eficientes para transformar todos los nutrientes que vienen en esa agua,
ellas son especialistas en transformar eso en carbohidratos y en alimento para las aves —y por eso,
estos sistemas siempre estan llenos de vida, porque hay mucho alimento redistribuido—. Entonces
incluso en la naturaleza pasa, la naturaleza redistribuye el excedente, la concentracién es
contaminacién. En quimica dicen: la dosis es el veneno, cuando tu concentras lo que sea, eso es
contaminacién, y cuando lo redistribuyes se puede convertir en abono, en fertilizante; eso mismo
pasa con el dinero: una bola de dinero es como una bola de caca, pero distribuida puede ser abono,
pasa con todo... Nosotros estamos contaminando, acumulando y extrayendo nutrientes, y eso no
es lo que hace la naturaleza, la naturaleza, redistribuye, siempre redistribuye, y eso es una manera

de justicia, la justicia natural, si tG quieres (Entrevista Rubén, 2018).
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Contrario al principio de redistribucion que sostienen la trama de la vida, el sistema econémico
y todo su andamiaje institucional se soporta sobre las 16gicas de la «<acumulacién». En palabras
de Lucy, este siempre busca «ampliar su capital a costa de lo que sea»; por esta razén acapara y
despoja de toda su potencia a las diferentes expresiones de la vida. En ese sentido, las diversas
caras de la injusticia, son una forma de acumulaciéon necesaria para alimentar y energizar el
sistema en el que vivimos. Por ello los seres del intersticio constantemente se cuestionan sobre

lo que su cuerpo puede hacer en términos de fuga.

[...] en un lugar como Chiapas, la gente podria vivir muy bien si quisiera. Pero la gente lo que hace
es pedir y tratar de gestionar. Entonces mi desesperacion es ver como se piden las cosas ante un
gobierno sordo, mudo, ciego... y dices: pues bueno entonces tenemos que hacer algo. Hoy en dia pienso
que la justicia puede venir pero por nosotros mismos. Por ejemplo, lo que ustedes estan haciendo
aqui, si pudieras recolectar toda el agua de los techos de esta casa, a lo mejor lograrias ser
autosuficiente con agua de lluvia, y si ademas la saneas después de utilizarla ;dime para qué quieres
un servicio de agua y de saneamiento municipal? Entonces pienso que la justicia la podemos hacer
nosotros y que podemos hacer un cambio iniciando desde nosotros, y por eso creo que asi deberia
verse la justicia. No es tanto ver o revisar una ley y buscar que se aplique, sino ver cémo haces algo
justo para ti. O sea, veo la justicia en un sentido personal, mas que en un sentido legal o

reglamentario, asf veo la justicia (Entrevista Jesus, 2018).

[De acuerdo, y] si vemos que las instituciones no estan funcionando, no estin cumpliendo con su
tarea, entonces no vamos a esperar que la instituciéon venga a resolvernos las cosas. Tenemos que
defendernos nosotros, tenemos que hacer algo, tenemos que tomar el liderazgo para defender nuestro
territorio y defender lo que queremos, y defender nuestro derecho porque las instituciones no lo
van a hacer, porque tienen una serie de vacios, falta de capacidad, falta de compromiso, entonces
las instituciones estan obsoletas, tenemos que revertir esta estructura y entonces tenemos que

empezar por nosotros (Entrevista Alma, 2018).

EMPRENDIENDO LA FUGA

LA POTENCIA EN EL CAMINO DEL HACER

De repente, emerge algo nuevo al interior de ese engranaje que ya tenfa una direccion establecida.
Son las «lineas de fuga», que al dar un «sentido» diferente a la vida, empiezan a caminar hacia

otro rumbo. Huyen de lo establecido, critican, cuestionan y se oponen aunque no siempre de
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forma directa. De hecho, el responder a la crisis con un fuerte impulso hacia el «hacer es lo que

las hace potencialmente disruptivas.

Yo creo que podemos hacer otras revoluciones mas de adentro hacia fuera y no como someter a
una idea, sino como ir en los procesos para poder cambiar. Al final yo creo que todos queremos
lo mismo, o muchas personas queremos lo mismo, hay gente que va a «querer», y otra gente que

va a «hacer», y pues yo «quiero hacer» (Entrevista Juan, 2018).

Y es que no es menor «querer hacer cosas» en un mundo donde los poderes econémicos y
politicos estan comprometidos en la tarea de acosarte, entristecerte y robarte la capacidad de
actuar. Finalmente, lo que buscan es volverte cada vez mas dependiente e incapaz de resolverte
la vida por fuera de los muros del sistema. Entonces, enfocarse al «hacer es uno de los caminos
para recobrar la «potencia de obrar», atender al «conatus» y desmarcarse de la «potestas» que crea la

crisis y profundiza lo injusto.

La permacultura a fin de cuentas es una salida positiva a la crisis, y esta insertada en un movimiento
muy positivo de hacer cosas, de responder haciendo cosas. Y eso era lo que me hacfa falta a mi. Eso es
una parte, por eso te digo que poco a poco se me aclaraba todo, porque me sentia mas aliviado,
mas descansado inscribiéndome alli, que inscribiéndome en otro tipo de luchas. Entonces eso es

lo que e hizo sentir que las cosas cobraban sentido (Entrevista Ruben, 2018).

Como las raices de un tubérculo que van creciendo silenciosamente bajo la tierra, las fugas se
proyectan de manera impredecible; se expanden en forma rizomatica, se relacionan, se contactan,
conectan, retroalimentan e intercambian al interior de una «légica afectiva» que da un «nuevo
sentido» a este respirar y caminar sobre la tierra. La «sensibilidad» del intersticio abre el horizonte
de los «sentires» y permite que otorguemos otro «sentidoy, es decir, una «orientacion» diferente
a lo que vivimos y a la forma como experimentamos la vida. Poco a poco, las cosas toman otra

«direcciony: la «direccion» de la fuga.

Y entonces me fasciné empezar a aprender de permacultura y rapido me puse a bacer cosas en mi
casa, hice mi huerto, hice mis almacigos, puse mis gallinas. Vivia en una casa por La Isla, tenfa un
patiecito, alli empecé a tener mi gallinerito y en un balcon tenfa mis almacigos con plantitas, y ya
empecé a hacer composta; por primera vez todo agarrd sentido, pot eso yo sé que a veces a la mayorfa

de la gente no le hace sentido estas cosas, porque estamos como en la inercia. Pero dltimamente
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mucha gente ya se esta dando cuenta y es bien interesante verlo, hasta en mi familia, por ejemplo
a ellos yo ya les puse un sistema de lombrices para hacer composta y lo usan muy bien, lo cuidan
y lo mantienen. Creo que eso hace unos afios no era muy posible. Como que también siento que
mads personas estan interesadas, mis primos, mis primas, también veo, y antes ni me imaginaba que

les fuera a interesar (Entrevista Juancho, 2018).

Aumentan las relaciones, el rizoma crece y sus entrelazamientos se complejizan ain mas en una
espacio como «San Cristébal donde hay mucha gente buscando esas opciones» (Entrevista
Juancho, 2018). No en vano Juancho dice que «fue aca donde pudo comenzar a aprender un
poquito de todox». Cada devenir se potencia y se enriquece en los encuentros, en la légica del

intercambio de haceres y conocimientos.

[...] y quien sabe cémo fue que se volvid un frenesi; y desde ese momento estoy: aprende, aprende
y aprende; aprende cosas que tienen que ver con como ser mas autosuficiente, con cémo ahorrar
agua, como reciclar agua, como usar mejor la energfa, como procesar tus propios alimentos, como
comer mas saludable, todas esas cosas, que aunque no soy experto de nada, ya sé un poquito de
todo y cada vez siento que sé mas, mas y mas; y no ha parado ese impulso o sea, como que s se
detono algo y de repente empecé a aprender y we agarraron sentido muchas cosas (Entrevista Juancho,

2018).

La vida toma un nuevo «sentido» en el «hacer», una nueva «direccionalidad». Claramente ese
«hacer» es una forma de cambiar las cosas por fuera de la 16gica de la oposicién y es alli donde
reside su fuerza. Aunque en el fondo no estén de acuerdo, se opongan y critiquen, lo importante
es que su critica no se dirige a la confrontacion, sino a cambiar los haceres y los sentidos. Sin
chocar las personas se dan a la fuga sin aviso; en silencio se incorporan y van proyectando la

transformacion rizomatica del orden establecido.

Siempre fui muy critico de lo que estaba sucediendo, pero lo que me impulsé, fue querer conocer

las soluciones. Antes yo no conocia las alternativas (Entrevista Juancho, 2018).

Eso de buscar nuevas estrategias, lo encuentras super interesante, y también dices: oye y si hago
esta alianza contigo y vemos cémo nos vamos por aqui sin enfrentarnos al monstruo o al
empresario, o al poderoso, y asi vamos ganando terreno por otras vias. Y empiezas a hacer tus

redes, la verdad eso para mi es super interesante y me llena (Entrevista Jesus, 2018).
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Crear, resignificar y cambiar los «sentidos» es ampliar las posibilidades. Mientras la pofestas cierra
y te hace pobre al negarte las opciones, la pofentia las abre y te ayuda a redescubrir la propia

riqueza:

para mi la pobreza es mental, y es porque td te cierras a las posibilidades. Y ¢a qué le llamas riqueza
también? Entonces creo que hay mucha riqueza potencial de ideas, riqueza de grupo, riqueza de

compartir (Entrevista Juan, 2018).

Martin ha vivido esa «riqueza del compartir» en la colonia Maya, sabe que en el encuentro y en
la «participacion» colectiva, pueden generarse procesos de ampliacion de consciencia que van
aunados a un aumento de la potencia; en ese sentido participar es una acciéon conjunta de fuga

que acrecienta la capacidad de un «hacer» diferente, creativo e ingenioso.

Es un proceso de toma de conciencia, es un proceso gradual en el que cada vez vas teniendo mas
conciencia, y conforme tomas mas consciencia haces cosas diferentes, es de conciencia y de accién; y
la conciencia es el darte cuenta de las cosas, pero no porque alguien te lo dice sino porque tu lo
descubres, descubres cosas y entonces es conciencia y accion, haces cosas a partir de esa conciencia,
te das cuenta, baces cosas diferentes, y se aumenta tu conciencia. Nunca lo habia definido asi, pero asi
me gusta, te das cuenta, actias y tienes conciencia, y por eso actuas de una manera diferente, y va
aumentando, va aumentando... eso es participacion, y por supuesto es una participacién que yo la

creo para beneficio mio y de los demas, no solamente para los demas (Entrevista Martin, 2018).

El pensamiento abierto de la fuga es como una maquina abstracta capaz de crear nuevas
maquinas materiales con la potencialidad del hacer. El tallo subterraneo del rizoma sigue su
naturaleza, se desliza, se expande, crece de forma horizontal, emite raices, multiplica sus brotes

y contagia a otras lineas con su animo.

Hemos intentado el uso de la otra moneda, hemos participado en varias cosas como las bici
maquinas, bacenos lo mds que podemos, también hicimos un trabajo de cémo adoptar los bafios secos,
tenemos mucha informacién, pero andamos buscando los mecanismos que tal vez puedan ir
facilitando este proceso para que la gente lo adopte. Entonces estoy trabajando, no sé bien ni el
nombre, pero estoy implementando cosas como quitarles una palanca a los bafios, también
quitarles el olor, para quitatle la caca-fobia a la gente; y obviamente despertar la conciencia a todo

lo que te puedes ahorrar, con numeros, cuantos litros de agua ahorramos de esta forma, conocer
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el bien que le haces al medio ambiente, y asi el bien que nos hacemos a nosotros mismos, entonces

en eso seguimos chambeando un poquito mas (Entrevista Juan, 2018).

La expansion de la mirada también invita a recobrar el poder y el animo de reconquistar la
vivencia serena del tiempo y de los espacios habitados. En palabras de Guattari (2013:11) se
«abre un espacio—tiempo donde puede desplegarse el deseo [...] donde pueden imaginarse
nuevas maquinas y donde puede favorecerse la propagacion, el contagio y la proliferacion de las
lineas de fuga portadoras de deseow. Se trata de un impulso por desterritorializarse del «tiempo
capitalisticon, de ese tiempo escaso, fugaz, incierto, liquido y esclavo que impide un habitar

profundo en los espacios (Bauman, 2015).

Y ahora lo que siempre digo, es que precisamente lo que tienes que hacer es disefiar tu vida.
Entonces por eso es tanto mi pleito con mi trabajo en la universidad, de sentir que me esta quitando
tiempo para lograr ir mas a fondo, entonces tengo que encontrar la manera de no depender del
salario del que dependo, estoy imaginando los pasos, y he estado en ese asunto desde que me
conocen ustedes. Pero si, pienso que necesito dejar mi trabajo, porque necesito mi espacio y mi
tiempo?, y pienso en que también se puede tener otro estilo de vida, y siento que si se puede lograr

el estilo de vida que quiero, y ya estoy como en ese camino pues (Entrevista Juancho, 2018).

La accién de fugarse va «mas alla del rechazoy, y para ello necesita «ver, pensar, sentir y obrar de
otras formasy. Como afirman Robert y Rahnema (2001:223), mas alla de una intencién romantica,
en el intersticio existe un «deseo razonado de cambio» frente a lo insoportable de la crisis, la
destruccion y la injusticia. Dicho deseo es una pulsién de vida que invade a los seres intersticiales
en el corazén, y es por ello que «sienten una necesidad y una alegria profunda de pasar a la
acciény. Con la imaginacion puesta en juego se van trazando las opciones, las posibles salidas y

las alternativas.

Incluso a veces pienso que mucho se puede hacer sin dinero, y hay ejemplos, y dices, bueno si, hay
formas de hacer las cosas diferentes, de salirse por la tangente, eso es rebeldia, muchos le llaman
rebeldia, como Martin de la Maya, y yo lo veo y pues es rebelde, ¢l no va a acatar nada sin una

razon valida, y sin embargo respeta, pero si ta lo quieres obligar a acatar algo con lo que no esta

2 Juancho renuncié a su trabajo tiempo después de esta entrevista. Actualmente combina el trabajo en su casa
y el cuidado de su hijo recién nacido, con algunas horas como profesor en otra universidad.
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de acuerdo, ¢l se sale por la tangente y te va a dar la vuelta, entonces es una forma de ser, hasta
cierto punto autbnomo, independiente, que le gusta tomar sus propias decisiones (Entrevista Jesus,

2018).

[...] entonces decir: giiey, yo no comprendo cémo vive esta sociedad, quejandose de muchas cosas,
cuando podemos hacerlas de maneras diferentes, con alternativas. Y en una de esas yo tomé la
decision, dije yo no sé si hay otras vidas pero en esta no me la quiero lamentar cuando ya sea viejo

y decir: pude hacer algo y no lo hice (Entrevista Juan, 2018).

Los afectos encarnados en el intersticio revelan un querer, un procurar y un intentar recobrar la
«potencia». Tender a dejar de «padecer» pasivamente un mundo impuesto, es un hacerse cargo y

lanzarse a recuperar la capacidad de obrar creativamente, con autonomia y autosuficiencia.

Para mi lo mas cercano a la libertad es la autonomia, quiero vivir bien y quiero ser libre, no quiero
pasatrle tributo a nadie, no hay por qué hacerlo, primeramente, entonces no me quiero fallar a m{
mismo... ¢lo haces por necesidad? o ¢por qué ta lo quieres? o ¢por qué estas en la misma prision?
si se puede llamar asi, en la misma nave vivimos, ni modos. Pero hay caminos diferentes, hay
visiones que se pueden hacer. Y pues, jno estamos inventando el hilo negro! en muchos lugares se
han hecho cambios |...] y la casa siempre ha servido para eso, es un lugar donde la gente puede
ver sistemas de autonomia, o alguna alternativa como las que yo vi de pequefio, en ese tiempo
primero se me hacfan muy locas las ecotecnias, decia: joréale que loqueral Pero conforme vas
creciendo dices: jchido es algo diferente! Se puede hacer, sentonces por qué no hacerlo? Pues ahora
me he encontrado con bastantes satisfacciones que me han dado, pienso que somos seres inicos,
e irrepetibles y uno puede elegir cémo quiere vivir, y hay maneras muy amigables y faciles de

hacerlo (Entrevista Juan, 2018).

[...] siempre me interesé un disefio que te permita ser lo mds autosuficiente posible, y que te
permita estar cuidando, y tampoco gastando tanto, dejar el estilo de vida de excesivo consumo.
Entonces yo siento que hace un buen rato si invierto en cosas como para la casa, sf invierto también
en cosas para mi; tampoco es que me quiera separar ya de la vida moderna y volverme totalmente
ermitafio. Siento que hay muchas cosas que tengo que integrar de lo que nos ha dado nuestra
propia historia y nuestra formacién, pero sabemos que muchas de esas cosas estan hechas a costa
de la naturaleza, entonces tienes que pensar si las quieres mantener, o cémo hacerlas sin que sean

tan dafiinas (Entrevista Juancho, 2018).
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Lo que puede el cuerpo que deviene en fuga, es ingeniar un «hacer» autosuficiente, un «hacer»
capaz de liberar la creatividad individual y colectiva que ha sido inhibida. I.a potencialidad
creadora necesita tiempo, espacio y curiosidad para abrir el pensamiento e indagar, averiguar y

escudrifiar la multiplicidad de salidas y de opciones que se tienen.

[lo que me impulsa] puedo resumirlo en la aspiracién de querer ser mas autosuficiente, de querer
disefiar una vida donde tengas mas tiempo, donde puedas disfrutar mas de las cosas, donde tengas
tu espacio y donde no estés tan mediatizado, entonces si tengo como mucha inspiracién en eso
[...] Lo que siento que me impulsa es que siempre trato de reflexionar dénde esta el problema de
los meollos que tenemos, como podemos transformarlos, qué camino podemos seguir; pero
también ya no soy de una visién muy dogmatica, no creo en una revolucion total, sino que debemos
de aprender pasito a pasito. Lo que me impulsé fue esa pulsiéon que tengo a buscar las soluciones,
y como soy muy analitico, estoy tratando de encontrar pistas sobre qué no nos dejan ser totalmente
libres, qué nos lleva a que todo nuestro potencial no este despierto, sino que hasta cierto punto
este opacado y mediatizado en conflictos que nos hacen perder el tiempo, dirfa yo (Entrevista

Juancho, 2018).

TRANSICIONES EN LA FUGA RIZOMATICA

Lejos de ser un movimiento sélido y sin quiebres, el rizoma que se proyecta a otro horizonte,
continua conectado con la base de la que se fugd. Por esta razon, el intersticio es un espacio de
multiples contradicciones, incoherencias, confusiones, fisuras y vacios. Su falta de congruencia
se debe a que es un espacio de transito, donde no acabamos de salir del viejo lugar, pero tampoco

terminamos de llegar al nuevo, e incluso no se tiene total certeza de que pueda llegar a existir.

No todo lo puedes cambiar al mismo tiempo, entonces tienes que ir por facetas y eso es lo que la
permacultura llama fransicion. A veces siento que puede haber alguien con una idea muy purista,
creen que tienes que ser totalmente congruente y todo, pero, jpues no es viable! Algunos terminan
entrando en una mentalidad muy religiosa, en un tema muy dogmatico. Yo lo que siento es que si
estas dando pasos, y pensando cémo sustituir una cosa por otra, aunque todavia no lo hagas, ya
estas investigando y tomando conciencia, eso ya es dar paso. Otra cosa, dices: “me gusta mucho
esta parte de la tecnologia”, de hecho, aunque uno sabe que todas las maquinas tienen un montén
de cosas que se extraen en minas, y que estin provocando estragos y que contaminan un montén,

y que los mismos desechos de la electronica estan siendo nocivos por todas partes, y que todo se
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usa y se desecha; el problema es que gran parte de lo que he aprendido de permacultura es gracias
a que hay internet y a que tengo computadora. Entonces también esta eso, que en este momento
también hay que aprovechar que tenemos un almacén de informacién bien grande en internet; de
hecho para mi ha sido bien padre ir aprendiendo cosas asi, y saber que existen ciertas soluciones,
muchas soluciones diferentes a montones de temas de nuestra vida cotidiana [...] yo siento que sf
me conecté con algo que me da mucha satisfaccion de aprendizaje, entonces, lo he sentido que al
aprenderlo me hace sentir mejor, por decirlo asi, entonces por eso me empecé a meter en este
asunto; y te digo ya no de una forma tan radical, porque quizas en otras épocas tuve hasta ideas
revolucionarias, mas de transformar la sociedad pero desde un rumbo politico, y ahora se me hace
muy irreal eso, como muy fantasioso, porque el mundo no cambia porque td lo decretes o porque
quieras convencer a todos, sino que aqui si eres anticapitalista, puedes tener un nivel muy politico,
pero seguir siendo bien capitalista en la vida cotidiana, o sea, no cuestionar tu consumo ni nada de
eso. Entonces a mi me parecié el camino mas congruente aprenderlo td, aprender a ser lo menos
capitalista td, o estar insertado en cierto nivel, pero aun asi, en cierto nivel tener una libertad o una
autonomia, al final, sabes que no te vas a poder salir, pero es satisfactorio saber que ya hay cosas

de las que no dependes (Entrevista Juancho, 2018).

[por supuesto] haz de cuenta que ahora —con El Cambalache— empiezas a estar tan en eso, que tu
misma te preguntas: srealmente necesito esto? Y pues, dejas de necesitar y de consumir; al final te
das cuenta que es tan poco lo que necesitas para estar bien, con poco estas bien y dejas de estresarte
porque jah quiero aquellol, jnecesito aquellol, jtengo que trabajar mas por aquello! (Entrevista Sarai,

2018).

La transiciéon también puede ser leida como un proceso de desprendimiento de las «ideas

inadecuadas» propias del «ser necesitado». En otras palabras, lo que sucede en el transito es un

abandono del homo miserabilis, es decir, de ese «protagonista de la escasez» planteado por Illich

(2002). En el intersticio se rompe con la imagen del ser carente y desvalido que ha perdido su

«potencia» y su «capacidad de obram en la «sociedad de la falta». Asimismo, se genera un

alejamiento frente al deseo compulsivo de tener los dltimos aparatos tecnolégicos y las diversas

mercancias, que el sistema ha fabricado como objetos de consumo. Poco a poco, la logica

afectiva y el orden del amor del ser de intervalo, dejan de alinearse con los ejes rectores del

mercado. En el transito, cada devenir minoritario va aclarando que su necesidad ha sido fabricada,

y por eso comienza a reevaluar y a transformar sus objetos de su deseo.
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[igualmente] a mi me fascind mi fransicion, saber que ya son bien poquitas cosas las que consumo
del supermercado, quizas, de repente voy por papel de bafio, que a veces siento que lo puedo
sustituir, también compro el jabén Roma, que se supone es el biodegradable, para los trastes lo
utilizo. Entonces, compro cosas solo cuando las necesito, y son muy puntuales [...] también he
estado en la transicion de dejar mi trabajo, para asi poder enfocarme mas en este estilo de vida,

pero me freno con esa saniada de que de todas maneras uno depende todavia muchisimo del dinero

(Entrevista Juancho, 2018).

Con esta misma necesidad de desapego al dinero y a la vida de consumo, afios atras, Juan quiso
experimentar si era posible salirse temporalmente del sistema de mercado, cuando su situacioén

de vida era diferente:

[...] y me dio mucho gusto llegar a un nivel en el que dije: “jcamara! pues jpude vivir afio y medio
sin dinero!” Ese era mi reto personal, ver si eso era posible en este pinche sistema, y bueno, que
todavia es medio pueblo aqui. Me preguntaba: ¢se podra? Entonces dije: “yo quiero experimentarlo,
llegar a producir mis propios alimentos”. Y si, me dio mucha satisfaccién personal hacerlo |..]
pensaba en los grandes maestros y los grandes sabios del pasado, que no ocuparon varo y que
fueron grandes hombres, y para mi en eso habia un sentido comun, fueron muy valientes, porque
si no hubieran sido muy valientes no conocerfamos ni sus nombres. Yo tuve que agarrar valor de
donde no tenia, y si que me daba miedo el qué diran, me daba un chingo de miedo, pero igual pasé
y lo superé. Me decfan “pinche loco squé madres estas haciendo?” y si, llegue a mis limites, empezar
a trabajar la tierra no es tarea facil [...] pero, cuando td dices: “ino mames! jno estoy gastando un
pinche peso aquil” veo mi comida corriendo, mis gallinas, mis conejos, se mueve la hierba que me
voy a comer, tengo combustible reciclado, la lluvia, capto mi lluvia, bafios secos... jgley! “jestoy

!77

en una pinche autonomia!l” me senti libre, me senti muy a gusto cada minuto, cada dia jlo disfruté

un chingo! Pero tenfa que acabar, no sé, tenfa que pasar, se dieron varias cosas |[...] ahora que estan
mis hijos, aunque yo quisiera romper algunos moldes no es facil, tampoco les puedo negar las

cosas, pero si puedo decir: elijan, conozcan, ahf vemos... ellos también pueden elegir su camino

(Entrevista Juan, 2018).

La economia continua identificandose como el principal lazo que sujeta la fuga rizomatica.
Aunque los «agenciamientos» individuales y colectivos exploren otros haceres y redescubran
otros caminos del pensamiento, siguen manteniendo relaciones personales de dependencia
crénica con «los modos de sujecion economicos y socialesy (Guattari, 2013). Pese a ello, es

posible que no se trate del mismo «vinculo monetario», a comparacion del que tenfan antes de
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emprender la transicién; sin duda, la constante reflexién sobre el grado de necesidad que se

sostiene con el dinero, va despertando una fuerza de contra-dependencia.

[Con el grupo de la eco-aldea] fuimos tratando de ver, e incluso vimos donde no estamos pudiendo
avanzar en el tema de economia y finanzas, de hecho la reflexién es que nos esta frenando a todas
las demas cosas, porque la economia es la que nos tiene mas amarrados. A todos los que nos
queremos salir del sistema, siempre la economia nos regresa, por eso es tan importante trabajarla
y empezar a buscar otros modelos de economia. Entonces nosotros #os declaramos en transicion, no
vamos a hacer todos los cambios, ni en nosotros mismos, ni en nuestro colectivo, pero queremos
visualizarlos y queremos ver en cudles podemos avanzar, entonces tenemos esa reflexion; hay
comunidades que incluso comparten la economia, hay comunidades que no comparten su
economia, y se buscan su economia cada quien, y luego llegan ahi, a vivir en el mismo lugar, y a lo
mejor comparten cosas espirituales muy intensas. Nosotros lo que nos hemos dado cuenta, es que
de hecho estamos empezando a generar cosas mixtas, en las que cada quien tiene una manera de
buscar su financiamiento, pero luego hay cosas colectivas que podrian ir haciéndonos transitar
hacia esa economia mas colectiva; y en eso el territorio de la eco-aldea nos ha delimitado mucho
eso, porque el zonificarlo, crear zonas y cosas colectivas, implica una economia colectiva, si
hacemos la casa colectiva, sera la casa de todos —a parte cada uno va a tener su casita— pero nos
genera trabajo colectivo que ya es economia y nos genera buscar esos recursos de manera colectiva
para que pueda funcionar. Entonces organizarnos asi nos ayudé a darnos cuenta de ese tipo de
cosas, ver ¢dénde estan nuestros vacios?, y que efectivamente sino se trabajan todos los elementos,
pues por mucho que aprendamos de eco-tecnologias, no lo vamos a superar sin la economifa, si no
fortalecemos esa parte no vamos a poder hacer prosperar esta otra, y que ademas todas estan

intimamente relacionadas (Entrevista Ruben, 2018).

Aunque con menor fuerza, la dependencia a la red econémica dominante se mantiene; es claro
que, en el rizoma, aun estan por resolverse las posibles estrategias que permitan soltarse y

transicionar hacia otra economia.

Para conseguir cualquier suefio que tenga en la vida, primero tengo que checar si me va a alcanzar
con el dinero que tengo o como voy a conseguir los fondos para financiarme. Entonces el 90% de
nuestros suefios se detienen por eso y estamos todos los dias de nuestra vida, todos los seres
humanos, entendiendo que primero hay que preocuparse por el dinero. Me parece que eso por un

lado nos ahoga emocionalmente, y por otro lado no permite ninguno de nuestros sueflos: pero
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nuestros sueflos no tienen nada que ver con lo factible, mas bien los limitamos por lo factible

(Entrevista Felipe, 2018).

[...] a nosotras en lo personal, a las cambalacheras por ejemplo, en el tema econémico si nos ha
ayudado muchisimo, pero igual nosotras no logramos vivir del cambalacheo, o sea todas
trabajamos en otra parte, algin lugar donde ganemos dinero para pagar el gas, al luz, la comida, el
transporte. Entonces si seguimos dependiendo mucho del dinero. La idea principal de El
Cambalache es ayudarnos dentro del sistema capitalista, que haya en nosotros esa esperanza, o
como una pequefia lucecita o algo que sepas que no estas solo, que si no te alcanzé con esto que
estas ganando dentro del sistema para vivir en el sistema, que sepas que cuentas con esto que esta

aca, que se llama cambalache (Entrevista Sarai, 2018).

PROPORCIONALIDAD EN LA FUGA

El movimiento de la fuga, pese a contar con una gran potencialidad creadora, conserva una de
las caracteristicas del rizoma, me refiero a que en su fase de origen suele parecer pequefio,
inofensivo e insignificante. En palabras de Guattari (2013) aunque son «fuerzas afirmativas,
positivas, ya comprometidas en procesos reales de transformacién del orden social [...] siguen
siendo imperceptibles en sus primeras ocurrencias» pese a comenzar «como un minudsculo
riachuelo, siempre corren entre los segmentos, escapando de su centralizacién, huyéndole a su

totalizacién» y a su aplanamiento.

Nosotras sofiamos muchisimo, y nos encanta, a veces decfamos que es solo una utopia, pero
cuando ves lo que estd pasando localmente jay es tan chiquito! pero realmente pasa. Ves que a
nosotras nos pasa, que a nosotras nos ayuda tanto y nos ha cambiado tanto. Pues es muy bonito
darte cuenta que aunque seamos poquitos los que estamos, ya todos nos vimos beneficiados de

esto y sabemos que es real (Entrevista Sarai, 2018).

Cuantitativamente la fuga no representa un peligro para el sistema, de hecho, su pequefia escala
es tachada de «romantica», y con esto es burlada, ignhorada, desdefiada y menospreciada. La
mirada de la tradiciéon cultural occidental es un ejercicio de poder que solo puede datle
importancia a aquellas expresiones faradnicas y de gran magnitud; justamente, en ello radica su
incapacidad de ver el innegable valor cualitativo de la minuscula experiencia rizomatica que

amplia el universo de lo posible.
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En Mujeres y Maiz se reivindican y visibilizan esos caminos que las mujeres han mantenido por
afios, por siglos, pero que han sido invisibilizados por el sistema completamente, y que desde mi
punto de vista esos caminos son los que nos han salvado, aunque nadie se dé cuenta. Son mujeres
que por varios afios han trabajado y han encontrado en hacer alimentos de maiz —atole, tortilla,
tostadas, tamales— un medio de vida. Por ejemplo por su trabajo muchos podemos seguir
comiendo maiz local en donde ya no producimos, como en San Cristébal. Es gracias a esas mujeres
que siguen utilizando de manera tradicional las semillas locales de mafz para elaborar sus alimentos
y llevarlos a los mercados locales en donde las personas podemos tener acceso. Entonces son esos
caminos invisibilizados por el sistema los que las mujeres mantienen, y de alguna manera son una
fuga para el sistema también, porque eso hace que aunque son experiencias pequefias, van ganando
espacios. Entonces si son fisuras, son fracturas invisibilizadas y que definitivamente las
compafieras no tienen ese proposito de desestructurar al sistema, pero si es un mecanismo de
sobrevivencia que ellas encuentran que —desde mi punto de vista, aunque yo creo que no solo
desde mi punto de vista— reivindican muchisimo y fracturan mas de lo que uno imagina. Pero debe
ser en silencio, calladitos, si hiciéramos mucho ruido quién sabe qué nos pasaria —Lucy rie y habla
en voz baja—; si hacemos mucho ruido se enojan los que tienen el poder. Aunque el trabajo de las
mujeres que tiene un valor, en este sistema se hace menos, se invisibiliza; por ejemplo Maseca no
se imagina la cantidad de maiz que se mueve a través de las manos de las mujeres que hacen tortillas
en sus casas, yo creo que si hicieran las cuentas se asustaban, puede que desde el punto de vista
econémico no les represente un enemigo, que no les preocupe, pero bueno mejor que no lo sepan

(Entrevista Lucy, 2018).

En este punto me es imposible no recordar a Juan cuando decia: «ya lo dijo el sabio Bruce Lee:
no por que seas vegetariano un leén no te va a comer» Es decir, no por estar haciendo algo

loable, el sistema no te va a detener.

[Justo] por eso [en El Cambalache] decimos: pues que no se de cuenta el gobierno porque nos van
a parar. Aunque seamos poquitos, la gente ya se va dando cuenta que el sistema cambalachero si
funciona, y que dejas de mirar de esa forma como quieren que mires, sin tanto miedo, o como el
consumismo donde te someten a una cosa que si no estas dentro de ese sistema pues no sobrevives,
y también entras en la cosa de estar consumiendo [mercancias], porque o sino no esta bien, o eres
inferior. Pero cuando estas acd, pues al contrario, cambias todo y te das cuenta de lo grandioso
que eres independientemente de tu situacién monetaria [...] y que eso este cada vez mas cerca de
todos, que todos sepamos que nos podemos apoyar unos a otros a través de intercambio, y que

todos tenemos algo que dar, algo que intercambiar, todos, no importa que no sea algo material, o
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a lo mejor en ese momento ti no puedes, y el intercambio se da a través de un quiero y necesito,
y no hay bronca aqui esta lo que necesitas, y no importa que ahortita ti no puedes dar, y que te
sientas también con la satisfaccion de que en algin otro momento ta vas a dar, vas a tener un
compartir, o tal vez ir a ayudarle a alguien cuando td ya lo puedas hacer; no es algo que se vaya a
ver como recibir una limosna porque td no estis en ese momento dando algo, hay muchas
situaciones, puede que emocionalmente no puedas en ese momento, y no hay problema. El sistema
de intercambio se trata mas bien de eso, no es decir: jah! [vamos a acabar con el sistema capitalistal
Aunque qué padre fuera, porque sf afecta mucho. Igual si lo vemos como una economia diferente

pero que desafortunadamente es algo muy pequefio todavia (Entrevista Sarai, 2018).

Sin embargo, no porque sean experiencias pequefias dejan de ser relevantes o significativas, de
cualquier modo contindan siendo focos potenciales de inestabildiad del orden social. Su
constante invisibilizacién y ninguneo, y su aparente insignificancia, funcionan como un manto
que las protege de las operaciones de captura y cooptacion. De acuerdo con Deleuze (2004), los
rizomas de fuga necesitan mantener un estado animico prudente; asimismo deben evitar las
desesperaciones, las reacciones alocadas o los enojos que las evidencien y las hagan muy visibles.

La pequefia y silenciosa escala de la fuga, lejos de ser algo indeseado, es una
proporcionalidad determinante para la configuracion de los afectos en el intersticio. Es decir, la
«potencia de obram aumenta cuando la experiencia vital se inscribe en una menor escala, que
amplia el «hacer creativo; por el contrario, la «capacidad de actuar» tiende a disminuir cuando

se esta inscrito en una mayor escala.

Uno tiene que hacer los cambios a la menor escala posible, los cambios a la menor escala posible
son mas faciles de afrontar. Pero incluso, socialmente pasa eso, que cambie un presidente me va a
traer a mi vida cambios muy difuminados; la decisién que toman en Naciones Unidas, en mi vida
trac muy poquitos cambios. Pero conforme vengo a una escala méas pequefia, mas pequefia, ya
puedo sentirlos. Por ejemplo la decisiéon que tome el alcalde de San Cristébal puede ser muy
relevante para mi vida, porque puede empezarse a ver el tema del crecimiento desorganizado de la
ciudad, o ver qué estd pasando con el agua o con los rios. En cuanto la escala es menor eso podria
traer un cambio en mi vida, al grado que si la escala eres td, si td decides dejar de fumar el cambio
es inmediato. Las decisiones que tomes a la menor escala posible son las que mas efectos van a
tener, y en el disefio permacultura también tienes que ver todo el patrén, pero la acciéon debes
hacerla a la menor escala posible; primero debo ver el patrén mas grande desde la cuenca y luego

decidir dénde voy a poner la cocina de mi casa. Entonces primero miro el patrén y luego tomo la
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decision en la menor escala posible que pueda, y yo creo que la menor escala posible es uno mismo,
entonces como que eso es lo que uno tiene que buscar, cambiar uno, y eso va a ir permeando en

el colectivo, en la comunidad (Entrevista Sarai, 2018).

APUESTAS RELACIONALES EN EL INTERSTICIO

Aunque se trate de experiencias insipientes y a pequefia escala, estas tienen la suficiente fuerza
para gatillar cambios a nivel individual y colectivo. Como en un movimiento afectivo de pliegue
y repliegue, el cambio a la menor de las escalas posibles, también tiene el poder de generar un
cambio en el otro. Si se transforma la forma en que veo mi propia potencia, necesariamente se
transformara la potencia que veo en los seres con los que entro en contacto. De ahi que las
personas que devienen en fuga y que recobran su potencia de actuar, tracen la apuesta mas
disruptiva y potente en el intersticio, me refiero a ese querer explorar otras formas de relacion

social y de reconocimiento del otro.

Una de las frases que me gusta mucho del cambalache es “ten el valor de intercambiar” nos
referimos a algo desde adentro, cuando tienes el valor de intercambiar es simplemente como
decidir vivir de otra manera, aunque sea dentro de este sistema, pero ya decides no consumir tanto,
decides compartir mas, decides valorar a los demads, apreciar lo que te comparten, lo que te dan, o

lo que alguien hace (Entrevista Sarai, 2018).

Sin duda, la afectividad de fuga que es capaz de dar lugar y valor al conocimiento, la experiencia

y la capacidad de hacer que reside en el otro.

Un sefior que ayudd a construir [el salén comunal de encuentros] tenfa problemas con el alcohol,
pero gracias a que estuvo aqui lo vino dejando, poco a poco, ahora tiene un sentido; otro joven
que estudio la primaria y es balconero llegé un dia a Ecosur, lo invitaron como parte de la colonia
a ese proceso de defensa del agua, él estaba feliz porque al presentarse dijo: estudié mi primaria y
soy balconero —Martin rie— estaba fascinado, porque estos seflores que estudiaron mucho lo
estaban escuchando a él. Entonces hay personas que van haciendo pequefios cambios y eso para
mi es una maravilla. Otro ejemplo es el sefior que esta aqui —Martin se refiere a una persona que
se encuentra proéxima a nosotros—, es un chingén, ¢l no estudié mucho, pero es un inventor, le
presentas un problema y anda pensando, y piense, y piense como lo resuelve, y ahora como
presidente de un comité anda buscando cdmo hacer algo diferente, es como poner una semillita para

que brille (Entrevista Marin, 2018).
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Aunque la fuga permanezca incorporada en el sistema, es capaz de resignificar la logica
establecida. Al cambiar la propia mirada, los «capitales» sociales, econémicos, culturales y
simbolicos, que se ponen en juego y que determinan las oportunidades de posicionamiento en
el mundo social (Bourdieu, 2016) son reevaluados; por ejemplo, factores como contar con un
titulo académico pierden todo sentido, ya que en el rizoma de fuga se amplia la perspectiva sobre
lo que se considera un saber o un hacer valioso. En ese sentido habria que preguntarse cuales
son, ya no los «capitales», sino las «capacidades» y los «haceres» que resultan fundamentales y

apreciables en el «campo» del intersticio.

[...] es muy curioso, cuando estas ahi en El Cambalache dia a dia es un aprendizaje con las personas
que llegan. Por ejemplo, llegd un sefior Juan, es un sefior super humilde que casi no habla espafiol,
de hecho nada, solo habla tzotzil. Descalzo llega a recoger la basura, y pues de eso vive, de lo que
le puedas dar por llevar la basura. Entonces llega y le digo: mira Juan este es El Cambalache, y no,
no me entiende porque yo no sé hablar tzotzil. Pero ¢l va con un niflo, y el nifio le empieza a
traducir. El no puede creer que le estoy diciendo, que él no necesita usar dinero para llevarse lo
que necesita, si necesita zapatos, tenis, ropa, lo que sea, alimentos de los que hay en El Cambalache,
bueno los puede llevar, a cambio de que €l se este llevando la basura, es su trabajo, pero el decfa:
ino! jno! ¢cémor Es mucho. Piensas que ¢l hubiera podido llevarse lo que fuera porque ¢l no tiene
nada; y dices: bueno él necesita mucho entonces, y si le estan diciendo: puedes llevarte todo lo que
quieras, pues piensas que va a llevarse muchas cosas. Y no, solo se llevé unos zapatos y un par de
camisas, y luego volvié a regresar las camisas porque no le quedaron. Dijo que no se iba a llevar
nada mas, que lo Gnico que necesitaba eran los zapatos; y él preocupado me decia: pero yo quiero
dar algo, quiero dar algo a cambio, pero pues no tengo nada. Y yo le digo: como, pero sabes hablar
tzotzil no te gustarfa ser maestro de tzotzil una vez a la semana. Y de repente ¢l era la persona mas
feliz del mundo, nunca habfa visto a una persona tan feliz. El decia: jyo el maestro! O sea yo,
¢como? sser el maestro? Te lo juro que casi llora de la alegtia y yo también, y empezé a ir después,
y era el hombre mas feliz del mundo de saber que podia dar algo, que podia ensefar, fue bien
bonito. Y las personas ellas solitas cambian su forma de verse a si mismas, se dan cuenta de todo
lo que son capaces de dar, como que en este sistema capitalista si no tienes nada, no vales un carajo
y de pronto estas en ese otro tipo de relacién social, y algo que tienes, como el hablar tu idioma se
vuelve valioso. Cuando él no se crefa nada valioso, en realidad es super valioso, y eso solo es una
cosa, o sea, si lo conociera mas seguro que tiene mil cosas buenas que ofrecer, y es eso, es como
un trabajo de valorarnos nosotros mismos. Todos somos valiosos igual, los nifios, las nifias es

impresionante como llegan y dan sus talleres, los nifios dan talleres de Lego y ellos también son

99



felices de sentirse maestros de algo. Hay talleres de verano donde otras amigas han ido a dar cursos
de tambores y los nifios aprenden bien felices, y luego ellos comparten lo que aprenden. Las
sefioras del barrio también han querido participar, nos han donado miles de cimaras, y ellas llegan
escogen su camara, y con Paty otra de las cambalacheras ya estin armando su documental, no
recuerdo como lo iban a llamar, pero uno de los nombres era: «Contando la historia de mi barrio
en fotografian. Y es hecho por ellas mismas, en talleres han aprendido a tomar fotos, y realizar
documentales, ellas van recuperando la memoria sobre la historia de Cuxtitali, también han
investigado, estan super empoderadas, van por documentos a la iglesia, ya caminaron cinco horas
hasta donde nace el agua del barrio, ellas estan bien prendidas, emocionadas, y es su trabajo, ellas
lo estan haciendo, cuando ellas decfan: ah... yo soy una ama de casa no mas, atender a los hijos y
al marido no maés. Y ahora no, estin haciendo su propio proyecto, haciendo investigacién, cosas

bien bonitas (Entrevista Saraf, 2018).

Para las personas, entrar en la légica de El Cambalache es como pasar a una frecuencia que las

potencia y las energiza; es como si el flujo de la energfa vital las reavivara —:Es asi? pregunto:

iSi! jexacto! y se dan cuenta ¢yo sé hacer estor, no digo que ser ama de casa sea algo minimo, es
una cosa valiosisima y es un gran trabajo, pero cuando ellas descubren que tienen mil cosas para
dar, talentos que ellas ni se imaginaron que tenfan. Y poder ver que lo disfrutan tanto, y que estan
super felices. Ellas también se sorprenden porque estan ensefiando, y se preguntan o sea, ¢yo sé
toda esta historia de mi barrio? Y luego llegan a compartirla de una manera super linda. Pues eso
también cambia la perspectiva como se ven ellas mismas, comienzan a notar todo esto que tienen
por dar, y que pueden compartir sus saberes, ellas saben muchisimo y a lo mejor no tenfan espacios

para compartirlos (Entrevista Saraf, 2018).

Las relacionalidades en la fuga rizomatica, activan y movilizan otras formas de sensibilidad hacia
el otro. La capacidad «hospitalaria», el «compartim, el «dar» y el sentir «confianzax», son algunas

de las afectividades que se identifican como parte de la mielina que conecta las interrelaciones:

Es toda esta parte que te quiere robar el sistema capitalista, y en la filosofia cambalache son las
principales cosas que queremos recuperar. Sabemos que son cosas que tenemos los humanos y
que son las principales cosas que te van aplastando en el otro sistema. Y es tan facil cuando lo
empiezas a hacer, te dejas llevar por eso, y te es muy facil llevarlo a tu practica diaria como algo
normal, y cuando lo empiezas a sentir en los demas, pues también ta lo quieres hacer, es algo que

se contagia también (Entrevista Sarai, 2018).
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Sarai reconoce cierta «facilidad» en llevar a la vida cotidiana las practicas de intercambio de El
Cambalache; sumado a ello, expresa que estas llegan a ser adoptadas como algo «normaly. En
este sentido, es importante sefialar que las capacidades humanas tendientes a la asociacion, la
cooperacién, la ayuda, la proteccion y el cuidado, asi como a la indignacion natural frente a
hechos injustos, y el tener actitudes desinteresadas hacia el bien de los demas, son componentes
remotos de nuestra ontogenia, que han venido consolidandose en la deriva evolutiva de los seres

humanos (Waal, 2011).

Volver a despertar la parte humana —no sé como explicarlo— me parece como muy natural de la
humanidad el simplemente compartir [...] es como que se despertara algo innato que le pertenece
al humano, que de pronto se duerme en la légica capitalista, pero que cuando lo abres al sistema

de intercambio, rapido, rapido se despierta (Entrevista Saraf, 2018).

Al igual que las habilidades asociativas, los haceres vinculados al contacto con la tierra y la
construccion colectiva de refugios, también tienen la capacidad de activar nuestra memoria
evolutiva. Al respecto, Morin (1971) sefiala que el proceso de hominizacién en los pequefios
grupos y sociedades primitivas, estuvo vinculado a transformaciones en las relaciones humanas.
Por eso, en el proceso de cerebralizacion se enraizaron temas relacionados con la sobrevivencia,
la proteccién, el cuidado, la alimentacion y el general el desarrollo de las estructuras

socioculturales.

Yo no sé, pero, cuando estoy con gente que nunca ha trabajado la tierra —y eso me ha tocado
mucho a m{ porque trabajo con grupos para ensefiar técnicas de cultivo—, la gente se emociona
mucho. Igual me pasé a mi la primera vez que puse una semilla y vi como nacié una planta, y
después pude alimentarme de ella. Plantar un tomate en un balcén y que luego te puedes comer
un tomate, eso como que te da algo, como que encontraste algo que habias perdido, yo no conozco
a nadie que no le pase. Entonces creo que nuestros genes, en nuestro ADN estaba ese contacto con
la tierra, entonces cuando haces algo ligado a eso, también te encuentras, también descubres que
hay algo que te hace sentir como si ya lo hubieras hecho antes, como si algo pasara. No solamente
me ha pasado con trabajar directamente la tierra para cultivar los alimentos, también me ha pasado
con la construccién, con construir algo. Yo creo que en toda la historia de la humanidad hicimos
nuestros refugios desde siempre, entonces cuando participamos en eso, también hay una memoria

genética ahi, algo que te da placer, por mas que sea algo cansado, te motiva y te hace sentir que
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esto lo habias hecho antes, o simplemente sientes que lo tenfas que hacer. Claro yo te hablo de la
construccién natural, de trabajar la tierra, de construir, de asumir esa responsabilidad de construir

tu casa o la casa de alguien (Entrevista Rubén, 2018).

El punto es que nuestra especie tiene una naturaleza intensamente social, por ello las acciones
humanas estan permeadas por instintos cooperativos, de proteccion y de cuidado que, desde
siempre, han hecho parte constitutiva de los seres humanos, ademas de ayudarnos a devenir
como animales sociales. Pese a ello, en el intersticio sigue siendo un reto pensar en encontrar los
caminos para movilizar el trabajo y la imaginacién colectiva. Cuando Juan trae a la memoria lo
que ha sido experiencia, suspira y dice: «me gustaria colectivizar, pero puta madre sjuntar

personas? ¢juntar cabezas? Juntar me ha sido mucho problemay.

Creo que lo mas diffcil de todo, incluso ahora que nosotros vivimos atomizados y en familias, es
volver a hacer comunidades intencionadas {Cémo cuestal De hecho, en casi todos los proyectos
de ecoaldeas muy permaculturales —como todos somos bien egocéntricos— terminan peleando por
definir cual es el mejor disefio. Rubén me platicaba mucho sobre eso, me decfa que en Espafia
habian muchas ecoaldeas y que lo mas dificil era construir comunidad, en parte porque somos bien
complejos como personas y ya estamos acostumbrados a estar echando pleito por cualquier cosa

(Entrevista Juancho, 2018).

La «comunidad intencionada» es la opciéon que nos queda a quienes nacimos y crecimos
atomizados en el ambiente del individualismo exacerbado, de la competencia, la busqueda del

interés personal, la mirada auto—centrada y el desdibujamiento del otro.

Ser comunidad, y querer hacer comunidad es algo nuevo para todos los que estamos alli queriendo
intencionarlo, y entonces es dificil aprender a mirar el bien comun, es muy dificil, ademas porque
cada uno de nosotros tiene su idea de lo que es el bien comun, pero es tu idea o tu imaginario
porque nadie ha vivido en comunidad, ademas aunque hubiéramos vivido en comunidad pues esa

comunidad serfa muy distinta a lo que queremos construir ahora (Entrevista Lucy, 2018).

No podria ocultarse que en algunos casos las intenciones de trabajar colectivamente han
terminado abrazadas por el sentimiento de fracaso. Ante la dificultad de asumir una l6gica grupal,
se continua avanzando por el camino del «devenir minoritario de fuga», es decir, como un
«agecinamiento individuado» donde «cada quien retoma su libertad y se escabulle lo mas

discretamente posible» (Guattari, 2013:265).
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Les dije: compas, podemos hacer algo, nos unamos, podemos crear, podemos cultivar, no
necesitamos de otras monedas, y pues, me cansé del romanticismo revolucionario, me di cuenta
que a algunas personas les gusta el eco-choro pero a la hora de la accién se quedan con discursos,
con buenos libros, con buenos términos, y al final haciendo nada. Entonces me decepcioné mucho
de los compas, yo pensé que podia contar con ellos, me di cuenta que nadie mas lo iba a hacer si
no empezaba a dar pasos, me pregunté por qué esperaba mas personas, ya habia perdido tiempo,
y dije: jnel! ya voy a hacer cosas, con la poca nocién, yo he visto como se crecen los borregos, las
abejas, los peces, como puedes tener biogas, como puedes hacer celdas solares ¢por qué no lo voy
hacer? [...] pero, la verdad un dia alld en la aldea, que yo estaba feliz en mi pedo, me desperté un
sueflo diciendo: jcomparte! Y ya no me dejaba en paz. Ahora quiero compartir algo tan maravilloso
como eso, y decir: jgliey! jahi estan sus alas! jpodemos volat! podemos irnos a otra cosa aunque ya
esté muy nublado el telén, podemos cambiar la pelicula en cualquier momento. Entonces sigo con
ese sueflo, ya no como un experimento, porque antes pudo ser muy romantico, muy divertido, o
muy atrevido, el nombre que le queramos poner, pero después de haberlo experimentado, ya no
estoy con la duda de si se puede o no hacer jpues claro que se puede hacetr! [...] si yo puedo,
cualquiera puede hacerlo. Es mds, ahora me da satisfaccion saber que hay mucha gente que lo esta
haciendo, bueno no sé si es mucha gente, pero ya hay gente que lo esta haciendo; igual hay bastante
rechazo, hay bastante miedo, a mi me sigue cagando la gente que dice: jchévere la ecologfa! pero
empezamos un proyecto, y le da miedo cuando comienza a ver: jah giiey! ¢ya no voy a cagar en el
agua, si no aqui? jno mames! jsi, a huevol jeso es lo que vamos a hacer! Estos hippies con cuentas
bancarias... jpero esta chido! todos estin en su derecho, en su proceso, en su onda, lo importante
es la vivencia. Entonces el sentimiento ahora es mas aldeano, es mas comunitario, es pensar mas
en la comunidad, pensar en el otro. Y asi me he atrevido a hacer mis viajes, pues ahora conozco
mas temas: el reciclaje, la captacién de agua, la siembra, cémo fertilizar, biodigestores, fogones,
casas de todo tipo y color; claro, hay muchisimo més que conocer, hay mas por descubrir, por
crear, métodos mds favorables para diferentes regiones. Ahora estoy muy enamorado de la
bioconstruccién, me gusta mucho, no esta peleado con el arte, la belleza, la comodidad, entonces
por eso estoy en esto, y pienso que es demasiado amplio, depende de como uno lo quiera, el pastel

esta ahi, agarra lo que quieras. Pues esto es lo que a mi me mueve (Entrevista Juan, 2018).

Juan lo sofio, sinti6 su camino, lo sigui6é y comprendio, que a pesar de ser dificil, preferfa intentar

emprender una experiencia colectiva. Y es que el tallo subterraneo del rizoma no podria crecer

en soledad, sus raices secundarias, los nutrientes de la tierra, el agua, el sol, y en general todo

aquello que puede ser y no ser mencionado, hace parte de la confabulacion, del misterio y la
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magia que le permite existir. Rubén también lo sabe, tiene claro que las salidas a la crisis «no
existen de manera individual». Ante un escenario de colapso las estrategias comunes, no son
opcionales; hoy mas que nunca el encuentro con el otro, se impone como una necesidad y una

obligacion para la sobrevivencia.

[Hay una clara intencién hacia el trabajo colectivo] por una parte por un querer ser coherente con
lo que hacemos, vivitlo hasta el fondo. Pero por el otro, lado estd el tema del descenso energético
ila energia fosil va pa’ abajo! Y en un futuro de descenso energético, la comunidad es la tnica
manera de sobrevivir, no existe la sustentabilidad individual, eso solo puede ocurrir con mucha
disposicién energética, el que vivamos en una casa solos, que podamos no interrelacionarnos con
nadie, y el yo trabajo desde internet, y no sé qué y no sé cuando, eso implica muchisima energfa.
Por eso, a medida de que hay menos energfa, lo que necesitas es mas comunidad. Entonces pues
es la apuesta de la transicién, la transicién va a hacer y va a crear comunidad. Cuando nosotros
compramos un terreno y decidimos irnos ahi, incluso nos dio miedo de hablar de ecoaldea.
Dijimos: mejor vamos a ser buenos vecinos y nada mas, vamos a ver hasta donde llegamos, pero
seamos al menos buenos vecinos, al menos seamos los vecinos que nos gustatia tener, y que mi
hijo vaya a jugar con sus hijos, y transicionemos hasta donde lo podamos hacer. Y yo era de los
mas escépticos, y decfa: vamos a acabar siendo solo buenos vecinos, pero la verdad es que llevamos
cuatro aflos y en esos cuatro afios cada vez apuesto mas por el colectivo. Aunque en muchos
aspectos hemos logrado mucho menos de lo que crefa, hace cuatro afios yo decfa: en dos afios
estamos viviendo ahi, pero aun no estamos viviendo ahi, porque crear la comunidad ha sido mucho
mas dificil de lo que crefa, construirnos a nosotros ha sido mucho mas dificil que construir algo, y
pues ha sido un darnos cuenta y un descubrir lo que queremos. Yo cada vez he abandonado mas
un proyecto personal, y cada vez he abrazado mas un proyecto colectivo, pero eso ha sido una

transicion, ha sido un proceso.
— ¢En algin momento has llegado a no querer seguir?, pregunto.

En mas de una ocasién porque cuando hay mucha energfa disponible estis acostumbrado a que
puedes decidir comprar un terreno y hacer las cosas a ti manera, pero si lo tengo que consensuar
con otras once familias, se comienza a complicar todo, eso cansa y desgasta. Pero igual continio
porque tengo la conviccién de que es la unica manera, lo mucho que hagas individualmente
encuentra poco sentido a lo poquito que hagas colectivamente, es decir, lo mucho que hagas
individualmente te deja poco, te sabe a poco, contra lo poquito que puedas hacer colectivamente;

o sea el trabajo colectivo, ya sea de reflexion o fisico te transforma a ti, de la otra manera solo eres
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ta transformando la naturaleza y ya. En realidad lo que esta pasando en el colectivo es que te esta
transformando a ti, y es que no va a ver un cambio si no cambias td, y si no lo haces con un
colectivo en realidad es muy dificil. Al menos en mi experiencia, es mucho mas ficil cambiar
producto de la reflexién, de los golpes y del escuchar otras voces diversas, que solo escucharte a ti
con un discurso ya construido [...] ¢Te acuerdas cuando te decia que la gente en la labor de
siembra, como que encuentra algo que habia perdido, como si viviera un reencuentror Cuando
haces cosas en colectivo, aunque sea muy dificil, aunque también trabajar la tierra es muy dificil y
construir es muy dificil, hay algo que te dice, que tus genes te dicen: jah! jesto lo habifamos hecho
antes! Creo que tiene que ver con esa sensacion de recordar, de vivir ese momento de estar
recordando algo, claro pero de estar recordado algo que no viviste td, que a lo mejor vivieron tus
ancestros, uno recuerda lo que vivieron sus ancestros pero a través de uno jEsa es mi sensacion,
ch! Cobra ese sentido. Y luego, al fin y al cabo, una comunidad es como una familia extendida,
entonces tus relaciones empiezan a ser como las relaciones de tu familia de manera extendida, tus
afectos desde luego que empiezan a trabajar y empiezas a tener otros afectos, la gente deja de ser
nada mas esa gente con la que queremos construir algo juntos, es gente con la que nos ha pasado
esto juntos, y hemos embarrado las paredes juntos, y nos hemos equivocado juntos, y nos hemos
levantado juntos, y eso va creando afectos, ademds de que va creando un sentido comun, una

mistica (Entrevista Rubén, 2018).

Sin embargo, la intencién de prepararse para la crisis no siempre se da desde el animo de crear
comunidad. Pensar que no tendremos la misma disponibilidad energética para sostener esta
civilizacion, inmediatamente despierta la imagen catastréfica de un mundo desestabilizado,
desolado y ennegrecido por las agresiones, las muertes, la violencia y el saqueo; claramente esa
escena de desabastecimiento irfa acompanada de guerras locales por los pocos insumos que
queden. Sin duda, el escenario casi apocaliptico del declive energético estremece y conduce a que

el estado humoral de algunas personas sea tomado por el miedo.

Yo me he dado cuenta que cuando uno habla de crisis y de prepararse para la crisis de que viene,
vemos gente que se asusta mucho. Y entonces en ese camino yo me he encontrado con mucha

gente que lo que quiere no es crear un colectivo sino un bunker (Entrevista Rubén, 2018).

—:Es esa gente movilizada por el miedo?

Exactamente, esa es la clave, lo que ta djjiste. Yo siempre digo o que te moviliza el amor o el miedo.

Hablar de crisis da miedo, y si te moviliza el miedo te vas al bunker. —y ya pierde l6gica— jclaro! yo
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he estado en lugares donde daba un curso de introduccioén a la permacultura, y me llegd gente que
lo que me estaba preguntando era cémo hacer un bunker. Me decfan: scuantos metros necesito
para ser independiente? ¢Para no tener problemas con nadie? Y yo decia: jeso no existe! jsin energfa
necesitamos comunidad! Pero me di cuenta que ante esta paranoia de la crisis hay gente que esta
actuando por miedo, y entonces ante ese miedo, pues la gente que todavia tiene energia, que ahora
la energia se puede medir por dinero también, pues lo que quiere es construirse un bunker. =Y
entonces ¢Qué seria no actuar por miedo, sino actuar por amor? ;Qué seria ese amor? Entonces,
serfa el darnos cuenta que en realidad, la humanidad lleva viviendo sin toda esa energia mucho mas
tiempo de lo que lleva con ella, y que es posible volver a ese... no exactamente a ese lugar, porque
somos diferentes y hemos aprendido un montén de cosas, pero al menos dar unos pasitos para
atras en la cuestiéon sobretodo de la energia. Podemos vivir bien, tener una vida buena utilizando
poca energfa, eso no es rebajar tu nivel de vida, incluso yo dirfa que se aumenta, en el sentido que
todo ese nivel de energia te esta enfermando, tenemos un montén de energia, un montén de cosas
y nos hemos hecho dependientes de las cosas, tenemos un teléfono inteligente pero nosotros ya
somos poco inteligentes, entonces conforme ti puedes ir dejando esas cosas, y dindote cuenta
que puedes vivir y aprendiendo a vivir de una manera de bajo consumo energético, y entonces
descubres que tienes tiempo y que puedes jugar con tus hijos y que eso te va a dar salud emocional,
espiritual y fisica, y entonces, al contrario, resulta que aumenta tu calidad de vida al disminuir tu
consumo energético. Pero siempre se percibe que si yo no puedo tener ese nivel de energfa, lo que

va a pasar es que voy a vivir pobremente (Entrevista Rubén, 2018).
LA CAPACIDAD DEL AMOR EN EL INTERSER

¢Amor o miedo? En la fuga rizomatica la balanza se inclina por vivenciar una ampliacion desde
la «capacidad del amor»; contrario a sentir un «estrechamiento» y paralizarse por el miedo, la
eleccion es fluir en el «acto espontaneo» de potenciarse colectivamente, es entregarse a la energfa
del «hacer» y a esa «rebeldia» de Martin, es decir, a ese confiar «que todo puede ser diferente, que
todo puede ser mejor». Aunque se es consiente del panorama de la crisis, se sigue sofiando con
explorar un tipo de vida que intente integrarse a los ciclos vitales, teniendo como base un menor

consumo energético.

Ese amor tiene que ver con elegir lo bueno y lo malo ¢Si td sabes que ese camino es malo? ¢por
qué chingado vas? Digo, si sé que este camino es de corrupcion, y hay otro que no es de corrupcioén
¢entonces por qué chingados clijo este? Es como poner de un lado frutas y del otro chucherias,

luego traigo un nifio ¢a qué lado var Ahora depende qué nifio, qué formacién trae, pueden ser
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mortros de la misma edad, pero algunos ya saben qué no les nutre y qué es mejor elegir. Al final
elijo mas bien por la consecuencia, porque esto me va a hacer bien y esta madre me va a enfermar,
tarde que temprano me va a matar. Allf el amor es al todo, yo creo que el amor es muy amplio y se
me hace muy conectado a lo espiritual, asi es como yo lo entiendo, el espiritu no piensa tanto es
mas sentir y tal vez si pasa en el filtro de la mente yo puedo mancharlo —porque en la mente puedes
manipular las cosas segtn te conviene—. Es en esa eleccién que puedes tomar un camino |[...] si, el
amor es un tema de eleccién, yo siento que es un tema de eleccién. Hay una comunidad en guerra
y otra estd en paz ;Entonces a cudl chingados quieres ir? depende de tu vision. En cosas extremas
una cosa es vida y otra es muerte. Es como decir: por un lado esta cosa tarde que temprano me va
a partir la madre, me voy a convertir en esta pinche basura que no quiero ser; y de este otro lado,
como que puedo ser mas yo mismo. Como que por un lado hay un respeto; y por el otro, hay una
manipulaciéon. No sé, asi lo entiendo yo. Hay cosas destructivas y cosas constructivas, yo erigiria
mas la permanecia y la vida, si hay guerra yo voy mas a la vida, voy mas a lo permanente; a eso me

refiero un poco (Entrevista Juan, 2018).

Yo creo que si, es como un cambio de adentro hacia afuera donde influye toda esta parte humana,
yo creo que nosotros como humanos podemos decidir entre toda esa parte que puede ser muy
violenta y negativa o podemos decidirnos por la parte del compartir, confiar en el otro, darnos,

valorarnos a nosotros mismos, y asi de esa manera también poder valorar al otro (Entrevista Saraf,

2018).

Desde 1a lectura espinociana, cuando Juan dice que el «amor» tiene que ver con una eleccion,
esta indicando una acciéon de desmarcarse frente a la voluntad de otro. De hecho, para tomar el
camino de fuga, es necesario comenzar a ser causa de los propios afectos y emprender un transito
hacia las «ideas nociones». Solo en la frecuencia de este tipo de ideas, nos es posible lograr el
conocimiento sobre las caracteristicas de los cuerpos, y con esto tener una base para entender
las causas y los posibles resultados de las «mezclas» que elegimos. La practica del amor es «la
auténtica comprension del otrox; es entrenarse para desarrollar una atencién, una escucha y una
observacion profunda sobre los seres con los que entramos en contacto; asimismo, es descubrir
cual es su necesidad, su aspiracion o su sufrimiento, y desde ahi poder intuir y elegir qué tipo de
acciones deben emprenderse para ofrecer algo que le resulte provechoso (Nath Hanh, 1998). La
eleccion de amor serfa la «comprension correcta del otro», asi como el desarrollo de una

sensibilidad y de un «movimiento del corazén» que procure la «buena mezclax.
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Yo estoy mucho en lalégica de que el amor va a poder mover las cosas, desde como nos acercamos
a una persona, como la percibimos, y como intentamos transformarnos con ella (Entrevista Felipe,

2018)

¢Sera la fuga rizomatica una forma de despertar al amor? Creo que de algin modo, el amor se
expresa en la acciéon de comprender profundamente la crisis, y con ello captar lo que necesita
urgentemente ese otro: bosque, mar, coral, oso polar, pingtiino, arbol, agua, montafia, humano,

catarina, luciérnaga o escorpion.

Cuando honras por ejemplo a tus ancestros, el agua, el aire, el fuego, los arboles, las plantas, las
otras personas, entonces es cuando te das cuenta y sientes que todas las acciones que hacemos
afectan, que en realidad nos estamos quitando de la vida, nos estamos alejando cada vez mas de la
naturaleza y de las personas. Entonces entiendes que debes desaprender a vivir como vivimos los
urbanos porque realmente hacemos mucho dafio, mas dafio del que nos damos cuenta. Nuestros
héabitos de consumo, nuestras formas de vida dependientes al carbén y a los combustibles fosiles,
es muchisimo dafio el que estamos haciendo, y sin embargo es super complicado pensar en soltar

esos habitos, somos extremadamente dependientes (Entrevista Lucy, 2018).

En el fondo los seres intersticiales han escuchado su sufrimiento, por eso se sienten convocados

a potenciarse, a inventar, crear e imaginar otros rumbos que alivien en algun nivel ese dolor.

Falta aspirar a hacer cosas mas espirituales o amorosas, no importa si es eres un giiey que tenga
varo, no tenga varo, si es romantico, o si quiere meterse a la moda, o irse lejos y ser permacultor,
lo importante es saber: ¢con qué sentido? ¢con qué espiritualidad? ¢con qué corazén? o ¢pa’ qué
lo hace? :No? Entonces la intencién tiene que ser por amor. Por ejemplo, cuando yo hago mi
trabajo no siento ni frio, ni calor, ni hambre, lo hago por amor [...] yo soy muy allegado a la
espiritualidad, bueno no sé si muy, pero creo en los nahuales, en los ancestros, creo en el misticismo
y en la espiritualidad, pero no voy a hacer cosas buenas por miedo, sino mas bien como por amor
o como por ese respeto. Yo le llamarfa espiritualidad a algo muy cercano al amor, o el amor esta
muy cerca de la espiritualidad, o yo no sé, como que son la misma cosa, y pienso que si las cosas

no tienen espiritu, no tienen el amor (Entrevista Juan, 2018).

Ese amor o esa espiritualidad se relaciona con las comprensiones, sensibilidades e informaciones

que se tejen a nivel local y que despliegan un entendimiento comun sobre lo que significa un
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buen o un mal encuentro entre los cuerpos de ese territorio habitado. La configuracion de las
«nociones comunesy, va formando determinados «tieles afectivos» que facilitan la comunicacion,
la conexién y el intercambio entre los seres intersticiales. Por ello no es casual que mis

interlocutores suelan nombrar la espiritualidad como un eje fundamental en su camino.

Cuando visitas experiencias de comunidades intencionales, se nota muy claramente, hay unas que
se hicieron porque compartian una espiritualidad, y de hecho eso es lo que trabajan, y a partir de
ahf han empezado a compartir otras cosas, y dicen: jay! también debo saber cémo cultivar mis
alimentos, pero ya se encuentran el tema como un problema. Nosotros por ejemplo estamos un
poco inscritos en el otro lado, casi todos trabajamos en cosas muy practicas, muy del bacer |...],
entonces vemos que la espiritualidad es una fuerza que liga y que pega, y pues hace falta a veces.
Y los que se juntaron solo por lo espiritual de repente truenan porque ya no saben cémo producir
sus alimentos o como construir sus casas, ¢ igual nosotros tronamos porque espiritualmente

tampoco tenemos una base (Entrevista Rubén, 2018).

Rubén se refiere a la espiritualidad como esa base fundamental del «hacer». Justamente por eso
Juan sefiala la importancia de preguntarse scon qué corazéon se hacen las cosas? Creeria que lo
primordial es reconocer que si la intencién de la accién es amorosa, necesariamente sera
espiritual. De algun modo, el hecho de no nombrarse, no significa que la espiritualidad no esté
presente. Incluso, si elaborairamos un mapa de la fuga rizomatica notarfamos sus diversos nudos
y yemas; verfamos que algunos de sus brotes avanzan hacia la construcciéon natural, otros toman
la direccion para desarrollar técnicas ecologicas, otros se juegan su creatividad para imaginar
otras economias, y otros nodos decidiran responder al llamado de trabajar directamente desde el
mundo de las energfas y la espiritualidad. Al final, en una red rizomatica todo funciona por
contagio, por eso no importa si cada devenir minoritario no se desarrolla con fuerza en la
diversidad de las ramificaciones, lo importante es que alguien lo haga e inyecte esa energfa a toda

la red.

La vida me dio la oportunidad de andar con gente que estaba como en el mismo viaje, y sentir la
magia de hacer cosas tan increibles, como cuando estds conectado en una frecuencia, o no sé que
chingados sea, o la sabiduria, el sentido comun, no sé, ahora si como le queramos llamar, pero
hacer cosas sanas, tan hermosas, tan rapido [...] como sea, estamos conectados, yo pienso que

nada esta separado, nada mas que a veces lo ocultamos, o lo escondemos, o no sé que chingados
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hacemos con ese sentimiento ¢No? pero a mi me gustarfa abrirlo y expresarlo en lo que hago

(Entrevista Juan, 2018).

El rizoma se sabe conectado, entiende que es un conjunto de anudaciones y de raices que se
entrecruzan; pero ademas sabe que en cada una de sus células lleva la impronta del sol, del agua,
la tierra y el aire. En otras palabras sabe que su naturaleza es la interexistencia y por eso su

busqueda se enfoca a:

re-habitar la vida, re-habitar el agua, otra manera de decirlo es volver a hacerse uno «es justo el
antidoto a la separacién» cuando lo espiritual y el habitar confluyen, y en nuestra experiencia nos
ha pasado naturalmente, como que es algo natural de la vida. Lo que esta enfermo en la vida, en
nuestra cultura social es la separacién, y entonces por eso uno piensa en el interser ¢pero como
nos hacemos uno con todo? parece una tarea titanica, como que hay muchas cosas que resolver
para poderse hacer uno con la vida. Yo lo mostraba con la imagen de un arbol donde sus propias
raices son un puente; o sea, si el interser fuera un gran arbol, en el mismo momento uno dice eso
es lo que quiero, el interser y el re habitar, en ese mismo momento uno ya esta parado en las raices
del arbol, no hay que hacer un gran recorrido, ocurre inmediatamente porque asi es la vida en
realidad, de manera muy profunda, muy sagrada, la vida es un tejido donde todo estd unido,
entonces no es tan dificil desde ese punto de vista, y a la vez es dificil también porque todo es uno.
Entonces yo creo todo esto, como una practica del hacerse uno, con todo lo que a uno le esta
pasando, en el aqui y el ahora. Normalmente si es dificil porque venimos muy dafiados como
humanidad, como hombres, como mujeres entonces no es tan facil sentir lo que en realidad uno
siente, es muy doloroso, entonces ésta es la oportunidad en que lo hacemos todos juntos, y puede
que duela, o puede que sea un alivio en realidad. Pero es una practica de interser (Entrevista Felipe,

2018).

Como en el ejemplo del huevo y la gallina, el «interser» es darse cuenta, sin importar el orden,
que el uno siempre ha existido en el otro, es recordar que ambos son un devenir y un ocurrir
simultaneo (Nhat Hanh, 1998). En otras palabras, la realidad del «interser» es abrirse a la
sensibilidad de que «en nuestro interior habita la totalidad del universo» (Nhat Hanh, 2014:19).
«Ser unox» o «hacerse uno» en el «interser» es conectarse con la tierra y entender que ésta también
esta presente en cada una de nuestras moléculas, atomos y componentes, todo lo que somos
proviene de ella. Por eso, cuando nos nutrimos de un pan, en realidad nos nutrimos de todas las

interrelaciones de la vida que lo hicieron posible. En cada cosa, en cada alimento y en nosotros
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mismos esta presente la vida misma. Inspiramos-exhalamos, estamos tan adentro como afuera.
El inter-existir es esa comprension profunda de la conexiéon que tenemos con la tierra, con la

vida y con todas sus expresiones 0 modos.

El aire esta vivo, el fuego esta vivo, el agua estd viva y no solo biolégicamente, yo aprendi que
estan vivos. Y senti como la naturaleza te llama, te habla, cémo el tio tiene voz, tienen una forma
se set, los animales y los arboles, entonces aprend{ toda esta parte de conexién mas profunda y
espiritual con la naturaleza; eso me lo ha dejado ver Chiapas, y para mi eso ha sido muy magico,
eso me ha cambiado la forma de ver la vida, y a transformarme en consecuencia. Por ejemplo la
idea de ser parte de la ecoaldea tiene mucho que ver con eso, con ser mas radical, con dejar mis
comodidades urbanas extremas, bueno que ademas que mis comodidades urbanas en San Cristébal,
no son las que yo tenfa en la Ciudad de México, aqui todavia estoy un poquito mas cerca a la
naturaleza que donde yo creci. Pero la idea de vivir en la ecoaldea es cultivar mis propios alimentos
y poder estar realmente mas cercana a la naturaleza tiene que ver con ello. También en el proyecto
de Mujeres y Maiz nos gusta mucho empezar con una ceremonia, con una meditacién y hacer
altares Mayas como una forma de honrar a la tierra, de honrarnos a nosotros y de conectarnos,
pues, un altar es un espacio de conexién con tu espiritu, pero honrando al espiritu de todo y de
todos, es como aprender a llevar la vida con un mayor respeto a todos y a todo, y eso también lo

aprendi aca, y es algo que me ha cambiado, que me ha transformado la vida (Entrevista Lucy, 2018).

La direccién del rizoma en fuga apunta a sentirse interconectado y acceder a la realidad de la
interexistencia, en suma, la capacidad de obrar en el intersticio se dirige a una transiciéon que
implica, aquello que Juan considera esencial, me refiero a un «cambio radical de la 16gica» o en

palabras de Felipe a un cambio paradigmatico basado en el «interser.

No esta bajo nuestro control lo que esta pasando, yo estoy super consciente de eso, es algo muy
importante en mi alma lo que estd pasando en el planeta, pero siento que no se puede matar el
sistema utilizando la misma herramienta del sistema, osea que el llamado es a hacer otra cosa, mas
sutil, mas poderosa que detener una cosa. Por eso me interesa mas el cambio de paradigma

(Entrevista Felipe, 2018).

El espiritu alado del intersticio tiene sed de cambios, tiene cansancio de saberse ficticiamente
separado por la piel y tiene el animo de trabajar por los nuevos comienzos; optar por el amor,

aun en un mundo devastado, es insistit en no dejarse entristecer por la fealdad y por lo
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angustiante de la crisis; es reconocer y defender toda la belleza que se manifiesta minuto a minuto

en la cotidianidad del mundo.

[...] Todos los dias hay algo que me levanta, con este pinche algo que no se muere, y yo me
pregunto cémo chingados sigo pensando lo mismo, con tanta gente que me ha mandado a la
mierda desde hace un chingo de tiempo, y sigo aferrado. Es un poco como las creencias antiguas
de los abuelos, de que habia un pinche parafso que estd hasta el final de tus dias, y yo me dije: no
mames por qué chingados no vamos a hacerlo en la puta vida. Lo sagrado, no hay que ir a buscarlo
a otro lado jesta en la belleza del mundo! Ademas, si veo un paraiso de agua y arboles en la biblia
de la abuela, entonces es que este es el paraiso, es el que tiene mi papa en su patio, mi papa tiene
un parafso en el patio porque tiene pescados, tiene borregos, cultivamos nuestra miel, tiene una
abundancia de todo, entonces mi papa tiene un paraiso en su patio. Y este es el puto infierno, la
gente muriendo de hambre, quejandose, sufriendo. Chingada madre, jahi estd pues! Y esto me lleva
a pensar por qué tengo que llegar a servir a otras personas para encontrar mi mundo, cuando puedo
ir directamente a mi parafso, o a mi infierno, entonces no mames, yo mejor me voy al pinche
parafso, a hacerlo, porque sino lo hay, lo voy hacer. Entonces eso me impulsa, yo no espero un
mundo lindo y maravilloso, si no no lo hay, jhay que hacerlo! entonces jquiero hacerlo!, eso es lo

que me inspira (Entrevista Juan, 2018).

Que el espacio de lo sagrado se entremezcle con el hogar, el patio o el jardin, se vincula con «ese
algo» que levanta a diario a Juan, al igual que a todos los seres intersticiales. Se relaciona con «ese
algo» que no se muere en ellos, y que los «anima, es decir, que les da «fuerza vital» para continuar
en su camino como aprendices de permacultura, artesanos de la bioconstruccion, creativos de
las biotecnias, guardianes del humedal y de los bosques; puede que «ese algo» conecte con ese
«humor», con ese «soplo en el alma» que los conduce al trabajo espiritual y a explorar otras
formas de intercambio. Y aunque nunca podré saber a ciencia cierta, el significado de «ese algo»
recubierto con un aire de misterio, lo que si puedo intuir es que esta imbricado con esa energfa
que impulsa, que lanza y que potencia hacia la acciéon de advenimiento, de procurar o de intentar
un cambio en nuestras realidades; en una palabra: se tratarfa del «guarere», de ese impulso de
«querer hacerlo», de querer traer otro mundo a la mano, de buscar hacer por si mismos el paraiso,

o de abrirse las puertas del cielo como obra de si.
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GRAFICO 8 - MAPA AFECTIVO DEL INTERSTICIO
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Conclusiones:
La constante apertura de la fuga rizomatica



CONCLUSIONES
LA CONSTANTE APERTURA DE LA FUGA RIZOMATICA

Creo que una hoja de hierba no es menos que

el camino recorrido por las estrellas,

Y que la hormiga es perfecta, y que también

lo son el grano de arena y el huevo del g0r3al,

Y que la rana es una obra maestra, digna de las mas altas,
Y que la zarzamora podria adornar los salones del cielo,
Y que la menor articulacion de mi mano

puede humillar a todas las maquinas,

Y que la vaca paciendo con la cabeza baja

supera a todas las estatuas,

Y que un raton es un milagro capag, de confundir

a millones de incrédulos.

Siento que en mi ser se incorporan el gneis,

el carbon, el musgo de largos filamentos,

las frutas, los granos, las raices comestibles,

Y que estoy hecho de cuadriipedos y de pdjaros,

Y que puedo recuperar cuanto he dejado atris |...]

Fragmento de Canto a mi mismo, Walt Whitman
Traduccion Jorge Luis Borges

Implicada en cada letra, me abro a los seres del intersticio. Ahora sospecho que con cada frase e
idea he dicho mas de mi, que de ellos mismos. No hay forma de ocultarme, al final es la
intensidad de mi mundo afectivo lo que me permite acceder a un nuevo espacio. Escucho, toco,
veo, huelo y saboreo los instantes; con mis deseos, alegrias, miedos e ingenuidades voy otorgado
una tonalidad a este relato que deviene de mi afecto. Atrapada en una realidad que yo misma he
creado, prefiguro un cuento parcial, sesgado, restringido y filtrado. En su organizaciéon y
codificaciéon particular, revelo todo aquello en lo que ya habfa reparado antes. Con mis
experiencias pasadas y mis actuales marcos de referencia de interés, sintonizo el foco de mi
atencién y en un acto de magia intencional, hago aparecer lo importante, lo destacable y lo
significativo.

Serfa inexacto decir que abri una puerta, en cambio, lo mas honesto es admitir que
aproveché una ventana abierta para desplegar un «aprendizaje» sobre este espectro que nombré
la «fuga rizomatica». En la practica de la conversacion fui co-emergiendo con mis interlocutores,
y, en una accién conjunta, caminamos tras las posibles huellas que nos permitieran descubrir un
probable orden del nudo afectivo que ha dado base a sus apuestas de vida. Pese a mi intento de

direccionar y dar forma a lo sensible, debo reconocer que hay una irreductibilidad de la
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constelacion afectiva al entendimiento. Inevitablemente siempre habran cosas que se nos
escapan, elementos inescrutables que permanecen ocultos en lo mas profundo de nuestra vida
inconsciente. En palabras de Emma Le6n (2018:19) «el reino de lo sensible no se deja reducir a
expresiones verbalizadasy, por ello, el alto costo de escribir sobre las fuentes afectivas de los
seres intersticiales es interferir el flujo vital y espontaneo de dicha experiencia emotiva. Sin tener
opciones de escape frente a estas dificultades, me aventuré a escribir este trabajo que me
interpel6 en lo mas profundo de mi vivencia cotidiana. De hecho, recuerdo bien que cuando
coseché por primera vez en nuestro pequefio huerto, albergué una emocién inexplicable, y luego
pensé: de esto me hablé Rubén, ahora si puedo comprender sus palabras. En la propia vivencia
entendf la alegria de germinar una semilla, y de conectar con la fuerza que envuelve la aparente
fragilidad de estos seres. Asimismo, aunque no lo he logrado, en algin momento quise no
regresar mas a un supermercado; también llegué a cuestionarme en algin grado mi impulso al
consumo, e incluso participé en algunas reuniones y marchas donde advert{ la presencia de
algunos seres en fuga. Fue asi como desde mi experiencia afectiva, fue tomando aun mas sentido
la polifonia del intersticio.

Lo que logré atisbar de esta realidad escurridiza y jabonosa es que el «mapa afectivo de la
fuga rizomatica» surge en un ambiente de injusticia generalizada, en un contexto de destruccion,
insensibilidad e indiferencia hacia todos los otros seres con los que compartimos la existencia.
Para las personas del intersticio, el «conatusy, entendido como impulso de vida, se convierte en
una categoria central que influye en su apertura al mundo, asi como en la ampliaciéon de su
capacidad para sentir dolor, decepcién, enojo y en general emociones asociadas a la ira, frente a
los trazos de muerte que multiplican las injusticias y los paisajes de desierto. En este sentido, la
logica afectiva en el intersticio es la potencia que surge cuando se ha puesto en riesgo la vida.

Los paisajes de destruccion podrian conducir a bucles afectivos de desesperanza—tristeza—
miedo, que cierren y paralicen la capacidad de obrar. En lugar de ello, la respuesta afectiva en el
intersticio se caracteriza por estar mas asociada con la ira y la injusticia empatica. Especificamente
el bucle conatus—enojo—injusticia—, gatilla el impulso del «hacer en la fuga.

Es importante sefialar que en este contexto, el afecto de la «injusticia» es equiparable al
«desamor». De hecho, cuando mis interlocutores expresan «que no soportan la injusticia»,
también estan diciendo que repudian el «desamom», en términos de la frialdad, insensibilidad,

apatia, desinterés, impasividad, irresponsabilidad e irrespeto al otro. Por esta razén el «hacer» en
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la fuga, esta motivado por una busqueda de justicia que defiende las interrelaciones y los procesos
redistributivos de la vida; asimismo, esta energizado por una capacidad de <amor» que se abre a
la comprension profunda de la urgencia y la necesidad que tenemos de emprender
conjuntamente, un camino de transicion que nos permita re-habitar la tierra, insertandonos a los
flujos de la trama vital.

Para abordar estos relatos de vida me fue fundamental adentrarme en la postura espinociana
sobre la ética, y con ello preguntarme ¢quién despierta ante la potencia de su propio cuerpo? Lo
que pude intuir, es que en la fuga despierta aquél que se sabe, no como un ser separado, sino
como un modo o una expresion de la vida; y a partir de ese reconocimiento de su naturaleza
inter-existente, despliega su capacidad de obrar. Esto significa que existe una continuidad entre
el «sem y el «hacer» de la fuga. Solamente aquél que se asume como expresion de un todo, no
tardara en preguntarse qué es lo que puede su cuerpo para revertir la devastacion en la que hemos
encausado la vida. Claramente, de la ontologia del «interser» brota una ética, que no se basa en
valores ni en juicios morales, sino en la potencia de obrar que emerge en acto. Proteger el
humedal, cuidar un manantial, construir un bafio seco, idear una ecotécnia, ofrecer una
ceremonia a la tierra, desincentivar la l6gica de consumo y generar intercambios por fuera de las
logicas capitalistas, son tan solo algunos de los trazos que reflejan el «hacer» como una apuesta
«étican de los seres intersticiales. Finalmente, lo que puede su cuerpo es reconocer la
interexistencia de la vida y actuar en consecuencia de ese saber.

Esta «ética» que se expresa en el «hacer» es como una suerte de nutriente que fluye y se
distribuye por todas las ramificaciones de la fuga. Una energia vital que recorre todos los cuerpos
interconectandolos, conjugandolos y encaminandolos hacia una misma direccién en el «hacer».
Sin importar su grado de heterogeneidad, estas micro-experiencias del intersticio quedan
entretejidas en una mielina envolvente que les permite transmitir y compartir los sentidos, los
afectos y las informaciones que resultan relevantes para guiar y potenciar el camino de la fuga.
De ahi, que a pesar de la diversidad de los relatos, sea posible evidenciar algunos patrones,
tendencias, similitudes y encuentros entre las «ideas» narradas, es decir, entre «las formas
representativasy de sus «afectos». El «hacer» tutelado por la «ética» y el «amor» genera una
conectividad que congrega, incluso haciéndose extensiva, a las diversas expresiones no humanas

de la vida.
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Los seres en fuga al potenciarse van generando un conocimiento en red, unas ideas,
inteligencias, aprendizajes e imaginaciones colectivas que desnudan poco a poco las ideas-afectos,
las percepciones desfiguradas de la realidad y las afectividades que constantemente son
manipuladas por la potestas. En la accion fuga, llega a comprenderse que en la potencia de los
seres humanos y no humanos, hay una riqueza que no puede continuar siendo reducida a la
logica utilitaria y econémica de la tradicion cultural hegemoénica. Queda claro que en el mapa
afectivo del intersticio, se sustituye el «valor econdémicox» por un «valor ético» que se funda en el
«amor» y la «justiciar.

Pese a mantenerse interconectado por una ética rizomatica, a través de las narraciones pude
entender que en el espacio de la fuga, continia siendo un reto reunirse en torno a una intencién
comun. Sin embargo, mas alld de las ideas contraculturales y romanticas que histéricamente han
inspirado la conformacién de comunidades intencionadas, en estos tiempos de crisis civilizatoria
y de colapso energético, la salida conjunta y comunitaria se impone como una obligacién; en
parte el «otro» aparece como un ser imprescindible para la sobrevivencia.

Sin animo de idealizarlas, he reconocido que estas lineas de fuga aun contindan sujetas al
terreno del cual se detonaron. Sin duda, se trata de personas que experimentan las tensiones y
las contradicciones de un proceso de «transiciény, en el que ain no terminan de descubrir o de
aprender, como soltarse y continuar proyectandose hacia unos nuevos rumbos. Aun asf siguen
caminando, no con optimismo, sino con el estado animico de esa esperanza #ichiana, que les
ayuda a sentir, que los haceres y las acciones emprendidas tienen sentido por si mismas,
independientemente de lo que ocurra en el futuro. Ademas, sospecho que estos seres no se
detienen ante las dificultades y contintan «dandose» al mundo, porque esa sabiduria de la vida,
que también fluye por la red rizomatica, les brinda la confianza y el bienestar que es propio del
caminante que se reconoce, se siente y se intuye siguiendo la ruta correcta.

Finalmente, debo confesar que este escrito solo contiene algunos de los pensamientos y de
las afecciones que afloraron frente a las narraciones de mis interlocutores. Especificamente,
hubiera querido analizar mas a fondo el tema del «amom. La verdad es que desde hace muchos
afios he venido sintiendo que el «<amor» es la Gnica apuesta real que ayudaria a girar el timonel de
este barco que navega en direccion al zeberg; por prudencia no quise hacer una transferencia y
anteponer mi deseo a las palabras que escuché sobre este tema especifico. Del mismo modo, al

sentirme tan profundamente implicada e interpelada por las apuestas de vida de las lineas de fuga,
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necesité mantener la serenidad suficiente para no sobreinterpretar las historias que escuchaba.
Justo con estas ultimas palabras, comienzo a comprender que la gran fascinaciéon y la atraccion
que siempre he siento hacia las personas que se fugan, proviene del grado de su potencia y de la
fuerza con la que expresan su energfa vital; ademas me conmueve profundamente pensar que
esa energia proviene de eso que han llamado «naturaleza» y de la cual ellos mismos son una

expresion.
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San Cristobal y los rostros de la fuga



Los otros seres de la ciudad, Vuelan - Catedral San Cristébal de ILas Casas
Fotografia: Ingrid Toro V. 2019



Los otros seres de la ciudad, Ladran - Andador de Guadalupe
Fotografia: Ingrid Toro V. 2019



Diversidad
Fotografia: Efrain Ascencio Cedilllo 2018
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. tras las jirafas el rostro de cientos de mujeres, hombres, nifios y nifias
Fotograffa: Banco de imagenes Melel Xojobal A.C.



Los contrastes de la desigualdad
Fotogratia: Efrain Ascencio Cedilllo 2018



Archivo Territorios electorales 2018. Una vision de la ciudad
Fotogratia: Efrain Ascencio Cedilllo 2018
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Fotograffa: Ingrid Toro V.



Alma - Festival del agua 2019
Fotograffa: Ingrid Toro V. 2019



Dolor Tierra
Fotograffa: Ingrid Toro V. 2019
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Ritual Chamula del dia de La Cruz

Territorio Multicultural

Perdén y purificacion - Ojo de agua, L.a Hormiga

Fotografia: Ingrid Toro V. 2019



Florecimiento en las grietas del muro
Fotografia: Ingrid Toro V. 2019



Una apuesta de vida. Kolem, Rebe y Juancho
Fotografia: Juancho 2019



Dia de sol en el jardin. Kolem, Rebe, el perrito, el invernadero
Fotogratia: Archivo personal Juancho 2019



Casa de Juan Catlos
Fotografia: Archivo personal Juan Carlos 2019



Construccion natural
Fotografia: Archivo personal Juan Carlos 2019



# Somos LL.a Maya
Fotografia: Archivo personal Martin 2019



Ten el valor de intercambiar
Fotogratia: Archivo de Facebook Cambalache 2016



Intercambio Calle de Guadalupe
Fotogratia: Archivo de Facebook Cambalache 2016



Fuga espiritual — Construccion del Inipi
Fotografia: Archivo personal Facebook Felipe 2018



Construyendo el hogar
Fotografia: Archivo personal Facebook Felipe 2018



Rubén
Fotografia: Archivo personal Rubén 2018



El bafio seco
Fotografia: Archivo personal Rubén 2018



Lucy
Fotografia: Archivo personal Rubén 2018



Encuentro intersticial en La Ecoaldea: Lucy, Felipe y Rubén
Fotogratia: Archivo personal Rubén 2018



BIBLIOGRAFIA

Agustin, San. Las confesiones. Ediciones Akal. Madrid, Espafia, 1986.

Bauman, Zygmunt. Modernidad liquida. Fondo de Cultura Econémica. Ciudad de México,
México, 2015.

Bourdieu, Pierre. La distincion: criterio y bases sociales del gusto. Editorial Taurus. Ciudad de
México, México, 2016.

Castro-Gomez, Santiago. “Ciencias Sociales, violencia epistémica y el problema de la invencion
del otro” En: Edgardo Lander, Ia Colonialidad del saber: eurocentrismo y ciencias sociales.
Perspectivas latinoamericanas. CLACSO. Buenos Aires, Argentina, 2000.

. Revoluciones sin sujeto. Slavoj Zizek y la critica del historicismo
posmoderno. Madrid, Espafia, 2015.

Capra, Fritjof. La trama de la vida, una nueva perspectiva de los sistemas vivos. Coleccion
Compactos. Editorial Anagrama. Barcelona, Espafia, 1998.

Ciompi, Luc. Sentimientos, afectos y logica afectiva: Su lugar en nuestra comprension del otro y
del mundo. Revista de la Asociacion Espafiola de Neuropsiquiatria. Madrid, Espafia, 2007,
vol. 27, no 2, pp. 153-171.

Da Costa, Rogerio Haesbaert. “Desterritorializacion como mito,” en El mito de la

desterritorializacion del fin de los tertitorios a la multitertitorialidad, Siglo XXI. Ciudad de
México, México, 2011, pp. 301-308.

De Certeau, Michael. La invencién de la vida cotidiana. Editorial Universidad Iberoamericana.
Ciudad de México, México 1999.

Deleuze, Gilles; Guattari, Félix. Mil mesetas. Editorial Pre-textos. Valencia, Espafia, 2004.
Deleuze, Gilles. Sur Spinoza, Cours Vincennes, 24 de Enero de 1978.

Elias, Norbert. “Universales de la sociedad humana”. En: Sociologia fundamental, Editorial
Gedisa. Barcelona, Espafia, 2008 [1970], pp.121-158.

Esteva, Gustavo. “Mas alla del desarrollo: la buena vida” En: Otro desarrollo, espacio de
intercambio para ir mas alla del desarrollo. Biblioteca de documentos CLAES. México,
Ciudad de México, 2011.

Escobar, Arturo. En el trasfondo de nuestra cultura: la tradicién racionalista y el problema del

dualismo ontolégico. Tabula Rasa, num. 18, enero-junio. Bogota, Colombia, 2013, pp. 15-
42.

Fericgla, Josep Marfa. Cultura y emociones. Manifiesto por una Antropologia de las emociones.
En Conferencia inaugural del III Seminario sobre Estados Modificados de la Consciencia
y Cultura. Colombia, Universidad de Caldas. Manizales, Colombia. 2000.

145



Gallagher, Shaun; Zahavi, Dan. L.a mente fenomenolégica. Alianza Editorial. Madrid, Espana,
2014.

Guattari, Félix, & Ires, A. Lineas de fuga: por otro mundo de posibles. Editorial Cactus. Buenos
Aires, Argentina, 2013.

Gutiérrez, German. Revista Agora Trujillo, Conatus y necesidades en la ética de Baruch de
Spinoza, Universidad de Los Andes. Mérida, Venezuela, 2005.

Hanh, Thich Nhat. Las claves del zen: gufa para la practica del zen. Neo Person. Barcelona,
Espafia, 1998.

. Ensafanzas sobre el amor, Editorial Kairos. Barcelona, Espafia, 2014.

. Un canto de amor a la tierra, Editorial Paidos. Barcelona, Espafia, 1998.

Illich, Ivan. La convivencialidad. Seix Barral Editores. Barcelona, Espafa, 1978.

. Necesidades. Letras Libres. Ciudad de México, México, 2002, p. 12-20.

Ingold, Tim. Lineas: una breve historia. Editorial Gedisa. Barcelona, Espana, 2007.

Kasperbauer, Tyler Joshua. Rejecting empathy for animal ethics. Ethical Theory and Moral
Practice, 18(4), 817-833. Editorial Springer Netherlands, 2005.

Gospic, Katarina; Mohlin, Erik; Fransson, Peter; Petrovic, Predrag; Johannesson, Magnus;
Ingvar; Martin. Limbic Justice—Amygdala Involvement in Immediate Rejection in the

Ultimatum Game. PLoS Biology, 9 (5), 3 de mayo de 2011.

Leén, Emma. El monstruo en el otro: sensibilidad y coexistencia humana. Sequitur, Madrid,
Espafia, 2011.

. Vivir queriendo: ensayos sobre las fuentes animadas de la afectividad.
Universidad Nacional Auténoma de México. Ciudad de México, México, 2018.

Melel Xojobal A.C. Infancia trabajadora en San Cristobal de Las Casas, Chiapas,
Transformaciones y perspectivas a diez afios. Primera Edicién. San Cristobal de Las Casas,
Chiapas, México, 2012.

Morin, Edgar. El paradigma perdido, Ensayo de bioantropologia. Editorial Kairds. Barcelona,
Espafia, 1971.

Noguera, Ana Patricia. Métodoestesis: el camino del sentir. Curso 21 y 22 de Junio, Cesmeca.
San Cristébal de Las Casas, Chiapas, México, 2018.

Pardo, José Luis. Sobre los espacios. Pintar, escribir, pensar. Ediciones del Serbal. Barcelona,
Espafia, 1991.

Ricoeur, Paul. Tiempo y narracion I11. Siglo XXI de Espana editores S.A. Madrid, Espana, 1999.

. S mismo como otro. Siglo XXI de Espafia editores S.A. Madrid, Espana,

1996.

146



Robert, Jean, y Rahnema, Majid. La potencia de los pobres. San Cristobal de Las Casas, Chiapas,
México, 2001.

Ruiz Torres, Miquel; Moya, Martin Lopez; Cedillo, Efrain Ascencio. Consumidores alternativos:
turismo étnico y espiritualidad New Age en los procesos de reinvenciéon del imaginario
urbano en San Cristobal de las Casas, México. Entramados narrativos, Pasos, Revista de
Turismo y patrimonio Cultural. Madrid, Espafia. 2014.

Sanders, Ella Frances. Lost in translation: An illustrated compendium of untranslatable words
from around the world. Ten Speed Press, 2014.

Santos, Boaventura de Sousa. “Una epistemologia del Sur”. En: Refundaciéon del estado en
América Latina. Perspectivas desde una Epistemologia del Sur, Editorial Siglo XXT - Siglo
del Hombre - Universidad de los Andes. Ciudad de México, México, 2010, pp. 49-59.

Scheler, Max. “Ordo amoris”. En: Gramatica de los sentimientos: lo emocional como
fundamento de la ética. Editorial Critica. Barcelona, Espafia, 2003.

Spinoza, Baruch. Etica demostrada segin el orden geométrico. Editora Nacional. Madrid,
Espafia, 1980.

Uribe, Jaime. La conformacién de organizaciones indigenas y liderazgos evangélicos en San
Cristobal de LLas Casas. Tesis de doctorado, El Colegio de la Frontera Sur. San Cristébal
de Las Casas, Chiapas, México, 2014.

Varela, Francisco. La habilidad ética. Editorial Debate. Barcelona, Espafia, 2003.

. La belleza del pensar. En: Entrevista de Cristian Warnken Lihn a Francisco
Varela, 2001, [Consulta: 15/08/19 https://www.youtube.com/watch?v=2Bx8c
TiTmeU].

Wall, Frans. La edad de la empatia, ssomos altruistas por naturaleza?. Matatemas Tusquets
Editores. Ciudad de México, México, 2011.

Zamora Lomeli, Carla Beatriz; Hernandez Ruiz, José Francisco. La configuracién de
identificaciones étnicas y los procesos de alteridad. Una lectura desde el control cultural.
Andamios, Universidad Auténoma de la Ciudad de México. México, 2018, vol. 15, no 36,
p. 135-159.

147



