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INTRODUCCION

Soy de un pueblo pequefio al sureste de Espafia, en la provincia de Alicante, hija menor de
una familia de clase media-baja, blanca, cuya tradicién ha estado ligada al trabajo en el campo,
aunque la generacion que representaban mi madre y mi padre estaba menos vinculada a ese
trabajo en comparacion con la de mis abuelas y abuelos. Desde hace afios mi madre ha sido
limpiadora en una fabrica de comida preparada y mi padre, albafil. Llegué¢ a Chiapas por
primera vez en el 2013, con 21 afios, con el objetivo de conocer el estado chiapaneco y
participar en un voluntariado en una comunidad proxima a Oxhuc. Estaba por finalizar mi
licenciatura de educadora social por la Universidad de Granada y pensé que aquella primera
experiencia en el territorio me aportarfa mas herramientas para trabajar en un futuro en
contextos de educacion e interculturalidad. Mi forma en la que representaba en redes sociales
esa primera experiencia en México y en Chiapas —como ejemplo, afado una imagen—
evidencia la reproduccién en primera persona de ciertas logicas, propias del Norte global

hacia Sur, que forman parte de la discusion critica de este trabajo.

Después de esa primera experiencia volvi a Espafia, terminé mi licenciatura y regresé a
Chiapas para estudiar una maestria en Ciencias en Recursos Naturales y Desarrollo Rural y,
al terminarla, me quedé trabajando en ciertos proyectos de investigacion y otros trabajos en
espacios de educacion no formal. Durante todos estos afios he podido observar y sentir los

efectos de lo blanco y lo blanqueado desde mi propio cuerpo y en el territorio. Sobre todo,
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desde experiencias personales y otras compartidas con compafieras y compafieros de salones
de clases, de trabajos y de vida en Chiapas. De forma similar, he podido comprender la
complejidad de las relaciones sociales que, a veces, se marcan fuertemente en el territorio
segun clase, raza y género, asi como en todas sus combinaciones posibles. Algunas de estas
experiencias son constitutivas de esta investigacion y, por lo mismo, las narraré a lo largo de

los siguientes capitulos.

Desde las asociaciones civiles en las que he participado mas activamente, desde el afio 2016
al afio 2020, me impresionaron en su momento las presiones de alguna financiadora europea,
la cual querfa tener los resultados en términos de eficacia y eficiencia a costa de la poblacion
local que necesitaba otro tipo de practicas. En ese transcurrir de hechos, me pregunté por
los mecanismos simbdlicos, culturales y de poder que estan detras de todo esto —cémo se
producen los imaginarios de unos y de otros, como el poder global se beneficia de la situacion
de la poblacién indigena y cémo todas participamos en cierta medida en este entramado de
poder que tiene legado en el antiguo colonialismo—. Inevitablemente me cuestioné también
mis practicas en las organizaciones locales en las que habia participado, indagué bajo qué
ideales del ser, del poder, del saber y del creer estaban sostenidas mis representaciones,
discursos y acciones, qué expectativas eurocéntricas pretendia cumplir cuando trabajaba para
“mejorar” la vida de otra persona, por qué mejorar, qué mejorar, cual era mi posicionamiento

politico en todo esto y si me consideraba feminista: jen qué feminismo estaba pensando?

No obstante, no reconoci esto como blanquitud hasta que escuché y lef sobre el tema por
parte de la feminista y académica Maria Teresa Garzon Martinez. Reflexionar desde la
blanquitud fue un hecho realmente inspirador para emprender el Posgrado de Estudios e
Intervenciéon Feminista del Cesmeca, Unicach. Fruto de ello es esta investigacién que, por
cierto, no se hubiera podido finalizar sin recibir una beca, al igual que mis compafieras, la

cual nos ha permitido a todas dedicarnos al proceso de investigacion durante estos afios.

Al comenzar, me pregunté acerca de los discursos y practicas que llevaba a cabo el Estado
espanol cuando financiaba estos espacios en Chiapas y desde cuando habian surgido. Al poco
de indagar sobre este tema, descubri que la cooperacion espafiola, en su version centralizada,
es decir la dependiente directamente del gobierno nacional espafiol, habia dejado de operar
a inicios de los afios dos mil, debido a la mejora aparente del conflicto que vivia el territorio
desde 1994 y la mejora en algunos indices generales de México. Sin embargo, la cooperacion
vasca, una cooperacion regional, descentralizada, mas pequefia, con menos recursos que la

centralizada, dependiente del gobierno autonémico, era la unica dentro del Estado espafiol
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que mantenfa con fuerza su trabajo en la zona, al menos, con gran cantidad de
financiamiento, lo cual me desperté mucho interés y profundicé en su historia en el territorio
y sus formas de operar. Hubiera podido emprender esta investigacion con cualquiera de las
muchas cooperaciones que tienen proyectos en la zona —estadounidense, canadiense,
alemana, austriaca, etcétera—, pero la cuestion del idioma compartido y, sobre todo, el sentir
cierta responsabilidad de atender procesos que se extendfan desde el Estado espafiol hacia

Chiapas, me llevo a decidirme por dicha cooperacion.

Asi, nacié en mi la inquietud de saber como lo blanco, blanqueado y, principalmente, la
blanquitud influye en las relaciones de la cadena de la cooperacién vasca en Chiapas, en
proyectos dirigidos a mujeres indigenas. He de decir que me he acercado a ello con
precaucion y respeto porque no soy cooperante ni una experta en desarrollo, tampoco soy
una trabajadora habitual de una entidad local y, ademas, porque he planteado aqui ciertas
cuestiones incomodas que pueden herir algunas sensibilidades. Aludo a representaciones,
discursos y practicas que pueden evidenciarse contradictorias, incluso en una cooperacion
critica como la cooperacion vasca. Aun asi, he ido mas alla y dado que las cooperaciones las
conforman personas, en su mayoria personas blancas, del Norte global, he visibilizado
elementos de la blanquitud que considero que tenemos integrados las personas que
pertenecemos a este grupo simbélico y me incluyo también. Por tanto, creo que nos urge
seguir revisando como reproducimos, en espacios y relaciones cotidianas, esa blanquitud; es
decir, las reflexiones que se presentan aqui ciertamente se extrapolan mas alld de la

cooperacion vasca.

Sibien un tradicional abordaje del género en el mundo del desarrollo ha analizado diferencias
entre hombres y mujeres del mal llamado Tercer Mundo, se considera para esta investigacion
que han sido mas limitadas aquellas investigaciones que atienden otras relaciones de poder,
incluidas aquellas que nos implican también a las mujeres blancas occidentales. Al respecto,
puntualizaré que todas las personas que decidieron participar en esta investigacion lo han
hecho generosamente y convencidas de que compartir su experiencia para una investigacion
asf, de un posgrado local, de una universidad publica de Chiapas, era un acto éticamente
coherente, valiente, responsable y util dado que podria contribuir a la investigaciéon de

estudiantes feministas y la mejora de la practica en el territorio.

En definitiva, el territorio chiapaneco ha sido objeto de financiacién por la cooperacion
internacional desde hace décadas; sin embargo, no hay tantas investigaciones que den cuenta

de lo que sucede en las cadenas de cooperacion formadas por las agencias de financiacion,
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organizaciones vascas, entidades locales y beneficiarias. Si bien encontramos trabajos de
investigacion sobre el tema del desarrollo en general en Chiapas hasta hace una década, en
los dltimos afios no son muchos los trabajos que reflexionen la problematica de la
cooperaciéon para el desarrollo en el trabajo con mujeres indigenas y menos desde la
blanquitud con enfoque en los estudios culturales y la critica cultural feminista. Por ello,
abordar a la blanquitud en la cadena de la cooperacion vasca para el desarrollo en Chiapas
que trabajan con mujeres indigenas es relevante y representa un avance en las reflexiones

tanto de la blanquitud como del desarrollo.

En ese sentido, me pregunto: ;Cémo opera la blanquitud a través de horizontes de sentido,
representaciones, discursos y practicas en la cadena de la cooperacion para el desarrollo vasca
en Chiapas? Por ello, el objetivo general que se busca con esta investigacion es analizar la
blanquitud en el desarrollo en la cadena de la cooperacién vasca en el territorio,
especificamente en aquellos proyectos que se llevan a cabo con mujeres indigenas como

beneficiarias. Para abordarlo, me propongo de una forma mas especifica:

A) Describir con fuentes académicas contemporaneas como se ha dado la discusion
sobre el desarrollo con relacion al llamado Tercer Mundo, sus mujeres y la presencia
o ausencia de la blanquitud en los discursos del desarrollo.

B) Construir una propuesta tedrica-metodologica para el analisis de la blanquitud en el
desarrollo con un enfoque de estudios culturales en América Latina y critica cultural
feminista.

@) Sistematizar la genealogia de condiciones de posibilidad y coyunturas historicas en la
relacién entre la cooperacion vasca para el desarrollo y asociaciones civiles que
trabajan con comunidades en Chiapas y en especifico, con mujeres indigenas.

D)  Identificar los horizontes de sentido y representaciones de blanquitud en el desarrollo
en las imagenes y narrativas mediaticas de la solidaridad de la cooperacién vasca.

E) Indagar tanto en el lenguaje de género y el enfoque de empoderamiento, como en las

relaciones de los proyectos de la cooperacion vasca en Chiapas.

El primer capitulo se trata de una aproximacién al campo de conocimiento que atafie al
desarrollo y la blanquitud como tema de discusion en esta investigacion. Muchas de estas
tendencias en la cooperaciéon vasca suceden como réplicas de légicas que son globales en el
mundo del desarrollo, viejas logicas que ya han sido muy criticadas desde diferentes

corrientes de pensamiento. Por ello, se recoge la evolucién histérica del desarrollo
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enfatizando en las criticas a la perspectiva de género y a los aportes desde mujeres del Tercer
Mundo', especialmente, desde autoras préximas al postcolonialismo y los feminismos
descoloniales que cuestionan discursos totalizadores del género. Se hace hincapié también en
los trabajos que han discutido la representaciéon de aquellos y aquellas simbolizadas
culturalmente como necesitadas de ayuda por parte de otros paises, dado que es uno de los

puntos de la discusion que sigue esta investigacion.

Este debate historico configura un panorama en el que la persona lectora puede encontrar
una gran diversidad de autores y autoras, quienes tienen trabajos previos que se vinculan a
esta discusion de alguna manera. Asimismo, se aborda la blanquitud como sistema de poder
y representacion. Distingo los trabajos que han indagado los efectos sociales de la blancura,
por ejemplo, desde los whiteness studies y estudios culturales, como los que abordan la blancura
en el desarrollo desde el analisis critico de practicas y discursos internacionales. En América
Latina, considero que la blancura se ha complejizado en blanquitud cuando ha tenido un

especial analisis por parte del feminismo descolonial, aunque todavia no muy extendido.

El segundo capitulo tiene dos partes. En la primera, realizo una ruta entre los estudios
culturales y la critica cultural feminista para contextualizar las categorias metodologicas
utilizadas para esta investigaciéon: “coyunturas histéricas y condiciones de posibilidad”,
“horizontes de sentido y representacion” y “acciones en el terreno”. ILa categoria central de
esta investigacion es la “blanquitud en el desarrollo”, un aporte original de este trabajo con
el que me refiero al sistema racista que privilegia la blancura y sus interpretaciones en un
ambito globalizado, el cual se muestra dalténico a esta problematica, aunque se fundamenta,
en configuraciones raciales heredadas del colonialismo que privilegian unas identidades y
ponen en desventajas otras. Este trabajo entiende que la blanquitud en el desarrollo es una
categoria que complejiza los encuentros entre las agencias de cooperacion y los espacios
locales, as{ como las relaciones dentro de estas instituciones donde autoridad, experiencia y
conocimiento se representan jerarquica y sobre todo racialmente. A la blanquitud para el

desarrollo le acompafian otras categorias en este trabajo que son las “representaciones

2> <«
b

mediaticas de solidaridad”, “los imaginarios coloniales”, “el racismo identitario civilizatorio”,

1 A partir de aqui utilizaré el término Tercer Mundo, partiendo de la critica y la cautela de considerarse una
invencién de Occidente en el siglo XX, que pretende homogeneizar a Latinoamérica, Asia y Africa como si
vivieran las mismas realidades y problemas todos estos territorios. Por tanto, utilizo el concepto precisamente
para evidenciar su esencia eurocéntrica en la discusion.
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“las nuevas zonas de contacto”, “la incomodidad blanca” y el “status quo de la blanquitud”.

Todas estas expuestas y desarrolladas en los tltimos dos capitulos.

En la segunda parte del segundo capitulo, se detalla la metodologia de investigacion, de corte
cualitativo, que integra métodos que permiten adentrarnos con profundidad y subjetividad
en el contexto y la cotidianidad de los proyectos de cooperacion en el territorio. Se han
utilizado métodos etnograficos, como las entrevistas semiestructuradas y el diario de campo
y, métodos genealdgicos, como la consulta de archivo y las fuentes primarias. Se ha seguido
un estudio de caso de la cadena de la cooperacion vasca en Chiapas. En consecuencia, se ha
trabajado con personas vinculadas a ellas en Chiapas, es decir, integrantes tanto de la
financiadora vasca, como de alguna de las Organizaciones No Gubernamentales para el
Desarrollo (ONGDs) del Pafs Vasco, integrantes de las asociaciones civiles o entidades
locales y se han recopilado testimonios de mujeres indigenas que participan en estos espacios

como beneficiarias de los proyectos.

Asimismo, como se explica mas adelante, se ha trabajado con diferentes archivos como leyes
del Pais Vasco, materiales de divulgacion, materiales audiovisuales, contenido de paginas
webs e imagenes que aparecen en estas. Ademas, como después detallaré, se ha dispuesto de
un archivo cedido por el Dr. Gerardo Gonzilez* donde se agrupan diferentes entrevistas
realizadas en los afios noventa, a distintas personas de asociaciones civiles, que en aquellos
tiempos compartieron sus experiencias cuando sucedia un momento clave como era la
entrada de la financiacién internacional en el territorio, después de que el movimiento

zapatista pusiera a Chiapas en el foco de mira internacional.

Quiero comentar que dada la situaciéon contextual de la pandemia que marcé el proceso de
investigaciéon de nuestra generaciéon de estudiantes, desde un inicio, la metodologia de
investigacion se tuvo que adaptar. El trabajo de campo, a diferencia de su planteamiento
inicial, comenz6 desde la etnografia virtual y se realizaron entrevistas online y telefonicas que
evitaron “el cara a cara” para proteger la salud de las personas con las que me entrevistaba y
la mia propia. A la misma vez, se ha revisado la informacién disponible en las paginas webs,

los blogs y las redes de las organizaciones que participan en la cooperacion para el desarrollo

2 Bl Dr. Gerardo Gonzilez es maestro actualmente en El Colegio de la Frontera Sur y tiene una amplia
experiencia académica y personal en el ambito de la sociedad civil en Chiapas. Tuve la oportunidad de tenetle
como profesor y generosamente me ha compartido entrevistas que realizé en los noventa a lideresas y lideres
de entidades locales para su investigacion Sociedad civil, organismos civiles y movimientos populares en los Altos y la Selva
de Chiapas (2002), la cual recomiendo leer para el conocimiento detallado del tema.
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y las organizaciones locales como fuentes de informacioén, hecho que no estaba contemplado

en un primer disefio, pero que ha sido muy util en el trabajo de campo.

El tercer capitulo es una genealogfa de la relacion entre la cadena de la cooperacion vasca y
las entidades locales de Chiapas. Este capitulo, presenta detenidamente las peculiaridades de
la relaciéon y aborda cémo se ha fraguado la relaciéon desde sus inicios. Por lo tanto, se
especifica el contexto politico y cultural vasco en el cual surge la cooperacion vasca y la
historia de la lucha de mujeres en Chiapas. Desde los afios posteriores al levantamiento
zapatista, en el aflo 1994, hasta los inicios del siglo XXI las organizaciones locales, muchas
ubicadas en San Cristobal de Las Casas, ampliaron redes tanto en el ambito nacional como
en el internacional y obtuvieron colaboraciones de personas de diferentes nacionalidades y
financiaciones de otros paises para desarrollar sus proyectos. Gran parte de las
organizaciones locales que trabajan con mujeres, concretamente con mujeres indigenas, han
ido encontrando fuentes de financiaciéon en estas cooperaciones para el desarrollo, como la
cooperacioén vasca. No obstante, en ocasiones, los financiamientos se otorgaron con ciertos
condicionantes que implicaron la transformacién de metodologias y el cambio de la

naturaleza original de muchas de estas organizaciones locales de mujeres en Chiapas.

Parte de lo anterior se ha fraguado por medio de representaciones mediaticas de la solidaridad
en la cooperacion vasca, que se manifiestan como formas menos violentas que en la época
colonial, pero que siguen operando desde la jerarquizaciéon e infravaloracion de ciertas
identidades y conocimientos. El cuarto capitulo es una reflexién en torno a estas
representaciones mediaticas de la solidaridad que se dan en la promocioén de la cooperacion
desde sus paginas webs. En este capitulo se abordan imagenes, narrativas y creencias de las
cuales, se extienden ciertos imaginarios y un racismo identitario-civilizatorio. La solidaridad
politica, material y moral a la que se alude, no evita encontrar incongruencias en las formas
de intervenir en los territorios. Por ejemplo, en esta clase de imagenes y narrativas suceden
ciertos legados de imaginarios coloniales que continta fomentando un “nosotros” y ellos”, a
través de la propaganda publicitaria que alude a la transcendencia del viaje a Chiapas,
sostenida en el viejo imaginario de lo “exdtico-salvaje” que caracterizaba a Abya Yala desde

la conquista espafiola.

El quinto capitulo aborda mas de estos legados coloniales que suceden en los discursos del
género en el desarrollo y en las relaciones entre partes de la larga cadena de la cooperacion

vasca en Chiapas. En ese sentido, también ciertos modos histéricos de la cooperacion
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impusieron lineas de trabajo a las entidades locales que no siempre respondian a las
necesidades de la poblaciéon con la que estas trabajaban. Ademas, la forma de planearse y
evaluarse los proyectos en Chiapas sucede en ciertos momentos bajo un racismo identitario-
civilizatorio donde simbdlicamente existe un “nosotros” mas civilizado que otros, capaz de
doctrinar a través de conceptos del género en el desarrollo y, en concreto, del
empoderamiento a territorios no occidentalizado. Por ejemplo, se compartiran extractos de
testimonios que aluden a las tensiones de incorporar las nuevas agendas hegemonicas del
género como la especializacion formada y la competencia local, entre otras. Al final de este
capitulo abordo cémo ciertas representaciones, relaciones de dependencia y, en definitiva, el
conjunto de privilegios concentrados en una parte de la cadena, mantiene el status guo de la
blanquitud en el desarrollo que permite que la blanquitud perdure en el tiempo, aun después
de la época colonial y la independencia de los Estados de América Latina con respecto, al
imperio espafiol. Termino el documento con algunas reflexiones finales, a modo de

conclusiones.
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Capitulo 1
EL DEBATE DEL DESARROLLO Y LA BLANQUITUD

Una investigacion interpela o, por lo menos, aquella que podemos desarrollar en condiciones
optimas, es decir, eligiendo personalmente el tema, contando con tiempo suficiente y, en
especial, teniendo garantizado un ingreso econémico para dedicarte a ella. Por ello, no inicié
esta investigacion ajena a mi experiencia personal, de hecho, fue fruto de reflexiones
compartidas y personales, la cuales iniciaron hace unos diez afios al vivir, estudiar y trabajar
en San Cristobal de Las Casas, Chiapas. Reconozco que llegué pensando en cierta manera
que podia aprender de otras personas, lo cual no ha dejado de suceder, pero también
reconozco que llegué pensando en ayudar a personas de comunidades indigenas a salir de la
“pobreza” o de la “violencia”, lo cual no ha pasado, al menos, no de la forma en que se
imaginaba mi ego porque previsiblemente algo asi no dependia de mi misma y si, mas bien,

de relaciones de poder que me exceden, al tiempo que me constituyen.

Durante los afios vividos en Chiapas he experimentado parte del cambio de la ciudad, de los
movimientos de personas de todo el mundo, del trabajo con comunidades indigenas, de las
tendencias en las organizaciones sociales o de las reflexiones en los espacios feministas siendo
yo del Estado espanol e identificando algunas inercias politicas, morales e incluso
emocionales en las personas que no hemos nacido en el territorio y ahora lo habitdbamos.
Especialmente en el patrén de venir a Chiapas bajo un ideal de transformacién social a partir
de aprender de la lucha de algunos movimientos sin identificar, a veces, los riesgos de cierto
nuevo patrén colonial y civilizatorio. Ese fue mi caso, vine de turista la primera vez y la
segunda, becada por parte del gobierno mexicano, para participar en una maestria de dos
afios que prometia, cuanto menos, ayudarme a trabajar mejor con las poblaciones mas
vulnerables. En ese entonces no era consciente de mi blanquitud o no del todo. Ya de nifia
habia aprendido que algunas personas debian ayudar a otras y que yo estaba en el grupo de
las primeras, pero solo es hasta que llego a este territorio que me doy cuenta de todo lo que

ello implica.

En efecto, en Chiapas no solo aprendi eso, sino que la experiencia compartida con mis
compafieras y compafieros mexicanos, asi como el trabajo de campo en las comunidades y
con entidades locales me permitié dimensionar las representaciones culturales, las

configuraciones raciales y estereotipos que sostenfan muchas de mis “buenas” intenciones
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como espafiola a la hora de pensar, hablar y hacer con las poblaciones indigenas y también
entre poblacion mestiza. En San Cristébal de Las Casas los grupos indigenas constituyen la
poblacién mayoritariamente susceptible a ser destinataria de proyectos que tienen
financiacién a través de la cooperacion para el desarrollo; sobre todo, como se vera en el

capitulo tercero, después del levantamiento zapatista del 1994.

En ese sentido, muchas de las organizaciones locales que trabajan con mujeres,
concretamente con mujeres indigenas, han encontrado fuentes de financiaciéon en la
cooperacién vasca, la cual ha sufrido transformaciones en diferentes escalas segun las
politicas estatales y las tendencias internacionales en torno a la cooperacién internacional,
permitiendo o condicionando, en especial esto ultimo, el trabajo de las organizaciones. Lo
anterior no es gratuito, sino que hace parte de un universo intrincado de relaciones marcadas
por la colonialidad que determina la division entre quién esta desarrollado de quién no lo
esta, quién emite la ayuda de quien la recibe o de qué paises y qué criterios simbolizan el
progreso o el atraso, todo ello haciendo valer la cuestion de raza asi sea de manera “invisible”

(White, 2002; Kothari, 2006a, 2006b).

En lo que respecta a esta investigacion, la raza se transforma en blanquitud, una categoria
incomoda y poco nombrada —trabajada a profundidad en el segundo capitulo—, pero
fundamental en el mundo del desarrollo y la cooperacion para el desarrollo. Sin embargo, de
qué hablamos cuando hablamos de desarrollo y blanquitud. Es mas: por qué y en cuales
contextos estas discusiones emergen y empiezan a tener sentido hasta transformarse en
paradigmas para pensar y representar el mundo desde Occidente y con cuales consecuencias.
En este primer capitulo propongo una contextualizaciéon histérica y académica, a través de
diferentes fuentes tanto del siglo XX como contemporaneas, de los debates de los cuales
abrevo para ir construyendo la categoria de blanquitud en el desarrollo. Asi, este capitulo
funge como cimiento de la investigacion, es decir, un piso en donde convergen elementos

tedricos e historicos que permitieron comprender el problema de investigacion.

Las fuentes usadas se han seleccionado por la clarificacién y contextualizacién que aportan
al debate porque discuten el tema con una perspectiva integradora y permiten a quien los
consulte construir un arbol con diferentes ramificaciones en torno a conceptos, geografias y
teorfas. Me he apoyado de repositorios académicos de instituciones de Chiapas a los que he
asistido presencialmente y de otras latitudes que he conseguido consultar digitalmente.

Algunos de los textos los he encontrado en revistas digitales consultadas, otros gracias al
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envio de las y los propios autores que me los han compartido, dado que su acceso es limitado’

y otros escritos los he conseguido desde la bisqueda general que facilita goggle.

En primer lugar, se mostraran las referencias académicas y los sucesos histéricos que discuten
el desarrollo como un discurso y una practica extendida desde Occidente hacia los paises mal
llamados del Tercer Mundo que se inventa, a la vez que se configura, un paradigma que
dictamina quiénes pertenecen al mundo del desarrollo y quiénes al subdesarrollo. Muchos
trabajos académicos desde las primeras décadas del desarrollo justificaron esta logica
unidireccional de pafses occidentalizados hacia los paises “subdesarrollados”, en
contraposicién de los trabajos criticos a esto ubicados en gran parte de América Latina, Africa
o Asia. Parte de estas voces criticas defienden sus argumentos desde analisis poscoloniales
que identifican legados coloniales en las propuestas del desarrollo que consiguen mantener

dependientes a los territorios independizados de Occidente, antes colonizados por estos.

En segundo lugar, como parte de esos trabajos que criticaron al desarrollo por su caracter
intervencionista y colonizador, se profundiza en esa seccion del capitulo en los discursos
criticos al desarrollo que se realizaron por las mujeres que cuestionaron el discurso
internacional del género como una categoria unica y universalmente valida a todas las mujeres
del mundo. Entre estos trabajos se alude a que antiguos procesos de alterizacion y
representacion de las categorfas raciales coloniales afectan a la vision de las mujeres del mal
llamado Tercer Mundo que las homogeniza sin tener en cuenta en sus politicas nacionalidad,
edad, clase o etnia. Ademas, se hace énfasis en los trabajos de autoras que de forma pionera
pusieron encima de la mesa el poder de lo blanco en el ambito del desarrollo y como estos
cuerpos blanqueados se mantienen en una posiciéon jerarquica de superioridad de

conocimiento y de autoridad en el ambito.

En tercer lugar, se concreta las referencias de la blanquitud que tienen gran influencia en los
Whiteness Studies de los Estados Unidos, pero no necesariamente en América Latina pues aqui

la blanquitud cobra una configuracién compleja y particular por las influencias de los estudios

® Quiero mencionar la dificultad de leer muchos de estos textos que cito en el apartado de manera gratuita.
Publicados en revistas a las que solo se puede acceder previo pago individual o de una instituciéon académica de
una cuota bastante alta a las que muchas universidades como la de mi caso, el Cesmeca, no pueden acceder.
Algo que invita a replantearnos las inequidades para leer sobre la raza en el desarrollo, segin seas una estudiante
de una prestigiosa universidad de Inglaterra la cual seguro esta subscrita a la mayorfa de revistas o estudies en
otra con recursos mas limitados ubicada desde el sur de México, aunque irénicamente muchas de estas
investigaciones se hayan realizado a partir de las experiencias de las y los autores en los pais del Sur global o
cuanto menos, hablan de las injusticias de estas poblaciones por las inferencias coloniales entre el Norte y el
Sur. A pesar de ello, diré, obtuve una respuesta amable por parte de Kothari y algunas otras que cuando le pedi
si podia compartirme alguno de sus textos para poder trabajatlos para esta investigacion.
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de la colonialidad. Esto dltimo invita a una aproximacién mas concreta al hablar de
blanquitud en los legados de proyectos civilizatorios del capitalismo moderno y a los
coloniales que emergen en Latinoamérica desde la Conquista de Abya Yala, en 1492, por
parte del imperio espafiol. A partir de la interpretacién de los Estatus de Sangre en el siglo
XVI, la configuracion racial de lo blanco determiné relaciones sociales e imaginarios todavia
vigentes. Por ultimo, se trabaja la blanquitud desde el feminismo descolonial de América

Latina, un trabajo aun en ciernes, aunque fundamental.

1.1 La invencion del desarrollo y del subdesarrollo por parte de Occidente

Los origenes del desarrollo como paradigma suceden al final de la Segunda Guerra Mundial
y en las pretensiones de construir un modelo de sociedad por parte de paises occidentalizados
hacia otros. La post-guerra enfrenté al bloque Occidental, liderado por los Estados Unidos,
y el bloque del Este, liderado por la Unién Soviética, en el clima de la “Guerra Fria”. En este
contexto, se crearon el Banco Mundial y el Fondo Monetario Internacional (FMI), en 1944,
y se firmé el Acuerdo General sobre Aranceles Aduaneros y Comercio, en 1948 (Bafuelos,
2015). Ademas, se emiti6 el discurso de Harry Truman, expresidente de los Estados Unidos,
el 20 de enero de 1949, cuando inaugur6 las rutas del desarrollo y propagd el concepto de

Tercer Mundo y el de los y las “subdesarrolladas” (Escobar, 1998).

Los discursos del desarrollo impulsaron las practicas de unos pafses ya “desarrollados”
—generalmente los Estados Unidos o los paises de Europa —, sobre otros —mal llamados en
“vias de desarrollo” o “subdesarrollados”— que corresponderian a aquellos paises no
occidentalizados o periféricos con respecto a Europa. En tales practicas crecieron los
intereses de fomentar la industrializacién y la urbanizacion, la tecnificacion de la agricultura,
el crecimiento de la produccién material y la adopcién de la educacion con valores culturales
modernos en esos paises menos “desarrollados” (Escobar, 1998). Un documento muy
relevante en la época fue el de las Naciones Unidas, Measures for the Economic Development of
Underdeveloped Countries (Medidas para el desarrollo econdmico de los paises subdesarrollados) (1951),

donde se explicitaba el sentido del progreso econémico:

Hay un sentido en el que el progreso econémico acelerado es imposible sin ajustes dolorosos,
Las filosoffas ancestrales deben ser erradicadas; las viejas instituciones sociales tienen que
desintegrarse; los lazos de casta, credo y raza deben romperse; y grandes masas de personas

incapaces de seguir el ritmo del progreso deberan ver frustradas sus expectativas de una vida
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cémoda. Muy pocas comunidades estan dispuestas a pagar el precio del progreso econémico

(Naciones Unidas, 1951, p.15 en Escobar, 1998).

Desde los inicios de los afios cincuenta, el desarrollo se abordé sobre lineas positivistas y
ortodoxas en términos econdémicos y hacia un proceso analogo del crecimiento (ver Lewis,
1954; Baran, 1957). La obra que ejemplifica esta posicion ortodoxa del desarrollo es Las etapas
del crecimiento econdmico: un manifiesto no comunista (1960), de Walt Whitman Rostow, donde el
autor expresa que cualquier poblacion independientemente de sus ubicaciones geografica y
su historia habria de transitar por una serie lineal de etapas que irfan en un inicio desde
caracteristicas tradicionales en sus sociedades hasta pasar a una etapa identificada por el
consumismo a gran escala. En consecuencia, hasta mitad de los afios setenta, se aplicaron

las politicas de “redistribucién con crecimiento” que irfan en sentido de conseguir lo anterior.

Un discurso critico en esta época en contra del desarrollo se darfa desde América Latina con
la “teorfa de la dependencia™ surgida a mitad de los afios sesenta con autores como André
Gunder Frank (1967), quien argument6 que las relaciones de dependencia en el mercado
global se manifestaban en las relaciones de dependencia estructural dentro de los Estados y
entre comunidades. Es importante mencionar también perspectivas criticas del continente
en distintos ambitos como desde la teologfa de la liberacién nacida durante la Conferencia
Episcopal Latinoamericana celebrada en Medellin, Colombia, en 1964; desde la educacion
popular con la “pedagogia del oprimido” de Paulo Freire (1970); desde la investigacion
participativa con las criticas al “colonialismo intelectual” (Fals Borda, 1970) o las criticas a

las 16gicas del capitalismo (Hopkins y Wallerstein, 1977).

Pasada la mitad de los afios setenta, desde los discursos y politicas del desarrollo surge un
énfasis en la lucha contra la pobreza y la satisfaccion de necesidades basicas por medio de la
inversiéon en programas para “‘el desarrollo rural integral” y solventar problemas ante la
insuficiencia productiva de algunas poblaciones. En los ochenta, cuando surgen las politicas
inspiradas en el neoliberalismo, el Banco Mundial impuso “programas de ajuste estructural y
estabilizacion”, lo que produjo un retorno a lo econémico y la apariciéon en escena de las
Organizaciones No Gubernamentales (ONGs) (Bafiuelos, 2015). En este contexto, Amartya
Sen, en el “El concepto de desarrollo” (1988), aporta una critica al concepto y realiza una

propuesta basada en las capacidades. Otras autoras y autores también realizaron criticas al

* Algunos de los autores desde la teorfa de la dependencia abordan la produccién de la pobreza (Cardoso y
Faletto, 1969), la estructura de la dependencia (Santos, 1970) o las relaciones de produccién dominantes en las
sociedades no occidentales (Sunkel, Paz y Maia, 1975).
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concepto especifico de “desarrollo” desde diferentes latitudes Ivan Illich (1969), Majid
Rahnema (1988), Ashis Nandy (1989), Wolfgang Sachs (1990), Vandana Shiva (1992),

Gustavo Esteva (1999), entre otros.

Una de las criticas mas fuertes en este periodo es la que sucede desde el poscolonialismo con
aportes, por ejemplo, de Homi Bhabha (1966, 1984), de Edward Said (1978) y de Valentine-
Yves Mudimbe (1988) que, si bien no se centraron en el desarrollo como un tema especifico,
pusieron encima de la mesa las nuevas formas de pensamiento que evidenciaban erréneas
representaciones del Tercer Mundo en los discursos internacionales y las ciencias sociales.
Los cuestionamientos que platearon sirvieron de pauta para el analisis del desarrollo como
régimen de representacion. Esto es lo que realizaron después trabajos como el de Arturo
Escobar (1984, 1988) o Daniel Mato (1996), Adelle Mueller (1987) o Pramod Parajuli (1991).
Otros trabajos abordaron la relacién entre el concepto de “el subdesarrollado” y la nocién

colonial histérica de “el salvaje” como representaciones que siguen vigentes en los discursos

del desarrollo (Hirschman, 1981; Minh-Ha, 1989; Escobar, 1993; Slater, 1996).

Desde América Latina algunos trabajos de investigacion profundizaron en el analisis
histérico de la consolidacion del desarrollo en el territorio. Es el caso del trabajo del chileno
Pedro Morandé (1987) que analizé cémo la adopcién y el predominio de la sociologia
norteamericana de los afios cincuenta y sesenta en América Latina preparé la escena para una
concepcion puramente funcional del desarrollo, concebido como la transformacioén de una
sociedad “tradicional” en una sociedad “moderna”, desprovista de consideraciones
culturales. Por otro lado, Kathryn Sikkink (1988) estudi6 la apariciéon del desarrollismo en
Brasil y Argentina durante las décadas del cincuenta y sesenta. Su principal interés fue el rol
de las ideas en la adopcidén, implementacion y consolidacion del desarrollismo como modelo

de desarrollo econémico.

En 1946, la ONU invit6 a un grupo de mujeres a crear la Comisioén de la Condicion Juridica
y Social de la Mujer (CSW, en inglés) como un mecanismo para promovet, informar y
controlar problemas relacionados con los derechos politicos, econémicos, civiles, sociales y
educativos de las mujeres (Luchsinger, Hannan, y liyambo, 2019). En la primera asamblea,
en 1946, se reunieron 15 mujeres’ y de ahi se promulgé el propdsito que la comision tenia

con respecto a las mujeres en los procesos de nacionales e internacionales:

> Las mujeres que se reunieron segun el registro de la reunién fueron: Jessie M. Grey Street (Australia), Evdokia
Uralova, (Republica Socialista Soviética de Bielorrusia) Zee Yuh-tsung (la Republica Popular de China ),
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To this end, we call on the Governments of the world to encourage women everywhere to take a more active
part in national and international affairs, and on women who are conscious of their opportunities to come
Jforward and share in the work of peace and reconstruction as they did in war and resistance. /| Con este
tin, pedimos a los gobiernos del mundo que alienten a las mujeres en todas partes para
participar mas activamente en los asuntos nacionales e internacionales, y sobre las mujeres
que son conscientes de sus oportunidades de presentarse y compattir el trabajo de paz y
reconstruccién como lo hicieron en la guerra y la resistencia (Eleanor Roosevelt, en

Luchsinger, Hannan, y liyambo, 2019, p. 4).

Cabe mencionar que el feminismo de la época se extendfa desde una tendencia liberal
humanista con referente, por ejemplo, en Simone de Beauvoir (1908-1986) con un discurso
igualitario donde los hombres y mujeres deberfan de tener los mismos derechos basicos. Esta
tendencia liberal se plasmaba en el discurso feminista y en las practicas significaba la
reivindicacion hacia el sufragio universal, 1a lucha por el salario igualitario, el cuestionamiento
de la relacion del espacio publico-privado o los derechos reproductivos. Se presenta asi un
sistema binario de pensamiento hombre-mujer y de ahi tuvo sentido que una de las primeras
tareas de esta comisién fuera contribuir en la redaccion de la Declaraciéon Universal de los
Derechos Humanos (Naciones Unidas, 1948) modificando el lenguaje machista hacia uno

inclusivo.

Durante los afios cincuenta y setenta, cuando la tendencia en el desarrollo perseguia
exclusivamente el crecimiento econémico como estrategia internacional, “se advirtié6 que
mientras los hombres se integraban en las corrientes principales del desarrollo y aparecian
como sector moderno, las mujeres quedaban excluidas [de esto]” (Massolo, 20006, p.1). En el
afio 1962, la Asamblea General de las Naciones Unidas, junto con Condiciéon Juridica y Social
de la Mujer, construyeron los primeros instrumentos para medir la situacion de la mujer en
el desarrollo, en ese entonces en términos de derechos politicos de la mujer en el mundo.

Los documentos de la época impulsados por la ONU y la Comisién evidenciaban, por

Graciela M. F. de Echeverrfa (Costa Rica), Bodil Begtrup (Dinamarca), Marie-Hélene Lefaucheux (Francia),
Sara Basterrechea Ramirez (Guatemala), Shareefah Hamid Ali (India), Amalia Gonzalez Caballero de Castillo
Ledén, (México), Alice Kandalft Cosma (Siria), Mihri Pektas (Turquia), Elizavieta Alekseevna Popova (Unién
de Republicas Socialistas Soviéticas), Mary Sutherland (Reino Unido), Dorothy Kenyon (Estados Unidos),
Isabel de Urdaneta (Venezuela).
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ejemplo, que en 1945 solo 25 de los 51 Estados miembros permitian que las mujeres tuvieran

igualdad de derecho de voto respecto a los hombres®.

La tendencia de las instituciones de incluir a la mujer en el desarrollo fue avalada por trabajos
académicos como el reconocido estudio de Ester Boserup: Women's Role in Economic
Development (El papel de la mujer en el desarrollo econdmico) (1970) que sirvié de cimiento intelectual
para dicha tarea. En su trabajo, la autora demuestra que los esquemas de desarrollo no
mejoraron las vidas de las mujeres del Tercer Mundo (Asia, América Latina y Africa), sino
que la modernizaciéon alejé a las mujeres de sus funciones productivas. En este trabajo,
Boserup invité a los planificadores y formuladores de politicas de desarrollo para que
reconocieran y validaran los papeles de la mujer en el desarrollo econémico. Sélo entonces,

defendfa la autora, podria llegar a darse el desarrollo en el Tercer Mundo (Parpart, 1991).

A partir del estudio de Boserup (1970), muchos trabajos analizaron la situacién de la mujer
en el desarrollo’ como Employment of Women (Empleo de las mujeres) (Guelaud, e al. 1970), Fanily
issues of Employed Women in Europe and America (Familia, trabajo y mujeres en Eurogpa y Ameérica) de
Adrée Michel (1971) o Women and top jobs: the next move (Las mujeres y los puestos de trabajo mds
importantes: el proximo paso) (Fogarty, Rapoport y Rapoport, 1971), entre otros (Seear, 1971).
En aquel momento, también otras mujeres que escribieron sus posicionamientos politicos
reconocidas internacionalmente como Gloria Steinem (1963), Betty Friedan (1963), Kate
Millett (1970) o Germaine Greer (1970) tendian a denunciar la situaciéon de las mujeres como

oprimidas con respecto a los hombres.

Al reconsiderarse que las mujeres habfan sido ignoradas por las intervenciones del desarrollo
(ver también Tinker, Bo Bramsen y Buvini¢, 1976; Perdita Huston, 1979), en 1973 se impulsé
la “Enmienda Percy” de la Ley de Ayuda Exterior de los Estados Unidos que establecié
como principio que la ayuda para el desarrollo del pais receptor debia intentar la mejora de
la situacién de las mujeres del Tercer Mundo mediante su integraciéon al proceso de
desarrollo. En consecuencia, desde finales de los afios setenta, surge la aparicion del enfoque

“Mujer en el Desarrollo” (MED, WID en inglés), con un lenguaje propio desde el

® Datos recogidos por la Plataforma de Accién de Beijing Nueva York, 5 a 9 de junio de 2000. Documento
“LAS CUATRO CONFERENCIAS MUNDIALES SOBRE LA MUJER, 1975 A 1995: Una perspectiva

histérica”, disponible en https://www.mec.maestrias.unach.mx/images/tablas/2/onu%20conferencias.pdf

7 Sirve ver colecciones como Women and National Development: The Complexities of Change (1977) de Wellesley
College y “Development and the Sexual Division of Labor” (“Desarrollo y la Divisién Sexual del Trabajo”), 7,
n° 2 (invierno 1981) en Signs.
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pensamiento feminista liberal de Occidente, desde el llamado de integrar a las mujeres a las
estructuras masculinas de poder y buscar la igualdad de la mujer a través de un acceso
igualitario a la educacién, el empleo y beneficios materiales como la tierra y el crédito

(Parpart, 1991).

Muchas de estas reivindicaciones se impulsaron desde la Conferencia Mundial del Afio
Internacional de la Mujer, en 1975, celebrada en Ciudad de México, que inaugurd la Década
de la Mujer (1975-1985). En concreto, desde entonces se ejecutaron planes y programas
cdesde los gobiernos participantes destinados a las mujeres. Se crearon fondos especiales y
las fundaciones privadas y publicas repartieron recursos econémicos en la investigacion, la
promocién y el desarrollo de programas aplicables a diferentes sectores de la poblacion
femenina (ver De Barbieri y Oliveira, 1986). En esta primera etapa® del MED destacé la
importancia del papel de las mujeres en la productividad y se promulgaba la igualdad de

oportunidades entre hombres y mujeres (Massolo, 2000).

El cuestionado enfoque MED proponia que satisfacer las necesidades y mejorar la
integracioén de las mujeres en la economia, sin embargo, no se cuestionaron las relaciones de
género ni se expusieron las diferencias entre mujeres del “primer” y “tercer” mundo (Arias
Guevara, 2013). Sirve de ejemplo, el trabajo de Nawal el Saadawi, Fatima Mernissi y Malica
Vajarathon: “A Critical Look at the Wellesley Conference” (“Una mirada critica a la
conferencia de Wellesley”) (1978) en el que definieron dicha conferencia como “planeada y
organizada por los Estados Unidos” y que colocd “a las participantes del Tercer Mundo
como espectadoras pasivas”. Ademas, destacaron “la falta de conciencia de las mujeres
occidentales sobre su propia implicaciéon en los efectos del imperialismo y racismo en su

suposicion de una hermandad internacional” (Mohanty, 2008, p.124).

Existen trabajos que abordaron las fallas en la consideracién de la mujer en el desarrollo y
los problemas causados porque, por ejemplo, las capacitaciones solo lograron modernizar el
patriarcado, con graves consecuencias para las mujeres del Tercer Mundo (ver Beneria y Sen,
1981; Bourque y Warren, 1981; Sen y Grown, 1987). Ademas, Adele Mueller (1986, 1987,
1991) considerd al enfoque MED como un régimen de representacion totalizadora de las
Mujeres del Tercer Mundo, asi como otras feministas pusieron encima de la mesa las

diferencias raciales e identitarias (Joseph y Lewis 1981; Smith 1983; Moraga y Anzaldtaa 1983;

8 Para clarificar las etapas del MED sirven los trabajos de Alejandra Massolo (2006) y Zebadua y Pérez (2002).
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Moraga 1984; Lorde, 1983; hooks, 1984; Collins, 1989; Anzaldda, 1990; Anthias y Yuval-
Davies, 1990).

1.2 Las criticas desde las mujeres del Tercer Mundo

El enfoque MED vy los discursos emitidos desde ahi fueron criticados especialmente desde
las feministas poscoloniales como Gayatri Spivak (1981, 1985), Aihwa Ong (1988), Trinh
Minh-Ha (1989) y ampliamente por Chandra Talpade Mohanty (1984, 1991, 2008), la cual
argument6 que las mujeres del Tercer Mundo eran representadas por las mujeres del primer
mundo desde el racismo y la colonialidad aplicando conceptos totalizadores. Estas posturas
criticas encontraron, no obstante, enemigas tanto en feministas liberales que ocupaban cargos
de poder, como feministas marxistas también ubicadas desde Occidente que crefan que se
fragmentaba el movimiento” como manifesté Sylvia Theresa Walby en su articulo “A critique
of Postmodernist Accounts of Gender” (“Una critica de los relatos posmodernistas de

género”), de 1990.

Desde la Conferencia de Nairobi, en 1985, se comenzd a andar un camino de cambio
cualitativo del enfoque MED hacia el enfoque “Género en el Desarrollo” (GED) que llegd
a su apogeo en 1995, en la Conferencia de la Mujer celebrada Beijing, China. En esta
conferencia, definitivamente el GED vy la Declaracién y Plataforma de Acciéon de Beijing
dieron los lineamientos sobre las politicas constitucionales y juridicas para la creacién de
planes y programas que analizaran las cuestiones de género en todos los ambitos
institucionales, politicos, sociales, econémicos y culturales en los paises miembros (Massolo,

20006). Otros trabajos analizan el discurso de género como un movimiento global

(Koczberski, 1998; Hatner-Burton y Pollack, 2002)

A partir de los aflos noventa, encontramos diversos trabajos influenciados por el
poscolonialismo que critican el desarrollo por ser un discurso de representaciones coloniales,
reorganizadas por individuos, instituciones, organizaciones e ideologias que contintan
definiendo las relaciones contemporaneas entre Occidente y el resto (Havinden y Meredith,
1993; Blunt y McEwan, 2002). Otros trabajos revisan las representaciones la ayuda

internacional difundidas en imagenes mediaticas del Tercer Mundo como lo negro, lo pobre

9 Para abonar mis en esta discusién histérica y entender los diferentes argumentos sirve revisar el trabajo de,
“cQuién es la otra? Una critica postmoderna de la teotfa y la practica de mujer y desarrollo. Debate feminista,
ndm. 13, pp. 327-356.” (1991).
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y lo tribal y de recursos limitados (Rigby, 1996; Burman, 1996; Sartori, 2018). Y lo hacen
desde supuestos racializados surgidos de imaginarios coloniales (Mercer ez a/., 2003), desde
instituciones y estructuras sociales que producen esos imaginarios (Winant, 2000), desde un
discurso de conocimiento autorizado, por ejemplo, por el Banco Mundial hacia el resto del
mundo (Goldman, 2001), o desde las propias dinamicas de las ONGDs donde persiste una
distincion racializada entre aquellos que tienen la experiencia para aportar la ayuda y aquellas

y aquellos a quienes deberfa impartirse (Crewe y Harrisson 1998; Lewis e af, 2003).

En la linea de repensar el desarrollo y los efectos de las configuraciones de la raza en las
dinamicas organizacionales con tendencia poscolonial, me extenderé a continuacién en las
aportaciones de tres autoras en concreto: Sara C. White, Paulette Goudge y Uma Kothari.
Cada una realiza reflexiones pertinentes para esta investigacion sobre la jerarquia de los
cuerpos blancos en el ambito del desarrollo y en como la raza esta disfrazada en el proyecto
del desarrollo. En los tres trabajos, se enuncia una configuracion histérica colonial del poder
que es clave en una discusion sobre el desarrollo, que se convierte en un punto de partida
fundamental para continuarlo en propuestas como la de este trabajo que aborda mas
concretamente la blanquitud desde Latinoamérica en el ambito de la cooperacion para el

desarrollo vasca.

Después de su experiencia de investigacion doctoral en Bangladesh, en los afios ochenta,
gracias a la cual escribi6 su tesis In the teeth of the crocodile: class and gender in rural Bangladesh
(1988) (“Entre los dientes del cocodrilo: clase y género en el Bangladesh rural”), White relata
unos anos después en su texto “Thinking Race, Thinking Development” (“Pensando la raza,
pensando el desarrollo”) (2002) parte de esa experiencia como estudiante en el territorio
bengali y consultora para el desarrollo que a continuacién resumiré (White,1991). Su
propuesta es dar cuenta que el desarrollo es daltonico porque “silencia” y enmarcara la raza,
a pesar de que es central en sus acciones. La autora nombra también el caricter camale6nico
del desarrollo porque parece que puede cubrir los deseos de cualquier poblacién por una vida
mejor. Ademds, su propuesta es identificar de forma analoga a la discusion de la raza, que el
género en el desarrollo no tiene para esos afios en cuenta ni clase, ni edad, ni etnia, ni
nacionalidad, por lo que promueve con su discusiéon la defensa de una postura de
interseccionalidad —aunque no nombre el concepto en ese documento como tal— (White,

2002).

Cabe recordar que a finales de los noventa Leslie G. Carr (“Colorblind” Racism,_1997) ya

habia publicado sobre daltonismo blanco, por lo que se puede deducir que al nombrar el
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“daltonismo” (White, 2002), lo refiera en los mismos términos de superioridad y racismo
como dicha autora, aunque no retome la idea conceptualmente. No obstante, si describe
anecdoticamente algunas situaciones cotidianas donde los significados aprendidos
culturalmente, y para ella inconscientemente, de la raza en las personas britanicas —en

concreto las cooperantes con los que coincidié en su investigaciéon y en ella misma—, se

b
sostenfan en prejuicios y conducian actos individuales de discriminacién hacia la cultura
bengali. Por ejemplo, describe la persistencia de una critica comuin en contra de los modos
de vida de las y los bangladesies que se emitfan en los bares que frecuentaban casi

exclusivamente la mayorfa de las y los extranjeros cooperantes o las fiestas de pijama que

celebraban los expatriados britanicos con trajes utilizados por la cultura local.

Respecto a los efectos de las configuraciones de la raza en su experiencia propia, en
Bangladesh, detalla que su privilegio devenia de un estilo de vida britanica de clase media que
avez que le incomodaba en medio de la forma de vida de las y los bangladesies, le beneficiaba
en muchas situaciones sin que tuviera una intencién consciente de ello, lo cual explicaba asf:
“mi blancura me abrfa puertas, me saltaba colas, me llenaba platos y me invitaba a hablar”
(White, 2002, p.409). Para ella cualquier persona britanica puede enriquecerse cuando al
cruzar la frontera, la divisa esterlina se sobrevalora respecto a la moneda de Bangladesh
pudiendo mejorar su valor adquisitivo; de la misma forma que ella sentia que al cruzar la
frontera experimentaba el privilegio de convertirse en una persona mas valorada socialmente

que en su pafs.

Ademas de estas “ventajas raciales” como la autora nombra, se cuestiona asi misma aquella
ventaja que experimenté al poder estudiar en ese momento en un pais como Bangladesh,
colonizado por la Corona britanica y volver a su universidad de Gran Bretafa para redactar
y publicar la informacién en inglés sobre la vida de las personas de Bangladesh. Algo que, de
darse a la inversa, es decir, que una estudiante bangladesi viajara a Gran Bretafia, a escribir
una tesis de doctorado sobre los ingleses y volviera a su pais a realizar una tesis en la lengua
bengali, podria parecer en esos afios como cémico solo de imaginarlo, en tanto improbable.
Un hecho ademas que cuestion6 como nuevas formas de dominacién también dentro de la
academia que privilegia ciertas estudiantes sobre otras en funcién de su nacionalidad para

construir conocimiento:

The texts on women in Bangladesh with which I was debating were mainly written by white expatriates and,
even when written by Bangladeshis, took as their frame the questions and assumptions of the aid community.

While in daily life I was acutely aware of my colour, and academically concerned with the politics of Western
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representations of ‘the other’, my own work was nonetheless underwritten by that same privilege, and the
authority of my class, nation, colour and education which made it ‘natural’ that I should be the analyst of
other people’s lives / Los textos sobre la mujer en Bangladesh con los que debatia estaban
escritos principalmente por expatriados blancos e, incluso cuando estaban escritos por
bangladesies, tomaban como marco las preguntas y suposiciones de la comunidad de ayuda.
Aunque en mi vida diaria era muy consciente de mi color y me preocupaba la politica de las
representaciones occidentales del “otro”, mi propio trabajo estaba respaldado por ese mismo
privilegio, y la autoridad de mi clase, nacién, color y educacién que hicieron "natural” que yo

fuera la analista de las vidas de otras personas (White, 2002, p. 409).

Para White (2002) estas situaciones son parte de la expresiéon material de una estructura
simbolica que identifica como “de la diferencia” donde las configuraciones historicas y
geograficas de la raza condicionan la ventaja y la desventaja entre unas y otras en el ambito
concreto del desarrollo. De la estructura de la diferencia emanan significados en el desarrollo
que para la autora tiene que ver con el colonialismo histérico britanico extendido también a
través de las misiones en Africa y en otros territorios bajo dominio de la Corona britanica.
No obstante, aunque sus aportaciones pioneras abonan el campo de la discusion del
desarrollo y las relaciones con lo colonial, la autora como ella explica no tiene la intenciéon de
definir los significados de la raza en el desarrollo, por lo que no realiza una discusién mas
especifica donde identifique los efectos de la supremacia blanca en la realidad bengali, ni las
conexiones de esta supremacia con configuraciones y significados histéricos de la raza en el

caso especificos de la colonizaciéon britanica y Bangladesh.

No obstante, a través de del trabajo del congolefio V.Y. Mudimbe (1988) y de una manera
mas extendida de la que detallaré a continuacion, la autora realiza una propuesta critica basada
en tres puntos a tener en cuenta que sirven de guia en el propésito de desvelar la raza en el
desarrollo contemporaneo: a) la materialidad de los proyectos del desarrollo en términos de
resultados, b) las #éenicas de transformacion que se utilizan a través de las formas de intervencion,
medicion y evaluacion y c) el wodo de conocer o el conjunto de regimenes para la produccion
de conocimiento que emplea el aparato del desarrollo. La transformacion de los proyectos
del desarrollo es para la autora un ejemplo de dominio fisico en el territorio que conlleva la
construccion de carreteras, el levantamiento de proyectos hidroeléctrico, la obertura de minas
y yacimientos petroliferos o la creacioén de escuelas, hospitales y fabricas, asi como los medios
para conseguir aquellas construcciones: como las burocracias, y las corporaciones, empresas

y ONGs (White, 2002).
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La autora cree que el desarrollo tiene continuidades que son sorprendentes con el
colonialismo, pero considera que el caracter ultimo del desarrollo es poscolonial porque
reinventa las formaciones coloniales en lo contemporaneo. Esto implica para ella que se trate
un proceso transformador, en el que geografias imaginadas sufren mutaciones para
establecerse en un nuevo orden mundial en el que el poder mas real ya no reside en los
Estados-nacion, sino en el capital internacional. Su sentido de raza va en la linea de Omi y
Winant (1994 en White, 2002, p. 408) como una construccién sociohistérica que opera como
un aspecto de la identidad y como un principio organizador en la forja de la estructura social.
De ahi que insiste en que dependera de cada contexto su estudio, aunque en todo caso invita
a no caer en esencialismos y no dejar de abordar criticamente los efectos relativos a la pobreza

y la exclusion (White, 2002, p.428).

Por otro lado, Paulette Goudge es otra autora de origen britanico que viajé, hizo voluntariado
y trabajé en Nicaragua desde finales de los afios ochenta. En su experiencia de voluntariado
realizaba tareas de cuidado en una residencia para nifias y nifios en Managua financiada por
la agencia britanica. Afios después, conocié experiencias de personas victimas y trabajadores
britanicos de las agencias financiadoras en los territorios dafiados por los efectos del huracan
Mitch el 30 de octubre de 1998. Esas experiencias y otras mas familiares, como la de ser
madre adoptiva de una nifia nicaragiiense en Reino Unido, le llevaron a publicar su libro en
el ano 2003: The power of whiteness. Racism in third world development and aid (“El poder de la
blancura/ blanguitud. Racismo en el desarrollo y en la ayuda del tercer mundo™). Cabe decit, la dificultad
de encontrar este texto dado que solamente se vende en Reino Unido, en inglés y
excepcionalmente en version digital pagando ciertas tasas, pero ain con la intencién de
conseguirlo fisicamente, solo ha sido posible a finales de la investigacién, después de varios

intentos y con la suerte de que una librerfa londinense me lo envi6 a Espafia.

El contenido del libro abarca infinidad de reflexiones que son interesantes para indagar acerca
del desarrollo y el poder de lo blanco en el sector, aunque yo resaltaré a continuacion aquellas
que considero mas significativas, en tanto son pertinentes para esta investigacion también.
La autora ahondé en las ideas de superioridad occidental, blanca, porque determinan los
analisis y las practicas que utiliza el ambito del desarrollo, es decir, las agencias, los medios
de comunicacion y las y los trabajadores de organizaciones. Estas ideas estan basadas, para
la autora, en concepciones de la raza que, aunque no se hablan abiertamente, estan presentes
en los ideales de las y los britanicos. Para ella, igual que la prensa de Gran Bretana utiliza

mensajes basados en concepciones raciales para crear estereotipos sobre personas migrantes
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en el Reino Unido, también a escala mundial se repite en el ambito del desarrollo, sobre el
mal llamado Tercer Mundo. En ese sentido, el racismo viaja de un lado a otro, sobre todo en
las mentes de los trabajadores del desarrollo durante los proyectos, reforzando estereotipos

racistas globales.

Estas concepciones racistas son parte de las relaciones de dominacion y subordinaciéon que
tienen eco, para la autora, desde las misiones coloniales, aunque en la forma contemporanea
del desarrollo suceden con discursos menos evidentes y explicitos. Ejemplo de esto son los
discursos de los y las trabajadoras de la agencia britanica que evidencian que el “espacio” y
el “tlempo” donde y como suceden los proyectos del desarrollo se dan bajo ideales
occidentales. Respecto al espacio, este corresponde al estereotipado Tercer Mundo, un
concepto retratado como un lugar subdesarrollado, afectado por catastrofes y desigualdades.
Las desigualdades entre el supuesto Primer Mundo y Tercer Mundo se sostienen en
prejuicios de superioridad empleados por el desarrollo, para justificar la ayuda hacia otros
territorios retratados como inferiores tecnoldgica, econdémica y moralmente. Durante el

proceso, se refuerza atin mas la existencia de dichas desigualdades.

La autora invita a la persona lectora a imaginar dos habitaciones, en una donde estan personas
del mal llamado Tercer Mundo y otra donde hay personas de Occidente para pensar sobre
los estereotipos que estan latentes: “¢donde es comun pensar que habitan los mayores niveles
de pobrezar”, “:quién podra tomar decisiones a nivel global y participar en foros relevantes
para inversiones y comercio?”, ¢quiénes integraran el FMI o el Banco Mundial?”, “zen cual
habitacion la mayorfa de las personas sera blancar” o de cuales habitaciones serfan receptores
o donadores de ayuda (Goudge, 2003, p.27). Estos estereotipos codificados por la mayoria
de la poblacién de Occidente son efecto de un ideal de superioridad. Algo que también opera
en las relaciones, los discursos y practicas del desarrollo en tanto son jerarquicas. Ejemplifica
esto ultimo con el discurso de un trabajador britanico que emplea términos sobre los “Nica”,
“mujeres discapacitadas” o el “avance rapido” de tal forma que se evidencia la jerarquia y los

ideales de superioridad:

1 mean yon've got that combination of rural and women and disabled and Nica and you think you're going
to advance quickly? You're off your head, /Quiero decir, tienes esa combinacion de zonas rurales,
mujeres discapacitadas y nicas [nicaragiienses], ¢y crees que vas a avanzar rapidamente? Estas

loco (trabajador agencia britanica en Goudge, 2003, p. 122).

Las nociones de “tiempo” también evidencian, para la autora, unas relaciones jerarquicas en

cuanto son los profesionales del desarrollo quienes marcan el ritmo en los proyectos.
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Ademas, esto tiene sustento en una idea en torno a lo “rapido”, propia de la cultura de
Occidente, que entiende el “avance” simbolicamente “hacia adelante”. Por tanto, aquello que
sucede “lento”, es parte de una idea asociada con lo atrasado y, por tanto, con culturas no
occidentalizadas —cuestion que trabajaremos a lo largo de esta tesis— De ahi que las palabras
en la anterior cita, donde el trabajador aludia a la imposibilidad de “avanzar rapidamente”
con mujeres Nicas y discapacitadas, habla tanto de la concepcion del espacio donde se lleva
a cabo el desarrollo —zonas rurales con mujeres discapacitadas Nicas—, como de quiénes
tienen las posibilidades de dirigirse hacia el progreso o no —él puede avanzar rapidamente y
el resto, no—. Es decir, en el desarrollo se concibe como un movimiento rapido, hacia una

sola direccién y del Norte en el Sur (Goudge, 2003, p.124).

Con influencia del trabajo de Paulette Goudge (2003), Uma Kothari (2006a, 2006b) también
discute la raza en el desarrollo desde la influencia poscolonial concretando que el desarrollo
no sucede en un espacio neutral. Contrariamente a la neutralidad del desarrollo, defiende la
continuidad del legado colonial en sus politicas donde la jerarquia de los cuerpos blancos
mantiene el poder de estos que representan el conocimiento y la autoridad en el desarrollo.
Ademas, especifica que la terminologia que se usa en este ambito, —como ya mencionaba de
manera mas general White (2002)—, tiene la capacidad de disfrazar a la raza entre sus
conceptos filantrépicos de “cultura”, “etnia”, “caridad”, “solidaridad”, etc. Asi como en

términos de medicion de la pobreza y la exclusién social.

La autora explora cémo se han reformulado imagenes y narrativas coloniales en estos
discursos y practicas (Kothari, 2006a) y como se interpretan y gestionan los diferentes tipos
de cuerpos (Kothari, 2006b). A lo que responde que la dificultad radica en encontrar
genealogias coloniales en las narrativas actuales que se enrolan en lo cultural o lo étnico,
siendo este un ejercicio incémodo, perturbador y exigente (Kothari, 2006a). Como mujer de
origen indio y consultora del desarrollo de agencias britanicas en algunos momentos explora

sus experiencias personales y de otras colegas.

Esas experiencias dan muestra de ciertas representaciones raciales que distinguen quién
brinda la ayuda internacional y quién debe de estar agradecido (Kothari, 2006b) y que son
muy similares, por no decir idénticas, a las que hemos encontrado en esta investigacion (ver
capitulo 4). Especifica que al contrario de la experiencia y los conocimientos de los receptores
de la ayuda que se representan muy valorada, aquellos conocimientos de las personas
participantes en los proyectos de desarrollo se devaltan al punto que, por ejemplo, quiénes

estan mas cerca a sus propias comunidades no tienen acceso a una remuneracion econbémica
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equivalente como se observa en el caso aqui estudiado (ver capitulo 5). En consecuencia, la
terminologia empleada y las destrezas en este ambito estan determinadas por la fuente y el
contexto donde emergen. En su relato, Kothari menciona cémo se la percibia en las
entidades locales del terreno donde se realizaban los proyectos cuando la vefan llegar y vefan
con decepcién que su consultora expatriada no iba a ser una persona blanca (2006b). En
efecto, la autora relata, por lo demas, como la relegaban a reuniones con las organizaciones
mas pequefias y asignaban a su compafiera blanca las reuniones en ministerios y sedes de
organismos internacionales, confirmando que las diferencias raciales representaban distintos

niveles de estatus y autoridad de conocimiento en el tema.

A proposito, afiade también la experiencia de un director consultor negro en Zimbabue que
explica que las personas blancas tienen mas capacidad de acceder a contactos de poder en el
ambito del desarrollo que las personas negras, bien sea porque esta familiarizados con
personas de poder en sus experiencias en Gran Bretafia, bien porque las conocen en los
territorios locales en los espacios donde conviven las comunidades de expatriados o
simplemente porque a la hora agendarse ciertas reuniones se priorizan personas blancas que

tienen unas representaciones diferentes a las que no lo son:

One NGO found that after they had appointed a very experienced and highly educated black director their
Sfunding sonrces started to dry up. They then appointed a recently graduated young white man from the US.
Although he had very little experience and almost none in Africa, he was much more successful at securing
Sfunds. He was able to get appointments with important ministers which we had been trying to get for a long
time. They trusted him more than the black faces. He conld build np contacts with the white power holders.
We don’t have access to these group/ /Una ONG descubtié que, después de nombrar a un director
negro con mucha experiencia y formacion, sus fuentes de financiacién empezaron a agotarse.
Entonces nombraron a un joven blanco estadounidense recién licenciado. Aunque tenfa muy
poca experiencia y casi ninguna en Africa, tuvo mucho més éxito a la hora de conseguir
fondos. Fue capaz de conseguir citas con ministros importantes que llevdbamos mucho
tiempo intentando conseguir. Confiaban mds en él que en las caras negras. Podia establecer
contactos con los blancos que detentaban el poder. Nosotros no tenemos acceso a €sos

grupos (consultor britinico en Zimbabue en Kothati, 2006b, p.21).

Kothari (2006b) indaga en viejos procesos de alterizacion y de representacion (Said, 1978;
Bhabha, 1994) que el desarrollo desde Occidente reutiliza en los territorios —antes
colonizados y ahora independizados de la Corona britanica— donde los conquistadores se
posicionaron superiores frente a los colonizados en procesos de esclavitud y la servidumbre,

deviniendo en clasificaciones raciales que se ratificaron en el periodo de la Ilustracion y con
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el racismo cientifico (Benton XX y Mlllls XX)". Ejemplo de ello son las dicotomias
racializadas de “backward’ (atrasado) vs “progressive” (adelantado), las caracterizaciones como
descontroladas, irresponsables o infantilizadas de las y los colonizados (Kabbani, 1986;
Nandy, 1989), la idea preconcebida de que son poblaciones incapaces de autogobernarse
(Mohanty, 1984, 2008), la concepcion del norte de Africa como lo exético de Oriente (Driver,
1992; Godlewska y Smith, 1998) y la simultanea contradiccion en la relacién de deseo y

repulsion hacia estos territorios (McClintock, 1995 y Young, 1995 en Kothari, 2006b).

Lo anterior se actualiza en imagenes de Africa contemporaneas como metafora de desgracias
por Estados fallidos, epidemias y enfermedades como el SIDA, la pobreza y la corrupcion
(Grovogui, 2001 en Kothari 2006b). Asimismo, las renovadas representaciones que ahora
distinguen a los que donan ayuda de aquellas y aquellos que la reciben las marcan los niveles
de industrializacion, el Producto Interior Bruto (PIB), la calidad de la democracia en sus
sociedades o el tipo de tecnologia y ciencia empleada en el pafs (Kothari, 2006b). Para la
autora los procesos coloniales de cada territorio han dotado de significado propio a las
formaciones raciales que pueden ser diferentes: “por ejemplo en Pakistan, Sudafrica y
México” (Kothari, 2006b, p. 17). Aunque hace referencia a veces a autoras o autores
estadounidenses de los Whiteness Studies, también matiza que las nociones de lo blanco en
proyectos del desarrollo en Africa se deben rastrear en los privilegios de los donantes
respecto a los beneficiarios que suceden en el mismo terreno. En ningun caso, hay que
limitarse a las nociones de representaciéon que se emiten desde los paises de origen de las

agencias.

Kothari (2006b) ubica estas reflexiones no sélo como un problema en términos
neocoloniales que relatan las experiencias por medio del binomio colonizadores-colonizados
y la continuidad colonial en los territorios independizados, sino que estos territorios sufren
procesos de migracion, refugio y turismo donde se dinamizan las significaciones de la raza
(Bhabha,1994). Mencionandose a favor del multiculturalismo y el antirracismo, la autora
considera que la accién individual puede mediar en la proyeccién de la raza si las relaciones
suceden en un periodo lo suficientemente largo de tiempo como para superar suposiciones

y estereotipos y adentrase en la negociacion y el didlogo.

10 A propésito del racismo en la ciencia desde un analisis feminista se puede consultar los textos de
Crenshaw, 1990, de Davis, 2005 y de Collins, 2015.
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Estas propuestas que se han recuperado de White, Goudge y Kothari son, de manera
evidente, de gran pertinencia para consolidar la discusién que se plantea en este documento
y han inspirado esta investigacion que aqui se comparte. Sin embargo, dado que no realizan
un ejercicio de analisis de la blanquitud desde una perspectiva descolonial latinoamericana
porque su cometido es otro —cuestionar la invisibilidad de la raza, en el género, argumentar
desde la experiencia de cooperantes britanicos y que afectan a territorios, sobre todo, los
independizados de la Corona britanica, en los que opera su agencia de cooperaciéon— quedan
incompletas para realizar un ejercicio de blanquitud y desarrollo desde perspectivas
descoloniales de y desde América Latina. Por eso, en el siguiente apartado, abordaré aquello
que se entiende cuando se habla de blanquitud desde los feminismos descoloniales en

Latinoamérica y cuales son las referencias académicas que la anteceden.

Antes de cerrar este apartado, vale la pena citar algunos trabajos de investigacion recientes
sobre cooperacion para el desarrollo que se han llevado a cabo bajo el analisis de género y
con organizaciones de mujeres en Latinoamérica, aunque no aborden la discusion de la
blanquitud. Entre ellos, destaco las tesis Debates feministas latinoamericanos: Institucionalizacion,
antonomia y posibilidades de accion politica (Toro, 2007). Esta aborda el papel que han
desempefiado organismos no gubernamentales en el debate feminista de la region, las criticas
que ha recibido muchas de las politicas que han afectado a mujeres del territorio y las
transformaciones que se han dado por las actuaciones de la cooperacién internacional

durante los afilos noventa.

Otro trabajo destacable por la relacién de su discusion con esta investigacion es  Relaciones de
poder y el proceso de financiamiento y cooperacion internacional en proyectos de género en Chile después del
retorno a la democracia (Kelly, 2018). En este caso, la autora analiza las relaciones de poder en
la comunicaciéon que se han dado en los procesos de financiamiento procedente del
extranjero. Hsto a partir de las experiencias de mujeres que han participado en ONG’s
después del retorno de la democracia en el pais chileno. ILa ocultacién de informacion crucial
muestra la comunicacién o, mejor dicho, la falta de comunicacién entre las partes y mas
especificamente, el ejercicio del poder de las agencias sobre las organizaciones del territorio.
Explora, ademas, lo que la autora nombra como el poder del dinero que influye debido a la
falta de financiamiento, a la competencia y a los temores de las organizaciones de entrar en

el sector privado.
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Por ultimo, el trabajo de investigacion Lo lamamos empoderamiento pero es supervivencia, es
explotacion. Etnografia con mujeres teenek, titulares del programa de Desarrollo Humano Oportunidades
en México (Paredes, 2015), sirve para repensar el lenguaje del género en la cooperacion para
el desarrollo. Me refiero concretamente al uso de conceptos como el de empoderamiento, el
cual, lejos de su original propuesta para paliar la desigualdad entre poblaciones indigenas y
aquellas occidentales durante los afios setenta y ochenta desafiando estructuras racistas se ha
convertido, segin la autora, en un discurso habitual usando por financieras sin conseguir

cambios estructurales.

1.3 Referencias de blanquitud desde los Whiteness Studies a la critica del
proyecto civilizatorio desde 1492, la colonialidad y la limpieza de sangre en
Abya Yala

Para abordar un horizonte histérico del debate de la blanquitud, un campo de estudio que
no es nuevo pero que si se encuentra en plena efervescencia en nuestras coordenadas
(Garzon, 2023), es necesario precisar antes el panorama internacional de lineas argumentales
en torno al cuerpo, a las identidades o los imaginarios y significados de lo blanco. Desde
comienzos del siglo XX, en los Estados Unidos, ya se encuentran trabajos pioneros venidos
desde perspectivas panafricanistas y anticoloniales como los de William E.B. Du Bois (1868-
1963), quien formulé varias criticas al sentido nacionalista estadunidense y abordé la
construccion de la raza y de la blancura (Du Bois, 1903, 1916). Otros trabajos también fueron
relevantes como los de James Baldwin en The Fire Next Time (E/ fuego la proxima veg) (1963),
en “White man’s guilt”, (La culpa del hombre blanco) (1965) y en “On being white... and
other lies” (Sobre ser blanco y otras mentiras) (1984) y el de Winthrop D. Jordan con su
estudio historico White Over Black: American Attitudes Toward the Negro, 1550-1812 (Blanco sobre
negro: actitudes estadounidenses hacia el negro, 1550-1812) (1968). Asimismo es muy reconocido
como referencia necesaria el trabajo de Theodoro Allen: The Invention of the White Race (La
invencion de la raza blanca) (1975), tesis que aborda la invencién de la raza blanca en el pais a
finales del siglo XVII por la clase dominante en respuesta a la agitacion de los trabajadores
en la Rebelién de Bacon (1676-1677), lo que sirvi6 para dividir y controlar a la poblacion y
evitar que la mano de obra venida desde paises del norte se aliara con las personas negras y

afrodescendientes, al proveerles de un estatus racial distinto.

Con un enfoque de andlisis critico sobre la discriminacion racial dentro de las l6gicas de un

pais supremacista, a partir de los afios noventa, también desde los Estados Unidos, se
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desarrollan los reconocidos Whitness Studies (“estudios de blanquitud”), los cuales toman
distancia de argumentos biologicistas y llevan la discusion hacia las relaciones de poder dadas
en términos de opresion y discriminacion racial (Morrison, 1992; Allen, 1992; Frankenberg,
1993; Roediger, 1994; Keating,1995). Buena parte de estos trabajos se inscriben en la critica
cultural y/o el andlisis cultural sobre las representaciones sociales de lo blanco en el contexto
estadounidense como los de: bell hooks con “Representations of Whiteness in the Black
Imagination” (“Representaciones de la blanquitud en la imaginacion negra”) (1992), Shelley
Fisher Fishkin con “Interrogating ‘whiteness’, complicating ‘blackness™ Remapping
American culture” (“Interrogando la “blanquitud”, complicando la “negritud”: Remapeando
la cultura estadounidense”) (1995) y Robert Young con White mythologies: Writing bistory and the
West (Mitologias blancas: escribiendo la bistoria y el Occidente) (2004). Otros estudios impulsaron
también un analisis cultural critico sobre las identidades, las representaciones y la hegemonia

en el discurso (Ganley, 2003; Hughey, 2010).

Desde el feminismo, el trabajo de Ruth Frankenberg: White Women, Race Matters: The Social
Construction of Whiteness (Mujeres blancas, la raza importa: la construccion social de la blancura),
publicado en 1993, es pionero porque aporta material para entender como la raza estructura
radicalmente la vida de las mujeres blancas y de “color”. En otras palabras, la autora se refiere
a que el sistema de diferenciaciéon moldea tanto a aquellos a quienes otorga privilegios como
a aquellos a quienes oprime. Es importante el trabajo de Frankenberg porque recoge
entrevistas en profundidad que aportan detalles sobre la historia de la vida de mujeres
blancas, lo cual no se habfa publicado hasta el momento y ademas integra metodologfas,
practicas y supuestos que configuran el racismo y las relaciones de género en las relaciones

sociales.

Ademas de pensar la blancura o la blanquitud — conceptos que seran discutidos a
profundidad en el segundo capitulo —, como parte importante de la discusion sobre la raza y
el antirracismo, los Whiteness Studies también proveen de un vocabulario novedoso construido
desde el analisis de conceptos concretos como el “privilegio blanco”, donde es importante
el trabajo Peggy Mclntosh: “White privilege: Unpacking the invisible knapsack™ (“Privilegio
blanco: Desempacando la mochila invisible”) (1989). En éste se argumenta que a pesar de
que personas blancas entienden que lo blanco se vincula con el privilegio, no lo reconocen
en s{ mismas porque se ven como “intermedios” y no-racistas. En sintonfa con esto,
Lawrence Blum (2008) analiza la estructura subyacente del privilegio blanco y nombra la

“injusticia evitada” cuando una persona de color sufre un trato injusto mientras que una
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persona blanca no lo padece; por ejemplo, una persona negra es detenida por la policia sin

una causa justificada, lo que rara vez ocurre con una persona blanca.

Relacionado con el privilegio blanco, aparece el concepto de White Guilt, en castellano “culpa
blanca”, en el trabajo de, entre otras, Shelby Estelle (1990) y en el trabajo cercano a la
psicologia social de Aarti Iyer, Wayne L. Colin y J. Crosby Faye (1999), donde abordan la
culpa blanca en diferentes grupos de estudios. Cabe mencionar otro concepto dentro de los
White Studies que es la “fragilidad blanca” que aparece en el trabajo de Robien DiAngelo:
White Fragility: Why it's so Hard for White People to Talk About Racism (Fragilidad blanca: por qué es
tan dificil para la gente blanca hablar sobre racismo) (2018), donde la explica como aquellas
reacciones contraproducentes que tienen las y los blancos cuando se cuestionan sus

suposiciones sobre la raza y cémo estas reacciones mantienen la desigualdad racial.

Cabe mencionar también el trabajo del critico cultural David Gillborn (2006) que formula el
concepto de White World o “mundo blanco” para describir mundos fisicos y conceptuales de
las y los blancos occidentales donde acontece el racismo. Se trata, para el autor, tanto de una
ubicacion fisica como una ubicacion epistemoldgica en la que los privilegios y saqueos de los
cuerpos blancos son seguros y se minimiza el posible trauma psicolégico de reconocer el
racismo (Cosgrove, 2008). Es decir, lo contrario a la “doble conciencia” que planteaba
William E.B. Du Bois (1903) dado que, mientras las personas negras deben comprender y
experimentar las complejidades del racismo, las racializadas como blancas viven en la

“ignorancia”, “ceguera racial” o “daltonismo blanco” de los beneficios que acumulan

activamente (Mills, 2007; Lavelle, 2017).

El “daltonismo blanco” (Carr, 1997), —en inglés Colorblindness— hace referencia a la
incapacidad de personas blancas de encontrar causas racistas en las acciones de violencia o
exclusion. Para Jennifer C. Muller en “Producing Colorblindness: Everyday Mechanisms of
White Ignorance” (“Producir daltonismo: Mecanismos cotidianos de ignorancia blanca”)
(2017), se consolida una epistemologfa de la ignorancia diseflada para generar
desconocimiento alrededor del privilegio de las personas blancas y de la supremacia
estructural que encuentra formas novedosas de ir resistiendo. La autora analiz6 a 105 familias
ricas, a través de estudiantes universitarios blancos, e identific6 maniobras epistémicas
creativas que suceden entre los alumnos que refuerzan la dominacién racial y la supremacia

blanca.
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Consecuentemente el “daltonismo blanco” ignora que los espacios cotidianos como los
barrios o las escuelas sean problematicos y moldeaos desde el racismo (Bonilla-Silva, 20006;
Steyn y Foster, 2008; Price, 2010). No obstante, para algunas, como Ashley Doane (2017), la
explicacién desde el “daltonismo blanco” puede ser insuficiente ante los nuevos discursos y
practicas donde permanece la supremacia blanca, pero no se aparenta una ceguera racial. En
este sentido, sirve de ejemplo la reciente encuesta de Giovanni Russonello (2020) donde 3
de cada 4 personas blancas, después de la violencia racista policial en los Estados Unidos,
reconocen el racismo como un gran problema. En consecuencia, no parece una cuestion
simple de ceguera ante el problema del racismo, sino que, en todo caso, la supremacia blanca

opera en términos mas profundos.

Dentro de los Whiteness Studies destacan también los trabajos sobre la configuracion historica
de la blancura en sus formas transnacionales, es decir, fuera de los limites nacionales de
Estado-nacion. Alastair Bonnett (1998), Ann Laura Stoler (2010) o Vron Ware (2015) sefialan
que lo blanco—y otras categorias racializadas— se forjaron en el transito colonial histérico.
En esta linea, toma relevancia la “tesis del interaccionismo” que apunta a que la narrativa de
las identidades se cred en los espacios de intercambio con la Colonia y la metrépoli britanica,
como en los viajes, en las embarcaciones y en otros espacios de contacto con el Otro (Bonnet,
1998; Rediker, 2007). También Ann Laura Stoler (Along the archival grain: Epistemic anxieties and
colonial common sense 0 A lo largo de la veta archivistica: Ansiedades epistémicas y sentido comiin colonial,
2010) revisé archivos coloniales y agregé que las colonias eran “laboratorios de la

modernidad”, esenciales para dar forma a la idea de “raza” que se traslada a la metrépoli.

En estos términos de interaccionismo es interesante el trabajo reciente de Jacob Henry
(“Whiteness in transit: the racialized geographies of international volunteering ”, “Blancura
en transito: las geografias racializadas del voluntariado Internacional”; 2022) que aborda
contemporaneamente lo que sucede cuando la blanquitud transita hacia otros lugares fuera
del espacio de un pafs supremacista. En este caso, el autor revisa las narrativas a través de
blogs de jovenes que viajaron desde los Estados Unidos a Namibia en un voluntariado
internacional y sostiene la tesis de que las representaciones de lo blanco encuentran nuevas
formas de resistir en otros lugares, pero que en dltimas son diferentes a como se dan en el
contexto estadunidense. El autor propone que las investigaciones futuras retomen los analisis
transnacionales del discurso racial, incluidas las intersecciones con la clase y el género, para

comprender coémo el racismo va mas alla de las mediaciones locales y como la blancura y sus

38



UNIVERSIDAD DE CIENCIAS Y ARTES DE CHIAPAS

interpretaciones viajan y finalmente regresan con nuevas y peligrosas flexibilidades en forma

de solidaridad (ver también Schneider, 2018).

Otro trabajo es el de Mary Louise Pratt, Oyos imperiales (2010), quien realiza toda una critica
anticolonial a partir de la exposicién de ciertos textos de habla inglesa que pertenecen a la
“literatura de viajes” que llegd a Europa desde el siglo XVIII. Dichas narraciones
describieron los territorios de la Nueva Espafia por parte de europeos, muchos de ellos
britanicos y franceses, concretamente en textos que sistematizan la naturaleza como un
proyecto europeo de construccién del conocimiento, que consolidé una nueva conciencia
planetaria eurocéntrica. Textos emitidos después de expediciones como la de Charles Marie
LLa Condamine iniciada en 1735 y escritos como los del berlinés Alexander von Humboldt,
muestran las relaciones rivales entre imperios y naciones europeas en la carrera del
conocimiento y las extracciones de riquezas de todo tipo en ese periodo acumulacién
primitiva. A partir de la literatura de viajes, la autora reflexiona sobre transcuturalidad y

aporta conceptos como el de “zonas de contacto” que utilizaré mas adelante (ver capitulo 2).

Los Whiteness Studies influyeron en otras geocoordenadas como en Sudafrica, con trabajos
como: “Repertoires for talking white: Resistant whiteness in post-apartheid South Africa”
(“Repertorios para hablar en blanco: blancura resistente en la Sudafrica posterior al
apartheid”) (Steyn y Foster, 2008) o “The ignorance contract: Recollections of apartheid
childhoods and the construction of epistemologies of ignorance” (“El contrato de
ignorancia: recuerdos de la infancia del apartheid y la construccion de epistemologias de la
ignorancia”) (Steyn, 2012). Asimismo, encontramos trabajos referentes a otras latitudes como
Australia desde los estudios de lo blanco asociados a la migracion (Burnley 1974; Dunn et al.,
2004), desde la critica cultural a las representaciones sociales (Nayak, 2007) o desde el estudio
histérico de las politicas coloniales que emergieron del imperio britinico en la region

(Metcalfe, 2013).

Si nos centramos en los estudios de la cuestién de la blancura/blanquitud desde América
Latina, encontramos trabajos desde el analisis critico de las identidades sociales Argentina
(Geler, 2016: Broguet, 2018) o sobre las representaciones estéticas en Colombia (Pisano,
2019) y, sobre todo, en Brasil donde se han construido un fuerte analisis critico en relaciéon
de las identidades blancas con la esclavitud colonial (Bento, 2002). En efecto, en dicho pais
se ha desarrollado un grupo amplio y pionero en Latinoamérica de propuestas criticas a la
reflexién de lo blanco y la blanquitud que la piensan en su relacién con las politicas publicas

(Bento, 2002b; Cardoso, 2010), con la identidad (Schucman 2012; Sovik, 2014; Muller y
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Cardoso, 2018), con la psicologia social del racismo (Carone y Bento, 2017) o con las
representaciones sociales de la estética en los medios de comunicacién (Aragjo, 2000; de

Faria y Fernandes, 2007).

1.3.1 La blanquitud desde la perspectiva descolonial en Latinoamérica

Una parte de las discusiones que se encuentran actualmente en Latinoamérica sobre la
blanquitud comienzan con referencias al trabajo de Bolivar Echeverria (2010), otras también
se alimentan de las rutas de discusién que explora la red modernidad/colonialidad,
especificamente con trabajo de Santiago Castro-Gémez (2005) y, en ellas, ademas, se dan
grandes aportaciones que aparecen desde el feminismo descolonial por parte de Teresa
Garzén Martinez (2014, 2017a, 2017b, 2018, 2019, 2021, 2023). Son pertinentes todas ellas
para esta investigacion —aunque mantienen diferencias entre s, las detallaré a continuaciéon—
, porque configuran una discusiéon compleja de lo blanco, que se aterriza en un concepto
propio de blanquitud en Latinoamérica, que surge cuando la misma se complejiza al articular
las reflexiones de lo racial y sus configuraciones propias a raiz del hecho histérico concreto

de la colonizacion de Abya Yala por el imperio espafiol, en 1492.

En primer lugar, el trabajo de Bolivar Echeverria con “Imagenes de la blanquitud” (2010)
mostré una nociéon de blanquitud importante en tanto sitda la discusién en un racismo
inherente a la modernidad capitalista y a un proyecto civilizatorio que impactd fuertemente
en Latinoamérica. En este sentido, el autor no se refiere a un racismo simplemente étnico,
sino un tipo de “racismo identitario-civilizatorio”, es decir, aquel que pertenece a una
ideologia de blanquitud como proyecto de conquista y civilizaciéon que encarnd el espiritu del
capitalismo. Entender asf la blanquitud como un proyecto civilizatorio, significa que, en los
objetivos de dicho proyecto, no esta el de excluir per se al que no sea “blanco”, sino a aquellos
y aquellas que no se comporten como tal. En consecuencia, la blanquitud se sostiene mas
alla de caracteristicas fisiondmicas, pero siempre en conjunto con ellas, en un orden ético
donde se estiman ciertos comportamientos y actitudes porque son afines a la vida productiva
y moderna como el orden y la limpieza. No obstante, la forma en la que aborda la blanquitud
Echeverria no se enfoca desde la colonialidad, sino desde una perspectiva eurocéntrica
(Garzon, 2023). Asimismo, la obra de Echeverria quedé incompleta al fallecer antes de
terminarla por lo que su ensayo constituye un primer acercamiento al tema por parte del

autor y no una conclusiéon mucho mas elaborada.
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Este discurso de la blanquitud como proyecto civilizatorio se ha enraizado en México con la
nociéon del mestizaje fuertemente marcada en propuestas como la del indigenismo oficial
mexicano (ver Montemayor, 2016). El “indigenismo” como corriente cultural y politica
marc6 la relacion entre el Estado-nacion, la academia y la poblacién indigena, en donde lo
indigena se convirtié en un problema politico e intelectual que “resolver”. El mestizaje tuvo
como horizonte de sentido a una nacién homogénea en términos de civilizacién y desarrollo
y su discurso intelectual se consolid6 en obras como Forjando Patria: pro-nacionalismos (1916),
Hacia un México Nuevo. Problemas sociales (1935) y Consideraciones del problema indigena (1948) de
Manuel Gamio y sobre todo La raza cismica: mision de la raza iberoamericana (1925) de José

Vasconcelos.

En segundo lugar, encontramos el didlogo a proposito de la colonialidad en el continente en
la red modernidad/colonialidad (Anibal Quijano, Entique Dussel, Santiago Castro-Gémez,
Walter Mignolo, Eduardo Lander, Ramén Grosfoguel, Marfa Lugones, entre otros), del cual
se nutre la discusién de la blanquitud desde perspectivas descoloniales. Una de las
aportaciones concretas de este grupo es ubicar la conquista del imperio espafiol en nuestro
territorio como punto de inicio de la configuracién de un tipo de poder que actta a nivel
global y que se denomina colonialidad, pues se construye sobre la dominacién de “colonias”
por parte de lo que se va a representar por Occidente como el “centro”, cuyos efectos
perduran hasta la actualidad (Quijano, 2000). Aun con el fin del colonialismo del imperio
espanol y la independencia de todas sus colonias a finales del siglo XIX, se mantienen los
imaginarios colonialistas en la sociedad latinoamericana y de ahi la colonialidad vigente

(Cusicanqui, 2010).

Con los aportes de Anibal Quijano “Colonialidad de poder, eurocentrismo y América Latina”
(2000) se precisé que la idea de raza en la modernidad se construye después de la conquista
de América y, subsecuentemente, se extenderfa para el resto del mundo bajo estos términos
de diferenciacion, jerarquizacion y clasificacion de la poblacion. Si bien en un inicio la raza
surge para distinguir caracteristicas fenotipicas entre conquistadores y conquistados, “con el
tiempo, los colonizadores codificaron como color los rasgos fenotipicos de los colonizados
y lo asumieron como la caracteristica emblematica de la categoria racial” (Quijano, 2000, p.
203), desde una perspectiva de inferioridad. As{ pronto se legitimé la idea inventada de
supuestas estructuras biolégicas inferiores para cada grupo —“mestizos”, “negros” e

“indios”— que configuraron una jerarquia de poder de los conquistadores blancos sobre el
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resto y, en consecuencia, las relaciones sociales y el control del trabajo en el capitalismo

moderno, se basaron en esas nuevas identidades raciales para beneficios imperiales.

Los supuestos de la modernidad/colonialidad en el continente fueron consolidandose con la
idea fundamentada en este dominio de los conquistadores sobre los colonos, la cual también
influfa en el mito de la modernidad occidental-colonial donde se establecié una nueva
vinculacion desde el centro a las periferias y de las semiperiferias hacia las y los colonizados:
las Otras y Otros (ver Dussel, 1994) o asenté una discusion para la idea también de la
“colonialidad del saber” (Lander y Castro-Gémez, 2000) y de “la colonialidad del set”
(Maldonado-Torres, 2007). En esta linea, se considera para este grupo de académicos un
triangulo inseparable: el colonialismo, el capitalismo y la modernidad, que configur6 desde la

conquista, el poder desde esta posicién “eurocentrista” hacia el reto del mundo.

Algunos de los efectos de la colonialidad se pueden encontrar en trabajos de investigacion
como Guatemala: linaje y racismo (Arza y Elena, 1992) o aquellos que abonan a entender las
configuraciones raciales de lo indigena desde el sur de México, con relacién a los conceptos
propios de ladino y ladinizacién que corresponde al proceso donde personas indigenas
incorporan y se identifican con rasgos no indigenas (Fabrega y Manning 1973; Adams, 1994,
Alejos, 1995). Dentro de la regiéon de los Altos de Chiapas, entre otros trabajos, sefialo
también el trabajo de Pedro Pitarch (1995) para entender la relacién ladino-indigena en
términos de estereotipos arraigados en el territorio; Gutiérrez (2014) que estudia el mestizaje
como superioridad frente a lo indigena y el de Giner, et.a/ (2018) que aborda los efectos de
las repercusiones de la estructural colonial-racista patriarcal en los espacios de educaciéon no
formal, como asociaciones civiles en San Cristobal de Las Casas que trabajan con infancia y
adolescencia, dentro del debate de la interculturalidad critica y de la decolonialidad en estos

espacios.

Cabe mencionar que pronto los aportes de los académicos de la red modernidad/ colonialidad
pasaron por criticas y reconfiguraciones especialmente con el trabajo de Marfa Lugones en
“Colonialidad de género” (2008) que inspirada en gran parte por el trabajo poscolonial de
Oyeronké Oyewumi, La invencion de las Mujeres, para el continente africano (1997, 2017),
argumento reivindicativamente acerca de la obra de Quijano que el “género” también fue
una imposicion de la colonia que visualizaba los cuerpos desde una nocién occidental que
distingufa entre raza, pero también género. Para la primera autora, en la conquista espafiola;

para la segunda, en la conquista britanica, a los cuerpos de las indigenas se les doté del género
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(13

mujer” y, en consecuencia, afirman que el cuerpo de las no eurocéntricas, es decir, “las

Otras”, han sido y son objeto de las intervenciones de Occidente desde la colonia hasta hoy.

La situacion de las mujeres indigenas en Latinoamérica responde a una subordinacién que
ha perdurado durante siglos. Desde Guatemala, el trabajo de La “india” como “Sirvienta’:
Servidumbre doméstica, colonialismo y patriarcado en Guatemala (2014), de autorfa Aura Cumes,
reflexiona el cuerpo y las representaciones de la identidad de las mujeres indigenas en las
relaciones sociales de pais. En el caso de Chiapas (México) la historia de colonialidad ha
perpetuado el abuso y la violencia hacia las mujeres indigenas que experimentan la triple
subordinacién de ser mujeres, de ser pobres y de ser indigenas. Esto se aborda en el trabajo
de Mercedes Olivera y Maria Dolores Palomo: “Discriminacién Etnica y Genérica de las
Indigenas en el Siglo XIX” (2005), de una manera mas vinculada a los movimientos sociales
en el trabajo de Aida Hernandez: “Entre el etnocentrismo feminista y el esencialismo étnico”
(2001) y en el trabajo de Sabine Masson y Pilar Castro: “Sexo/género, clase, raza: feminismo
descolonial frente a la globalizacién. Reflexiones inspiradas a partir de la lucha de las mujeres

indigenas en Chiapas” (2011).

No obstante, es el aporte concreto sobre blanquitud que se da con el trabajo de Santiago
Castro-Gomez, La hybris del punto cero. Ciencia, raza e ilustracion en la Nueva Granada (1750-1816)
(2010) el que de manera pionera aborda la discusion y facilita entender la blanquitud en el
continente latinoamericano como parte de la interpretacion de los Estatutos de Limpieza de
Sangre. Estos estatutos fueron instaurados desde el Consejo de Toledo, en 1449, y operaron
como el sustento legal para dar fe, sobre todo en el caso de varones que querian ocupar
puestos en el gobierno, la milicia o la Iglesia, de ser parte de una genealogia sin “mancha de
sangre”, esto es, sin personas judias o conversas en las diferentes ramas familiares y de linaje.
En efecto, en un contexto social donde convivian cristianos viejos, judios conversos y judios,
la limpieza de sangre era la Gnica garante para conservar al grupo “cristiano” en la elite del

poder (Bottcher, Hausberger y Torres, 2011, en Garzén, 2020).

El discurso de limpieza de sangre, segin Garzon (2020), se trasladé desde el imperio espafiol
a las colonias con la conquista, pero con cambios que involucraron menos el linaje y mas el
color de piel y los capitales econémicos y morales. Aunque un linaje asociado a lo “hispano”
sigui6 teniendo relevancia, en un contexto de altisimo mestizaje se precisé de elementos
tangibles y visibles que dieran cuenta de quién “naturalmente” era blanco y estaba arriba en
la piramide social y quién no. Pero la piel tampoco es suficiente en esta operacion y necesito

de recursos econémicos, morales y de comportamiento para garantizar la blanquitud como
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algo heredado de cuna y no construido. De esta manera se cimento la colonialidad basada en
la subalterizacién y la deshumanizacién de los colonos (Lugones, 2008; Mignolo, 1995), pero
también emergieron grietas en ese poder como los procesos de blanqueamiento (Castro-

Gémez, 2005; Viveros, 2009).

En tercer lugar, dentro de los feminismos descoloniales'' que han profundizado en la
genealogia de los discursos de inferiorizacion de la Otra —la indigena, la negra, la mestiza
empobrecida— porque no aparecian en los debates anteriores, se encuentra el trabajo de
Garzon sobre la blanquitud en textos como “Oximoron: Blanquitud y feminismo descolonial
en Abya Yala” (2018), “La chava bipolar. Un ensayo de genealogia de la experiencia de una
teminista blanca” (2019) o Blanquitud. Una lectura desde la literatura y el feminismo descolonial
(2020). Una de las principales caracteristicas de la blanquitud en la que hace énfasis esta
autora es que “no se refiere a un hecho biolégico”, por lo que no se puede resumir blanquitud
como una cuestion de piel. Por el contrario, implica los efectos del estado colonial infiltrados
en experiencias individuales, relaciones e instituciones latinoamericanas. Instituciones como
la propia colonia, la esclavitud, el mestizaje, la ciudadania o el Estado-nacion, integran un
sistema de ideales y representaciones de blanquitud que han quedado en el inconsciente social

(Garzén, 2020).

Las experiencias individuales también dan muestra de los efectos del estado colonial en el
inconsciente y los encontramos en relatos en primera persona en textos literarios histéricos
dentro del continente (Garzoén, 2014) y en testimonios de la propia autora. Por ejemplo,
desde su texto “Oximoron: Blanquitud y feminismo descolonial en Abya Yala” (2018)

comparte su habitar la blanquitud en Colombia y las tensiones desde el cuerpo al respecto:

Yo era una nifia blanca, que venia de una familia del interior de la reptblica de Colombia,
creciendo en una ciudad —Bogoti— siempre representada como blanca y estudiando en un
lugar donde no habia nifias negras o indigenas. Desde esa edad, ya tenfa alguna nocién de lo
que significaba mi piel, pero no en términos de privilegio, sino de enfermedad. Mi sangre
dulce hacia que los mosquitos me picaran y la alergia me obligaba abrir la piel a punta de
rasgufios, el sol me quemaba sin misericordia y la migrafia era insoportable. Nunca tuve
buena relacién con mi cuerpo (2018, p.3).

El trabajo de Garzon recuerda que estudiar la blanquitud desde los feminismos descoloniales
es una transformacion en la perspectiva “que implica que las personas blancas o blanqueadas

investigan los procesos, los aspectos culturales, histéricos, sociologicos y las condiciones por

11 Para entender el fundamento de los feminismos descoloniales en un contexto de construccién Sur-Sur sirve
ver Curiel (2009), Espinosa (2009) y Espinosa, Gémez y Ochoa (2014), Ochoa (2019), entre otros.
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las cuales son construidas como blancas, su identidad y los “privilegios” que ello supone”
(Garzon, 2017b, p.77), lo cual es una de las perspectivas a que adhiere este trabajo y que gufa
la investigaciéon. Como detallaré en el siguiente capitulo, la blanquitud en el desarrollo para
este trabajo es una categoria que estd en didlogo con lo colonial desde sus propias
configuraciones historicas y geograficas en Latinoamérica. Es decir, considera las
implicaciones del desarrollo en términos globales, pero también considera que éstas se
complejizan con las significaciones que existen en estos territorios locales en cuanto a la

blanquitud.

Capitulo 2
APROXIMACION A LA BLANQUITUD EN EL DESARROLLO
DESDE LOS ESTUDIOS CULTURALES Y LA CRITICA
CULTURAL FEMINISTA

Antes de empezar esta investigacion, el tipo de reflexiones que me llevaron a los estudios
culturales y la critica cultural feminista tuvieron lugar al formular preguntas complejas en la
cotidianidad de las entidades locales donde trabajaba, fuera del mundo de la institucionalidad
académica, cuyas respuestas inevitablemente interpelaban mis formas de hacer, pensar y, por
qué no, sentir en los espacios académicos, politicos y afectivos que habitaba. En palabras de
Richard (2017), empecé, sin ser consciente, una reflexion que ella nombra “desde” y “de” la
cultura en torno a la blanquitud en el desarrollo. Entonces, me di cuenta que el asunto no
era sencillo, que, ademas, y precisamente por eso, tenfa que ver con formas de mirar e
interpretar el mundo, mi mundo. No obstante, no era solamente algo producido en mi

interior y encapsulado en mi misma, sino que tenfa que ver con lo cultural.

Recuerdo una escena bastante simbolica, una tarde mientras trabajaba en una entidad local
en San Cristobal de Las Casas. Para que la persona que lea entienda el contexto, esa entidad
local trabajaba con menores de edad de familias indigenas que se desplazaron a la ciudad en
los afios setenta, con escasos recursos econémicos y por eso, el espacio daba soporte tanto
a las familias para que tuvieran mas apoyo en la crianza, como a las menores para que dia a
dfa tuvieran apoyo académico y becas de alimentaciéon. Una vez cada cierto tiempo, se recibia
la visita de un grupo de turistas europeos, lo cual era bastante peculiar: las menores sentadas
en una mesa alargada, merendaban y esperaban la llegada del grupo de turistas. Cuando
llegaba, el grupo visitante comenzaba a pasear alrededor de la mesa, saludando timidamente

a las menores y realizando algunas fotografias. La visita proseguia mientras conocian el
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espacio. A la salida les esperabamos las y los educadores para despeditles, la coordinadora

les esperaba con una alcancia, para que donaran la cantidad de dinero que quisieran.

¢Cuales representaciones motivaban aquella escena? La verdad que la entidad local recibia
financiacién externa y no necesariamente, poca. Realmente no habia problemas de dinero,
pero esta claro que el grupo de turista representaba una identidad de poder y habia que
movilizar ciertos imaginarios tercermundistas para que se materializara la donacién. No
obstante, a la mayoria de las personas que ah{ estdbamos a diatio, mexicanas y extrajeras, nos
parecia algo chocante ese tipo de visitas. De alguna manera se acababan convirtiendo en una
parada, en el paquete del tour tematico por Chiapas, del grupo europeo o norteamericano de
turno que hoy conoceria a “menores indigenas pobres”. Asimismo, se exponia a estas
menores a ser vistas por extrafos y su identidad racial, asi como su situacion, en lugar de

dignificarse, se volvia exética para ojos extranjeros. Hoy, las cosas no han cambiado mucho.

En este capitulo, se aborda el camino hacia la epistemologia y metodologia de la investigacion
desde su enfoque ubicado en los estudios culturales y la critica cultural feminista en América
Latina. Desde los estudios culturales y la critica cultural feminista se consideran las practicas
culturales como aquellas que tienen lugar, se insertan y funcionan en la vida cotidiana de las
personas y las formaciones sociales y aquellas que escenifican complicidades de poder
colonial e imperial todavia vigentes en el continente. Como resultado, en esta investigacion,
desde un giro cultural y desde un analisis critico de contenido, tiene como elemento clave la
discusion de la blanquitud en el desarrollo. Esta categoria es un aporte original desde este
trabajo y me refiero a ella como un sistema racista que mantiene a través del desarrollo, el

poder de la blancura y sus interpretaciones.

Me sirvieron ciertas categorias teorico-metodologicas retomadas de los estudios culturales y
la critica cultural feminista como “coyunturas y condiciones de posibilidad”, “horizontes de
sentido y las representaciones” y “acciones” para construir los métodos de la investigacion y
ordenar la informaciéon que se comparte en el resto de los capitulos. De la reflexion de la
experiencia en campo, surgieron otras categorias de discusion que aparecen mayoritariamente
en el capitulo cuarto y quinto de este trabajo y que acompafian a la manera de operar de la
blanquitud en el desarrollo en el territorio: “representaciones mediaticas de solidaridad”,
“imaginarios coloniales”, “racismo identitario-civilizatorio”, “zonas nuevas de contacto”,

2> <«

“relaciones de control-tutelaje”, “incomodidad blanca” y “status quo de la blanquitud”.
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En ese capitulo organizaré mis argumentos de la siguiente manera. En un primer momento
abordaré los estudios culturales desde América Latina y la critica cultural feminista porque
son el enfoque en este trabajo que guia la discusion en torno a la blanquitud en el desarrollo.
En segundo lugar, describiré las categorias de la investigacion: la blanquitud en el desarrollo
que es la principal a nivel tedrico, seguidamente abordaré las categorias tedrico-
metodolégicas y el resto de las categorias de discusion. Por dltimo, detallaré el tipo de
metodologfa de esta investigacion de corte cualitativa, con métodos algunos de tipo
etnograficos y otros geneal6gicos y donde se ha realizado un analisis critico de contenido de

la informacién.

2.1 El enfoque de la investigacion

El enfoque de este trabajo se enmarca dentro de los estudios culturales que, como describe
Lawrence Grossberg (2009), son aquellos interesados en cémo las practicas culturales tienen
lugar, se insertan y funcionan en la vida cotidiana de las personas y las formaciones sociales.
Tal definicién que resume una tarea aparentemente sencilla, sin embargo, entrafia la dificultad
y el reto, por un lado, de crear conocimiento desde una realidad cultural que, lejos de ser un
objeto de estudio ajeno a la persona que investiga, es precisamente desde donde se esta
inmersa. Por otro, no se limita, en ningun caso, a ser un ejercicio de estudio de textos ni de
la textualidad, ni siquiera solo de la lectura del poder que se puede encontrar en estos, mas
bien implica reflexiones de elementos que por si mismos son arduos como la cultura, las
coyunturas o los horizontes de sentido que afectan a la vida de las personas en su

cotidianidad:

Los estudios culturales describen cé6mo las vidas cotidianas de las personas estan articuladas
port la cultura y con ella. Investiga como las estructuras y fuerzas particulares que organizan
sus vidas cotidianas de maneras contradictorias empoderan o desempoderan a las personas,
y como se articulan sus vidas a las trayectorias del poder politico y econémico y a través de
ellas. Los estudios culturales exploran las posibilidades historicas de transformacion de las
realidades vividas por las personas y las relaciones de poder en las que se construyen dichas

realidades (Grossberg, 2009, p. 17).

En América Latina, para Catherine Walsh (2010), los estudios culturales tienen una marca
propia en la discusién de la colonialidad/decolonialidad del continente, que supera la
influencia de otras propuestas occidentalizadas de estudios culturales en escuelas europeas y
norteamericanas. Desde aqui se discuten las relaciones de poder colonial-imperial todavia

vigentes y se orienta una discusiéon que transgrede la hegemonia disciplinar hacia el repensar
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la estructura colonial, capitalista y patriarcal que interpela asuntos epistémicos, politicos,
econémicos, luchas y reivindicaciones en varios puntos del continente, especialmente desde
los afios noventa (Walsh, 2010). La autora propone el campo de los estudios culturales como
un espacio de encuentro entre disciplinas, de articulacién y formaciéon de proyectos

intelectuales y politicos:

Un campo dirigido al pensamiento critico plural, inter, trans e in-disciplinar, las relaciones
intimas entre cultura, saber, politica y economia, las problematicas a la vez locales y globales
y a la busqueda de formas de pensar, conocer, comprender, sentir y actuar que permiten
incidir e intervenir; un campo que posibilita la convergencia y articulacion, particularmente
entre esfuerzos, practicas, conocimientos y proyectos que se preocupan por mundos mds
justos, por las diferencias (epistémicas, ontologica-existenciales, de género, etnicidad, clase,
raza, nacion, entre otras) construidas como desigualdad dentro del marco de capitalismo

neoliberal, y por la necesidad de levantar respuestas y propuestas (Walsh, 2010, p. 220).

Dentro de los estudios culturales, me enmarco en el ejercicio propio de la critica cultural vy,
especificamente, de la critica cultural feminista que, para Giulia Colaizzi (1992 en Garzon,
2017a, p.8), trata de abordar la realidad en la que vivimos como mujeres desde un “ejercicio
histérico, politico, genealdgico y de caracter discursivo, que desnaturalice toda narrativa

biolégica”.

En los dltimos afios, parte del feminismo se ha dirigido hacia la critica cultural y se ha atrevido
a discutir el valor, el discurso, la imagen, la experiencia y la identidad que han sido el lenguaje
mismo de la lucha politica (Eagleton 2005, en Richard, 2017). Una consciencia tal, implica
participar en lo epistemolégico, desde posiciones cimentadas en la cultura, para determinar
incidencias en las estructuras sociales, econémicas y politicas de la sociedad (Colaizzi en
Garzén, 2017a). Por ello, en la critica cultural feminista la discusion de la realidad se centra
en una dimension “cultural”, en un giro cultural de una realidad que es compleja y se presenta
simbolica e integrada por regimenes de significacién que comunican e interpretan la realidad
por vias indirectas (Richard, 2009). Este giro cultural también, y por extension, se arriesga a
encontrar sentidos, fuera de los limites de la academia e indagar en otras zonas de cultura y

poder como movimientos sociales, grupos subalternos, etcétera.

Por ejemplo, en “Ninguna guerra en mi nombre” (Garzon, Cejas, Viera y Hernandez, 2014),
se presenta la metodologia de la sospecha como una propuesta feminista desde la critica
cultural que examina la interseccién entre feminismo y estudios culturales latinoamericanos.

En su texto, las autoras argumentan que la responsabilidad de las mujeres desde el sur global
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asumidas como feministas también recaen en la sospecha de la cultura y el poder para que la
producciéon de conocimiento e intervencion en paises subalternos contribuya a la
trasformacién social. En ese sentido, las autoras reflexionan acerca de la relacién entre
mujeres, cultura y poder, del tipo de conocimiento y practicas que se desprenden de la
interseccion entre estudios culturales y feminismo, y de cémo es representada, estudiada y

analizada la relacién entre feminismo y estudios culturales.

En cuanto a las formas de investigacién también los estudios culturales y la critica cultural
feminista invitan a lo transdisciplinar porque inevitablemente la reflexion de las formaciones
culturales desde la propia cultura necesita ponerse en relaciéon con algo mas que la creacién
de conocimiento intelectual (Grossberg, 2009; Garzon, Cejas, Viera y Hernandez, 2014).
Esto es lo que convierte la practica intelectual desde los estudios culturales en un ejercicio
politico y contextualizado porque emerge de la inquietud por la transformacion social de la
realidad cotidiana. El conocimiento del contexto se convierte en una herramienta para ello,
pero sin ser la finalidad ultima. Suceden en relacién a esto, una conviccion antiesencialista y
motivante en los estudios culturales, acerca de que la realidad influye en la vida de las

personas, pero, a la vez, no es inevitable (Grossberg, 2009).

Para quien haya vivido y trabajado en Chiapas, un tiempo suficiente, seguramente habra
experimentado esto de tener que vincular la teorfa con lo cotidiano y viceversa. Desde
cualquier rama del conocimiento que sea en la que una haya sido formada, la puesta en
practica te invita a repensar y cuestionar la teorfa y ponerla en didlogo con el contexto porque
no abarca siempre toda la realidad que se vive en ciertas situaciones. Me ha pasado a mi,
formada desde la educacion social y les ha pasado a otras colegas desde sus formaciones en
medicina, en ingenierfa o en biologia, mas a nosotras, las europeas que enfrentamos la puesta
en practica de una teotfa aprendida muy lejos del contexto de Chiapas, aunque también a
aquellas que vienen de otros estados de México y a otras, en menor medida, de localidades

mas grandes dentro de Chiapas.

Por ejemplo, puedes pensar y programar como educadora un curso, péngase por caso sobre
violencia hacia las mujeres en una comunidad de los Altos de Chiapas. Y llega el dia que lo
comienzas a impartir y resulta que algunas de las mujeres que han asistido se han quedado
dormidas, mientras ta expones. Entonces, sientes mucha frustracién porque tenfas todo muy
bien preparado y la teorfa expuesta remetia a las referencias académicas mas pertinentes de
la actualidad, sin embargo, no ha sido suficiente. Entonces, te das cuenta que tu conocimiento

sobre la violencia es insuficiente para identificar las necesidades de esas mujeres en ese
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contexto en particular. Esas mujeres sintieron ese espacio como seguro para poder descansar
junto con otras y esa cualidad pasada por alto del espacio pedagdgico también abona tanto a
la construccion del conocimiento pedagégico como a la de la violencia hacia las mujeres

indigenas en Chiapas, muchas veces, tratadas como objeto pasivo en charlas como la mia.

Lo politico como tendencia en los estudios culturales se inspira, especialmente, en los aportes
de Stuart Hall (1984, 1992) que criticé la producciéon de teorfa carente de una vocacioén
politica. En este sentido, el autor argumentd que la teorfa puede alimentar a la politica, y
viceversa, para evitar que la teorfa no sea solo una metanarrativa de conocimientos emitidos
de las instituciones intelectuales, aunque este esfuerzo sea un ejercicio que inicie con
incertidumbres y sin garantfas. Hall (1992) aporta un sentido de teorfa como el conjunto de
conocimientos disputados, localizados y coyunturales que tienen que debatirse de forma
dial6gica. Es decir, una practica teérica que se vincula con lo cotidiano, con los movimientos
politicos y con las luchas, en donde la teoria es una practica de intervenciéon que a su vez
produce mas teorfa. Esto implica abordar preguntas cuyas respuestas tienen sentido dentro,

pero sobre todo fuera de la academia mas tradicional!2

2.2 Categorias de investigacion

Al comenzar el trabajo de campo se dispusieron de categorias a priori fruto de la lectura
tedrica previa de bibliografia consultada, la experiencia personal en el tema y algunas
entrevistas piloto realizadas al inicio del proceso de investigacion. Esas categorias iniciales
sirvieron de guia cuando se inici6 el trabajo de campo, aunque una vez comenzo6 este, fueron
precisadas. Las categorias han quedado divididas en las que son tedricas, en este caso
“blanquitud en el desarrollo”; las tedricas-metodologicas, como “condiciones de posibilidad
y coyunturas historicas”, “horizontes de sentido y representacion” y “acciones en el terreno”
y, las que surgieron en el analisis que se abordan en los siguientes capitulos que fueron:
“representaciones mediaticas de la solidaridad”, “imaginarios coloniales”, “racismo
identitario-civilizatorio”; “zonas nuevas de contacto”, “relaciones de control-tutelaje”,

“incomodidad blanca” y “status guo de la blanquitud”.

12 Me refiero a la necesidad que plantea Lawrence Grosberg (2009) de transformar y muchas veces, transgredir las disciplinas
en la academia.
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2.2.1 La blanquitud en el desarrollo

En la terea de establecer una definiciéon compartida y unisona de blanquitud, existe una gran
dificultad —aunque a la misma vez es una motivante particularidad— que se debe a una
cuestion de traduccion del inglés al castellano de la palabra whiteness. Muchas de las referencias
que abordan el tema con anterioridad a esta investigacién desarrollan las discusiones desde
el habla inglesa donde utilizan dicho término. En consecuencia, si alguien lo traduce desde
un diccionario oficial cualquiera, es probable que lo encuentre con dos acepciones juntas: la
primera, “White colour or appearance/ color blanco o de aspecto blanco "'y la segunda, “#he guality
or condition of being white in colour/ la cualidad o condicién de ser de color blanco”. Sin embargo,
ala hora de traducir al castellano whiteness, se realiza por el término “blancura”, que se define
en lengua espafiola como la “cualidad de lo blanco”’3, definicién cuanto menos incompleta

para integrar todo lo que puede implicar lo blanco en Latinoamérica.

Como se puede apreciar, la ambigiiedad de la traduccion promueve la existencia de diferentes
conceptos en torno a whiteness como blanco, blancura, blanqueamiento, blanquedad,
blanquidad o blanquitud que se abordan en las discusiones desde Latinoamérica. Ni se diga
si a esta diversidad le sumamos que en Brasil la plantean en portugués con términos como
“brancura”, “branquitude” o “branquidade”, entre otros. De ahi que, no queda en vano
prevenir de la confusion que puede sufrirse si se realiza un ejercicio literal de traduccion del
inglés (Sanchez Arismedi, 2023). En su lugar, lo que hara que whiteness en un momento dado
signifique “blancura” o cualquier otro término como “blanquitud”, a mi juicio, tendra que

ver mas con el contenido de la discusion, que con la traduccién directa en si.

Respecto a lo que se refiere por “blanco” es el tipo de color. A partir de ahi, se desprende
“blancura” como cualidad de lo blanco, que, para esta investigacion, hace referencia al
tenotipo y al marcador corporal de ese colot, es decir, un tono de piel clara, aunque también
cabello y ojos claros. En este sentido, la blancura hace alusién a disponer el fenotipo y
marcador corporal “blanco” en un sentido de apariencia fisica. Si las diferencias étnicas
aluden a distinciones culturales de grupos nacionales, lingtifsticos o geograficos (Saldivar,
2018), las diferencias raciales se basan en gran medida en las caracteristicas fenotipicas —color
de piel, tipo cabello o color de ojos- para establecer esas diferencias culturales (Sanchez
Arismendi, 2023). En este sentido, la blancura en el continente se asocia, ademas, a una

lectura positiva de los cuerpos en relacién con otras caracteristicas como “inteligencia” o

13 Traduccion obtenida del diccionario de la Real Academia de la lengua Espafiola (RAE).
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“belleza” (Cardoso, 2010). De ahi que la blancura no es sinénimo de blanquitud, pero si la
implica en el sentido de que la lectura positiva generalizada de dichos cuerpos en el territorio

tiene que ver con la blanquitud.

Me explico. En Chiapas, la blancura en una persona puede denotar tradicionalmente
privilegio sobre todo porque en el Sur del pais hay mas presencia indigena y hay una distancia
sociocultural entre las comunidades indigenas (Gutiérrez, 2014), respecto con los nucleos
urbanos que concentran poder econdémico como serfan Tuxtla, San Cristobal de Las Casas o
Comitan, pero el fenotipo no es lo tnico que dota de privilegio. A la blancura en un sistema
de blanquitud y dentro de un contexto de mestizaje, le acompafian, no obstante, un conjunto
de caracteristicas comportamentales historicas en el Estado como hablar y escribir la lengua
castellana, procesar la religion catélica, utilizar la ropa “americana”; también de parentesco,
como tener un apellido de origen espafiol o antecedentes de espafioles en la familia; de
estatus, como vivir en los nucleos urbanos o estar bien posicionado profesionalmente;

econémicas, como disponer de bienes territoriales, patrimoniales, etcétera.

Como una primera aproximacién de blanquitud, se puede definir ésta como el lugar
privilegiado que ocupa la blancura en la sociedad y lo que se interpreta de la blancura, es
decir, su discusion “posibilita problematizar cuales son los referentes aspiracionales que se
construyen desde alli”’, que ponen en desventaja a identidades indigenas, afros o negras no
solo por una cuestién fenotipica, sino otras diferencias asociadas a las identidades raciales
(Sanchez Arismendi, 2023, p.41). En la misma sintonia Ménica G. Moreno Figueroa (20106)
llama a este sistema de privilegio “blanquedad” y Mara Viveros (2009,2022) en algunos
momentos “blanquidad”, pero ambas hacen referencia a la posicién de poder que ocupa la
blancura socialmente y su interpretacion social, lo que para esta investigacioén es blanquitud.
Como discutf mas arriba, para Echeverria (2010), la blanquitud fue la 16gica del capitalismo
moderno que se sostuvo en la blancura, pero no exclusivamente como un requisito
fenotipico, sino también relacionada con la interiorizacion del ethos capitalista de rasgos
culturales extranjeros, por ejemplo, comportamientos éticos y morales. En su propuesta de

blanquitud, se privilegia a quien es blanco, pero también a quien se comporte como tal.

El blanqueamiento serfa ascender a ese lugar de privilegio. Es fruto de una promesa implicita
de que es posible llegar a esa posicion de civilizacion y de belleza (Viveros y Hernandez,
2010). En un contexto de mestizaje, la promesa de blanquearse se hace accesible a través de
los posibles posicionamientos raciales (Sanchez Arismendi, 2023). Es decir, las caracteristicas

raciales dentro del mestizaje favorecen la promesa de ascenso en ese sistema de privilegio en

52



UNIVERSIDAD DE CIENCIAS Y ARTES DE CHIAPAS

torno a la blancura, favorece la posibilidad remarcar, esconder o negar ciertas caracteristicas
asociadas a las identidades raciales, segin convenga. Para Viveros (2009) tiene que ver con
las acciones de desindianizacion y de desafricanizacion de su poblacién por medio de dejar
de reconocerse en ciertas practicas. Para esta investigaciéon que refiere a la blanquitud como
un sistema de poder racista que privilegia la blancura, pero también sus formas de

<

interpretarse regionalmente, los “cuerpos blanqueados” a lo que a veces referiré son una
forma simbdlica de referirse a las personas que, en contextos de mestizaje, reproducen esas

practicas de blanqueamiento.

Entonces, la blanquitud como sistema de poder y estratificacion racial es el resultado del
proceso de racializaciéon de lo blanco en particular, donde las diferencias raciales se
organizaron histéricamente en una simbdlica jerarquizacién humana, en la cual lo blanco
ocupaba los lugares de poder. La colonialidad produjo desde la conquista de Abya Yala, en
1492, el imaginario social vigente en torno a la blancura (Castro-Goémez, 2005). Como
mencioné en el capitulo uno, la configuraciéon racial “blanco”, “negro” o “indio” se inventa
en América Latina en el siglo XVI, durante el periodo colonialista y se extiende de manera
global al resto del mundo con fines de control del trabajo en el capitalismo moderno, en una
logica eurocentrista hacia las periferias (Quijano, 2000). La blancura de los conquistadores
espanoles emerge como la referencia fenotipica del ser “blanco”, lo que privilegiaba a estos

y a quienes compartieran esa blancura asociada también con valores morales, econémicos y

religiosos (Garzon, 2020).

Esto ultimo se intensificé debido a la interpretacién de los Estatutos de Limpieza de Sangre
en el continente (Castro-Gémez, 2005), los cuales también nombré en el capitulo anterior.
Dichos estatutos sirvieron en los reinos catélicos de la peninsula ibérica como el sustento
legal para dar fe de una genealogfa sin “mancha de sangre”, es decir, sin personas judias o
conversas en las diferentes ramas familiares y de linaje, en casos mayormente de varones que
querian ocupar cargos de poder (Bottcher, Hausberger y Torres, 2011, en Garzén, 2020). En
un contexto de mestizaje latinoamericano, como en el territorio del ahora México, el traslado
de esto en las colonias involucré menos la consideracion del linaje, y mas el color de piel y
los capitales econémicos y morales para acceder al poder. El fenotipo por si solo ya no era
suficiente y necesité de recursos econémicos, morales y de comportamiento para garantizar

la blanquitud como algo heredado de cuna y no construido (Garzén, 2020).

En definitiva, la blanquitud para esta investigaciéon no puede eludirse de su origen historico

en una estratificacion simbolica humana fruto del proceso de racializacién colonial de lo
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blanco que, en beneficios imperiales, ocupaba lo deseable de la cuspide humana respecto a
lo negro, lo afro ylo indio (Garzén, 2017b). Como resultado, la blanquitud también consolida
la propiedad de Occidente de organizar el mundo desde el “ver”, como su principio
diferenciador respecto al resto. Se trata de un sistema de poder de la blancura, pero también
de lo interpretado de esta en torno a comportamientos y recursos econémicos, morales o
religiosos, que se extendié globalmente y aun tiene efectos especificos en lo local.
Precisamente, debido a las posibilidades de sus efectos en el continente, conviene aludir a

sus especificidades en cada region (Sanchez Arismendi, 2023).

De no aterrizar la discusiéon de la blanquitud en geografias y configuraciones de sentido
locales podria vaciarse la discusion de ejemplos actuales que muestren su poder global en lo
local y, ademas, podria derivarse a una cuestiéon de blancura, sin una mirada mas compleja de
la experiencia colonial histérica de cada territorio. En “Las mdultiples caras del mestizaje.
Etnicidad y raza en México” (Martinez, Saldivar, Flores y Sue, 2019) se argumenta que hay
identidades raciales diferenciadas por el color de la piel en México, pero también una
diferenciacion de la interpretaciéon de los tonos de piel distinguidas segiin zonas geograficas
dentro del Estado, que le dotan configuraciones de sentido con matices regionales (Sanchez

Arismendi, 2023).

Todo lo anterior muestra el gran potencial de analisis de la blanquitud para desarrollarse en
un proceso de investigacion. No se trata solo de atender las diferencias étnicas y distinguir
diferencias culturales entre personas y practicas; tampoco de realizar una lectura acerca de las
diferencias en las configuraciones raciales locales entre identidades o grupos, ni de limitar las
discusiones a practicas racistas que suceden en situaciones cotidianas, sino que, aunque
también deban integrarse dichos elementos mencionados, el analisis desde la blanquitud
necesita de mas complejidad. La reflexion requiere indagar desde la critica colonial en un
sistema de poder racista que privilegia unas y pone en desventaja otras identidades raciales.
En el que juegan a nivel local representaciones imaginadas sobre el cuerpo y sobre

comportamientos cuyo rastreo no lleva a dimensiones globales e historicas.

Me apoyaré de dos anécdotas para clarificar mejor este punto. La primera anécdota sucedié
encontrandome hace unos afios, en Tuxtla Gutiérrez, con la familia de la que entonces era
mi pareja. Entre bromas, alguien de su familia verbalizé algo asi como que “qué bueno que
mi pareja estuviera con una espafiola (o sea, conmigo)”, que les gustaba mucho Espafia, que
les agradaban las y los espafioles, etcétera. Yo no le di mds importancia en ese momento,

pero en privado, mi pareja me coment6 que el hecho de ser espafiola favorecia el trato que
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yo recibfa por parte de su familia porque tal cosa no le habfa sucedido hasta el momento
cuando habia presentado otras parejas. Estoy segura que alguien mas, con mi nacionalidad y
una pareja mexicana, ha podido vivir algo muy parecido en el ambito familiar, algo

relacionado con el dicho coloquial de “mejorar la raza”.

La segunda anécdota tuvo lugar en una discusion entre esta misma pareja y otro familiar.
Este familiar le refirié a modo de insulto: “pareces Chamula”. Yo, que estaba presente, para
ese entonces, ya conocia esa expresion que significa algo asi como “indecente en la conducta”
y también la de no seas “indito”, que significa en la zona de Tuxtla Gutiérrez y San Cristobal
de Las Casas como “no te comportes de mala manera” o la de “le sali6 el indio”, cuando
alguien se emborracha o dice despropésitos!t. Cabe decir, ademas, que mi pareja ocupaba la
representacion en la familia de tener el tono de piel menos claro y eso también le otorgaba

mas posibilidades de ser objeto de ese tipo de insulto racista.

Una lectura desde la blanquitud como sistema de poder racista que privilegia unas y pone en
desventaja otras identidades raciales, concluirfa facil que yo salfa ilesa. Desde luego, cierta
representaciéon imaginada sobre mi cuerpo, mis comportamientos y mis recursos econéomicos
o morales, me favorecia. Mi privilegio me permitia situarme lejos del lugar donde creci, pero
en una situacion cémoda. Parecido a lo que mencionaba White (2002), al cruzar a México,
mi posicion social cobraba mas valor, al igual que lo hacian los euros de mi cartera. Al mismo
tiempo, yo ignoraba las diferenciaciones raciales que se movian en el territorio local porque
solo habfa aprendido a homogeneizar esas identidades como mexicanas. No obstante, la
discusiéon de la blanquitud desde una critica colonial necesita del rastreo de aquellas
configuraciones de sentido, que se han construido localmente desde influencias globales.
¢Por qué yo representaba cierto poder? ¢Por qué puede ser un insulto en Chiapas, ser de San
Juan Chamula? O, ¢qué tiene que ver todo eso con un sistema que privilegia desde la Colonia

a la blancura?, entre otras preguntas.
Blanguitud en el desarrollo

Una vez explicado el sentido de blanquitud en general y sus implicaciones para esta
investigacion, pasaré a definir la categoria que propongo en esta investigacién: blanquitud en

el desarrollo. Esta categoria integra las definiciones de blanquitud anteriormente expuestas,

1% Sobre las formas idiosincraticas de racismo en San Cristébal de Las Casas, vale la pena consultar el trabajo
de Margarita Gutiérrez, ldentidad, racismo y familia en San Cristébal de Las Casas (2014), publicado por la
Universidad de Ciencias y Artes de Chiapas.
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pero con afladidura de que el desarrollo es un proyecto racializado implicitamente que silencia
de manera explicita todo lo que tenga que ver con la raza en sus planteamientos, conceptos,
argumentaciones, etcétera (White, 2002; Goudge, 2003; Kothari, 2006b). Consecuentemente,
la blanquitud en el desarrollo entrana de primeras el gran reto de hacer visible el sistema de
poder que privilegia la blancura y sus interpretaciones en un ambito globalizado que se

muestra daltonico a esta problematica.

Con blanquitud en el desarrollo me refiero a los procesos donde lo blanco sigue ocupando
un lugar privilegiado dentro de la cooperacion para el desarrollo, asi como todas sus formas
de interpretarse, no solamente desde lo fenotipico. Es decir, la blanquitud en el desarrollo
tiene que ver con una dimensioén corporal, que considera al cuerpo blanco o blanqueado
como mas valioso que el cuerpo que no lo es; pero también la dimensién racista, cuando se
piensan formas de vida occidentalizadas mas acertadas y validas, sobre otras que no lo son,
y que por tanto son excluidas, y una dimension de estatus, donde la l6gica del desarrollo
mantiene el privilegio blanco en el poder social, econémico o politico internacional. Para esta
investigacion, las intervenciones locales desde el desarrollo activan configuraciones raciales
que son historicas, globales y con efectos locales en los territorios donde se desarrollan los

proyectos.

La blanquitud en el desarrollo ha de entenderse como una consecuencia del proceso de
colonizacién y un proyecto identitario-civilizatorio que lleva a discutir no solo
comportamientos individuales, sino también ideales de sociedad que se esconden en
discursos solidarios dentro de la cooperacion para el desarrollo. Para Kothari (2006a) aunque
el desarrollo suceda entre discursos y practicas que aluden a la solidaridad, ciertas
representaciones que utilizan, las cuales son para esta investigacion de blanquitud, entrafian
procesos que fueron coloniales e influyen en la alterizaciéon contemporanea sobre el Tercer
Mundo. Ocultandose todo esto bajo una de las suposiciones mas extendidas sobre la

solidaridad en el desarrollo: que la misma tiene lugar en espacios neutrales y no racializados

(White, 2002; Kothari, 2006a).

En la blanquitud en el desarrollo de la cooperacion vasca en proyectos de Chiapas, integrada
por financiadoras, ONGDs", las entidades locales y las mujeres indigenas, trae consigo otros
elementos de discusion que complejizan su analisis y sus efectos en el territorio. Son otras

categorias que abonan la blanquitud en el desarrollo y que especifico en el apartado 2.2.3 de

15> Organizaciones No Gubernamentales para Desarrollo.
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este capitulo. Me refiero a otras categorias como representaciones mediaticas de solidaridad,
imaginarios coloniales, racismo identitario-civilizatorio, zonas nuevas de contacto, relaciones
de control-tutelaje, incomodidad blanca y status gquo que hacen que la blanquitud en el

desarrollo sea un sistema racista complejo.

2.2.2 Propuestas tedricas-metodologicas

Para desgranar la blanquitud en el desarrollo en la discusién de la cooperacién vasca en
Chiapas fue necesaria una seleccién de categorias tedrico-metodologicas que facilitara la
construccion de los métodos de investigacion y la sistematizacién de la informacion. En
consecuencia, se definieron tres categorias desde los estudios culturales y la critica cultural
feminista, con las que se operacionaliz6 blanquitud en el desarrollo —véase el anexo I— en
primer lugar, “coyunturas y condiciones de posibilidad”; en segundo lugar, “horizontes de
sentido y representacion” y, por dltimo, “acciones en el territorio”. Aunque se planteen por
separado, no quiere decir que no tengan relacion entre si. De hecho, en los capitulos tercero,
cuarto y quinto, las personas que lean la discusiéon argumentativa pueden encontrar una

relacion clara entre todas.
Coyunturas y condiciones de posibilidad

Las coyunturas y las condiciones de posibilidad en la discusién de la blanquitud para el
desarrollo implicaron repensar la cotidianidad de las formaciones sociales y de personas
participantes, que dieron lugar a las articulaciones y fuerzas que de manera empoderante o
desempoderante han organizado el devenir de los espacios que se tratan en esta investigacion
(Grossberg, 2009). Hablar en estos términos supuso también indagar sobre el contexto
donde suceden las articulaciones entendiendo como contexto: “una unidad compleja,
sobredeterminada y contingente” donde el poder ha configurado las relaciones, pero también
la motivacién para transformarlas (Grossberg, 2009, p. 30). Con estas categorias tedrico-
metodologicas se abordaron los determinantes econémicos, culturales y politicos que en un
momento histérico y politico concreto han permitido la articulacién entre la cooperacion

vasca y las entidades locales de Chiapas.

Se trata de una mirada global y local que aporta un mapeo de multiplicidades temporales,
espaciales y también causales en un periodo de crisis, articulaciones y luchas (Grossberg,
2009). Un analisis contextual y coyuntural permitié identificar estructuras y recursos que ha

ofrecido propuestas de transformaciones sociales en momentos de inestabilidad social. En el
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capitulo tercero se plasma estas coyunturas y condiciones de posibilidad que se obtuvieron
en gran parte de los recuerdos, sentires y opiniones sobre todo de personas involucradas en
los afios noventa en Chiapas y en el Pafs Vasco a quienes entrevisté y cuyos datos relevantes
constan en ese capitulo. Asimismo, se consulté informacion de fuentes bibliograficas, leyes
o documentos oficiales. Esa década configuré una crisis en el Estado chiapaneco, que
favorecio la articulacion entre entidades locales y ONGDs vascas que se mantiene hoy en

dfa para mejorar las condiciones de vida de las mujeres indigenas.
Horizontes de sentido y representacion

La siguiente categoria tedrico-metodoldgica, los horizontes de sentido y representacion, tratd
de facilitar la reflexién, como plantea Richard (2009), de las construcciones discursivas del
lenguaje y las creencias que no tienen un significado per se, sino que dotan a los cuerpos de
cualidades mediante un discurso que es construido socialmente. Para Hall (1997) la
representacion radica en dos tipos de sistemas: uno de tipo conceptual y otro lingtistico. El
primero, tiene que ver con la memoria. Se trata de conceptos, imagenes, ideas, incluso
concepciones en nuestra mente que tenemos de otros cuerpos, de otros paises, emociones
ante momentos pasados, etcétera. El segundo, tiene que ver con el lenguaje, con lo
conformado por signos como el sonido, la palabra o la letra que nos permiten traducir los
mapas conceptuales a través de un codigo compartido, acordado por una convenciéon
sociocultural. Por todo lo anterior, la forma de indagar sobre lo cultural se da profundizando
en las relaciones entre los mapas conceptuales, el lenguaje, los cédigos compartidos o los
conceptos que se ponen en juego y que provienen de convenciones sociales que se aprenden
desde la nifiez y que convierten a un individuo en un sujeto cultural de un determinado

contexto (Hall, 1997).

Con horizontes de sentido y representacion en torno a la blanquitud en el desarrollo, se tratd
de indagar en el universo de sentido del desarrollo, en las definiciones y conceptos utilizados
como “liderazgo” o, incluso “cooperacion” o “solidaridad”. También conllevé visibilizar
representaciones del privilegio del cuerpo blanco o blanqueado respecto del que no lo es, la
universalizacion de categorias o referentes occidentales —por ejemplo del género en el
desarrollo— como mas validos respecto a otras formas de ser o estar en el mundo, y los
limitantes percibidos de las personas participantes para estar en el espacio empleando
elementos de su cultura u otros valores asociados a la practica de la cooperacién en el

territorio que abonaran a la discusion de la blanquitud en el desarrollo.
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A lo largo del capitulo cuarto, se abordan horizontes de sentido y representacion en torno a
las representaciones mediaticas de la solidaridad que reproducen blanquitud en comerciales
y paginas webs. Estas utilizan representaciones del cuerpo ajeno que fomentan el aprendizaje
sobre qué tipo de cuerpos estan autorizados para dar la ayuda y quienes son las que la reciben.
Asimismo, se configuran las narrativas en el mundo de la cooperaciéon en torno a la
solidaridad que dan muestra de la blanquitud en el desarrollo y que se promueven por medio
de la ventana digital de las ONGDs vascas. También en el capitulo quinto, se abordan
horizontes de sentido y representacion que suceden en la cadena de la cooperacion a través
del lenguaje en torno al género del desarrollo y la puesta en marcha en el territorio de los
proyectos. Por ultimo, se hace hincapié en como muchos de los significados que estin en
juego no se comparten de igual manera entre las organizaciones vascas, las entidades locales

y las mujeres indigenas.
Acciones en el terreno

En tercera instancia se distinguié en las “acciones en el terreno” para referir aquellas
conductas y decisiones que marcan la forma de hacer la cooperaciéon en el territorio, que
pudieran dar muestra de la blanquitud en el desarrollo y que se comparte en el capitulo
quinto. Engloba la forma en la que se lleva a cabo la cooperaciéon vasca en Chiapas a través
de los proyectos con las entidades locales y las mujeres indigenas. Es decir, el hacer cotidiano
de la cooperaciéon vasca para el desarrollo que conlleva retos, aprendizajes, desafios y
conflictos en las relaciones entre quienes participan. Por ejemplo, aquello que hacia referencia
a las dificultades en la elaboracion y puesta en marcha de la agenda del género en el desarrollo,
a criterios de seleccion del personal y participacion, requisitos de financiacion, distribucion
del poder econémico de manera privilegiada segun nacionalidad, origen, color de piel o

funciones o imposicién de categorias ajenas al contexto, entre otros.
2.2.3 Categorias de discusion de la blanquitud en el desarrollo

A'lo largo de los capitulos que siguen, especialmente en el cuarto y quinto, se comparten los
elementos que evidenciaron blanquitud en el desarrollo, integrandose en la discusion otras
categorias que surgieron al analizar toda la informacién el caso concreto de la cooperacion
vasca en Chiapas. Estas categorfas tienen relacion entre si y conforman el gran anclaje con el
que se mueve la blanquitud en el desarrollo, que no lo hace sola. Algunas de estas categorias
son retomadas de otras autoras y autores, aunque con ciertas interpretaciones propias al

trasladarse a la discusiéon de la blanquitud en el desarrollo. Otras categorias son
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contribuciones de este trabajo como “relacién control-tutelaje”, “incomodidad blanca” o

“status quo de la blanquitud”.

Representaciones medidticas de la solidaridad

Las representaciones mediaticas de la solidaridad son para esta investigacién aquellas
imagenes y narrativas actuales que se desplazan hacia un lenguaje y unas formas mucho
menos violentas que en la época colonial, pero que producen significados del cuerpo blanco
propias de la configuracién racial colonial del Otro y la Otra. Es decir, las representaciones
mediaticas de la solidaridad legitiman el sistema de poder basado en el fenotipo de blancura
como marcador corporal y las interpretaciones de esta en torno a recursos econéomicos,
morales o religiosos para crear identidades y alteridades sobre quiénes son las que estan
autorizadas para dar la ayuda y quiénes, por el contrario, son cuerpos e identidades carentes

de bienestar o sufridores de enfermedades o catastrofes, que deben de recibirla.

Esto se legitima por la cualidad simbdlica del cuerpo como lugar de la experiencia perceptiva
del mundo, el cuerpo como lugar de produccién de sentidos sobre las imagenes de otros
cuerpos y de si, frente a las imagenes de su propio cuerpo y del cuerpo como receptor de
significados, en procesos donde se construye la identidad y alteridad a través de la visién de
imagenes (D’Angelo, 2010). A la vez, también se sostiene en una propiedad colonial que
sigue vigente en el tiempo y que se impulsé desde la conquista de Abya Yala, que es la de
organizar el mundo desde una cualidad visual. Es decir, desde el ejercicio del “ver” diferencias
entre lo de Occidente y el resto (Oyéwumi, 1997,2017; Pratt, 2010; Castro-Gémez, 2005;
Dussel, 2009).

Imaginarios coloniales

Los imaginarios coloniales surgieron desde el periodo colonial del imperio espanol en
América Latina, pero siguen vigente en las relaciones sociales actuales de la cooperacion
conformando, en términos de Kothari (2006), un legado continuo en el ambito del desarrollo
actual. Para esta investigaciéon son aquellas formas de interpretar la realidad, bajo
interpretaciones racializadas del territorio y cuerpos ajenos. Los imaginarios coloniales se
relacionan con los procesos de alterizacion y representacion fundamentadas, entre otras
caracteristicas, en el pensamiento binario y de ahi, por ejemplo, un “ellas” diferente a un

“nosotras”’.

Como se expondra en el capitulo cuarto, las representaciones mediaticas de la solidaridad

reproducen y extienden a través del contenido de las paginas webs de las ONGDs,
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imaginarios renovados que reflejan continuidades coloniales en el ambito del desarrollo. En
primer lugar, sobre el imaginario por excelencia del binomio “exético-salvaje” del territorio
y sus habitantes, que en Chiapas encuentra un aliciente turistico extra con el ideario de lucha
de las y los zapatistas; en segundo lugar, sobre “la riqueza del descubrimiento” que tiene que
ver con la promocion de la trascendencia del viaje como una oportunidad de conectar con la
realidad en un mundo globalizado; en tercer lugar, sobre el imaginario de la “feminizacion
de lo indigena” que contribuye al sentimiento de responsabilidad desde el estado espafiol

hacia las y los otros para que mejoren sus condiciones de vidas.

Racismo identitario- civilizatorio

El racismo identitario-civilizatorio es un concepto desarrollado por Echeverria (2010) que se
reproduce cuando la exclusioén o la discriminacion sucede, no por una cuestiéon de piel, sino
porque se considera que ciertas formas infravaloradas de ser y hacer necesitan transformarse.
Por tanto, la blanquitud y su racismo no es por una cuestion de blancura por no ser blanco,
aunque si que tiene relacion, pero es mas importante el que no se comporte como tal en un
sentido capitalista. En el caso del racismo identitario-civilizatorio de la blanquitud en el
desarrollo, ésta pasa mas bien por ideales de una sociedad que quieren implantarse en
territorios ajenos y la jerarquizaciéon de un tipo de conocimiento occidental sobre otros que
quedan en desventaja (Winant, 2000). Es decir, tiene que ver con la imposicién directa o
indirecta de unos ideales de sociedad a través del desarrollo, de la imposicién de un tipo de
conocimiento autorizado frente a otra infravalorado y, en concreto, sobre una imposicion
del género en el desarrollo no siempre consensuada y contextualizada en el territorio, los
cuales vienen de tiempo atras, desde la conquista y la colonia, y que constantemente se

actualizan para mantenerse vigentes.

Zonas nuevas de contacto

La categoria de zonas nuevas de contacto es una categoria retomada de “zona de contacto”
de Pratt (2010) que ya cité en el primer capitulo y que se refiere para la autora “al espacio de
los encuentros coloniales, al espacio en que pueblos geografica e historicamente separados
entran en contacto y establecen relaciones duraderas, relaciones que usualmente implican
condiciones de coercién, radical desigualdad e intolerable conflicto” (p.33). La autora insiste
que la zona de contacto desplaza al lugar y al momento en donde individuos que estuvieron
separados, ahora coexisten en un mismo punto. Aunque el encuentro suceda en condiciones

asimétricas, sus trayectorias se cruzan y se pone en el centro las dimensiones interactivas e
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imprevistas de este encuentro colonial y una perspectiva de contacto que destaca que los

individuos que estan en esa situacion, se constituyen en y a través de su relacion mutua.

Zona nueva de contacto es para esta investigacion el espacio y tiempo que se emplea para la
elaboracién de proyectos que da lugar a un contenido “literario” que reinterpreta el género
en el desarrollo y simula la ayuda en el territorio a través del contenido elaborado por las
entidades locales para que cumpla las exigencias de las financiadoras. Como aparece en el
capitulo quinto, las y los cooperantes expatriados de ONGDs vascas en Chiapas, junto con
las entidades locales, redactan las propuestas que exigen las financiadoras y, en esas ocasiones
puntuales, la interaccién da lugar a la construccion de una narrativa mutua, convenientemente
para ambas partes. Esto sucede en relaciones de asimetria, que, para esta investigacién es
claramente de blanquitud, aunque no sea un elemento de discusion en el trabajo de Pratt
(2010), pero que da muestra del sistema de poder jerarquizado en el desarrollo donde las
agencias vascas concentran la toma de decision en torno a los requisitos de participacion en
las convocatorias en desventaja para las ONGDs vascas, mas atn para las entidades locales

y aun mas para las mujeres indigenas, quienes quedan ajenas a este proceso.

Relaciones de control-tutelaje

El sistema de control- tutelaje del desarrollo contemporaneo esta basado en una relacién que
se asemeja al control del trabajo desde Europa hacia las periferias en la época colonial, es
decir, al sistema de centro-periferias (Wallerstein, 1984; Quijano, 2000). De tal manera, que
se muestra todavia hoy, una relacién renovada de dependencia de los territorios con parte
del estado espafiol y una forma de organizacion de la cooperacion para el desarrollo basada
en un control del trabajo también renovado respecto a la época colonial, pero donde se
concentra el beneficio en la parte de la cadena mas alejada del territorio, es decir, en la parte
de la cadena que reside en el Pais Vasco. Asimismo, dado que las representaciones de la
cadena que ocupan ese lugar alejado del territorio pertenecen a identidades de blancura, en
detrimento de las identidades mas proximas al terreno que son racializadas como indigenas

y reciben menos beneficio, se legitima la blanquitud en el desarrollo.

Como argumento en el capitulo cinco, en estas relaciones de control-tutelaje se evidencia una
jerarquizacion en la representacion del poder y el conocimiento que se plasma en situaciones
cotidianas, por ejemplo, las visitas de ciertas personas vascas a los proyectos. En ese
momento, se hace patente una distincion basada en “quién eres” y de “dénde vienes” que

esta latente en el proceso de desarrollo (Crewe y Harrison, 1998). Como también plantea
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Kothari (2006b), en los modos de la cooperacion para el desarrollo hay quienes representan
autoridad, experiencia y el conocimiento y otros quienes deben de ser formados para adquirir
estos conocimientos. Esto se plasma en la division de roles, por ejemplo, aquellas
representaciones que se encargan de supervisar el trabajo y aquellas que se encargan de

realizar las tareas mas fatigosas y expuestas como ir a las comunidades de manera continuada.

Incomodidad blanca

La expresion en esta investigacion de “incomodidad blanca” tiene relacion con “privilegio
blanco” (Mclntosh, 1989) y el concepto de “culpa blanca” (Estelle, 1990). La incomodidad
blanca demuestra que hay personal expatriado, incluso también desde las financiadoras
vascas y entidades locales, que experimentan a nivel individual el desacuerdo y la frustracién
ante los términos en que la 16gica del desarrollo les obliga a intervenir en el territorio o en la
manera en la que opera toda la cadena. Se trata de un malestar que experimentan sobre todo
cuando son interpeladas ciertas conductas por la poblacién indigena, que cuestionan el
privilegio o el poder que representan. Ante esto, las personas que lo hemos sentido nos
moviliza la intencion de actuar con una conciencia mas critica y responsable ante el privilegio

y las representaciones que ocupamos los cuerpos blancos o mestizos.

Status gquo de la blanguitud

El estatus se entiende en esta investigacion como la posicién social de personas o
comunidades en poblaciones configuradas histéricamente donde lo blanco y lo blanqueado,
se presenta superior en una simbolica estratificacion humana (Garzon, 2017b; Iturriaga,
2020). El status quo de la blanquitud se mantiene durante siglos y encuentra en el desarrollo
una forma de renovarse, incluso de pasar desapercibida, dado que la cuestién de las
configuraciones raciales en el desarrollo es una reflexién invisibilizada. Es decir, en las
financiadoras y la mayoria de las entidades que participan en la cadena no se verbaliza. Sin
embargo, por medio de la intervencién solidaria de la cooperacion vasca para el desarrollo
en Chiapas se mantiene una simbolica estratificacion humana donde la blancura y sus
interpretaciones siguen ocupando la cuspide. Todo esto puede suceder sin una voluntad
consciente y aun cuando la propuesta fundante de la cooperacién y las entidades locales se
fundamente en la buena intencién de transformar las desigualdades del mal llamado Tercer

Mundo.
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2.3 Metodologia

La metodologia de investigacion corresponde a una de tipo cualitativa y situada lo que facilita
adentrase en la profundidad y subjetividad de la realidad y de aquellas que participamos en
ella (Taylor y Bogdan, 1987). En este sentido, el “conocimiento situado” en una investigacion
de corte cualitativo, segun planteaba Donna Haraway (1997), ancla a la persona que investiga
en su propio contexto y subjetividad con el cual “pienso, siento y escribo” el tema planteado
en esta investigacion. La intencién metodologica ha sido profundizar en la blanquitud en el
desarrollo por medio de la cooperaciéon vasca que financia a las organizaciones locales que
trabajan con mujeres en Chiapas porque es un tema que me intercepta personalmente por

mi experiencia vivida como expliqué en la introduccion.

La cooperaciéon vasca a la que me refiero en esta investigaciéon es un tipo de cooperacion
clasificada como “descentralizada” (Gil, 2008), lo cual quiere decir que, dentro del vasto
mundo del desarrollo, es aquella que promueven los gobiernos regionales y locales, en
concreto, de la comunidad auténoma vasca y sus ayuntamientos y en colaboraciéon con las
entidades sociales, es decir, en su mayorfa ONGDs que trabajan en el ambito del desarrollo
dentro del Pais Vasco, especificamente conocidas como Organizaciones No
Gubernamentales para el Desarrollo . La cooperacion para desarrollo vasca esta conformada
en ideologias, instituciones y practicas relacionadas con tendencias globales, pero también
sucede entre encuentros y relaciones entre individuos en un territorio en concreto, en este

caso en Chiapas.

El enfoque de la investigacién tedrico y metodoldgico, detallado en los primeros apartados
de este capitulo, esta basado en el analisis de la blanquitud y el desarrollo dentro del marco
de los estudios culturales en América Latina. De tal manera que se trata de un analisis que
contempla los posibles contextos culturales, las representaciones, los discursos, las practicas,
etcétera. Para sistematizar y analizar la informacién, me valgo de herramientas como la
codificaciéon de las categorias tedricas y la categorizaciéon de la experiencia (Coffey y
Atkinson, 2003). Como comenté en el apartado 2.2., antes de empezar el trabajo de campo,
determiné algunas categorias a priori, fruto de la lectura tedrica y experiencias previas en el
tema, seguidamente las operacionalicé en dialogo con la blanquitud en el desarrollo teniendo
en cuenta el contexto donde se desarrollaba la investigaciéon —este ejercicio se puede ver en
el anexo I-, éstas se fueron modificando y algunas dieron lugar a otras como concreté en el

apartado anterior.
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El planteamiento metodolégico de la investigacion ha seguido el de un estudio de caso que
tiene como caracteristica basica el abordaje de forma intensiva de una unidad, que puede
referirse a una persona, familia, grupo, organizacién o institucion (Stake, 1994). Para esta
investigacion, el caso es el de la cooperacion vasca en Chiapas, conformada por diferentes
niveles organizativos como la agencia financiadora, las ONGDs vascas, las entidades locales
de Chiapas y las mujeres indigenas de comunidades chiapanecas. Los estudios de casos
permiten cierta flexibilidad para utilizarlos en una investigacién, de hecho, existe una
discusion amplia sobre el tema. Para Yin (2009) dentro de los diferentes tipos de estudios de
caso, existe aquel compuesto por un solo caso, pero con subunidades de analisis contenidas
dentro del propio, el cual serfa el tipo de nuestro estudio. Los distintos niveles organizativos
en la cooperaciéon vasca para el desarrollo en Chiapas corresponderian a las diferentes
unidades de analisis en este estudio de caso. Es decir, por un lado, en territorio vasco, la
agencia vasca financiadora seguida de las organizaciones intermediarias que reciben parte de
la financiacién y, en Chiapas, las entidades locales que reciben otra parte mas pequefia de esa
financiacién junto con las mujeres indigenas que participan en estos espacios y son las

beneficiarias ultimas de los proyectos.

El estudio de caso realizado desde un enfoque feminista y una postura antirracista ha sido
una herramienta util para examinar la blanquitud que emana de estructuras coloniales,
patriarcales y racistas y que impactan en las mujeres indigenas de Chiapas. Es decir, me ha
servido para indagar en las experiencias de personas involucradas en las entidades locales y
en la cooperacion vasca y para analizar las representaciones de la solidaridad, lo cual me ha
permitido investigar esas estructuras historicas, que, de manera consciente o inconsciente, se
reproducen en las entidades locales y la cooperacion a través del empleo de ciertas imagenes,
asi como del empleo del lenguaje del género y del empoderamiento de mujeres indigenas en

Chiapas.
2.3.1 Los métodos de la investigacion

Los métodos utilizados en esta investigacion buscaron profundizar en cémo opera la
blanquitud en el desarrollo en la cadena de la cooperacion vasca en Chiapas, a partir de
contextos sociales, discursos, creencias y practicas, entre otros elementos, que son propios
de los estudios culturales y la critica cultural feminista que enriquecieron la discusion del
desarrollo en el territorio. La intencién metodologica de esta investigacion fue recoger

experiencias varias y aportaciones de distintas personas —también de mi propia experiencia—
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, en pro de construir una genealogia de los discursos, las acciones y plasmar los horizontes
de sentido y representacion que son condicion o efecto de la cooperacion para el desarrollo

en territorio chiapaneco.

El diseno de los métodos se ha producido a partir de la categorizacién de la teoria y la
experiencia previa en el tema (Coffey y Atkinson, 2003). La experiencia previa corresponde
tanto a la mia personal en entidades de San Cristobal de ILas Casas como a las conversaciones
informales con personas vinculadas al tema que anteriormente al inicio del trabajo de campo,
me ayudaron para entender la complejidad del tema. Disefié una tabla por cada categoria
donde plasmé la operacionalizacién de cada una de ellas que permitieron disponer de
“observables en campo” y definir los métodos (anexo I). Segun Viviana Elisabeth Jiménez y
Cornelio Weiler (2016), en la mayoria de los estudios de casos, es conveniente emplear una
combinacién de técnicas para obtener la informacion, tales como la revision de documentos,

la observacion, la colaboraciéon de personas expertas en el sector estudiado, etcétera.

Los métodos de investigacion elegidos son de tipo etnografico y genealégico. Como métodos
de investigacién etnograficos, se realizo la escritura narrativa desde un diario de campo y la
entrevista semiestructurada. El diario de campo, me permiti6 reflexionar mis vivencias en
ciertos espacios y situaciones cotidianas experimentadas en torno al tema. Para profundizar
en las relaciones que se dan en la cooperacion, este método permitié reflexionar practicas
distendidas y discursos emitidos en formatos formales, enriqueciendo el trabajo de
investigaciéon al identificar coincidencias o incongruencias, por ejemplo. En esta
investigacion, se ha podido participar en conversaciones que se han dado en un formato mas
laxo y las personas involucradas se han relacionado entre ellas en un ambiente fuera del

laboral, a partir de estas conversaciones también he ido elaborando el diario de campo.

El segundo método etnografico que utilicé fue la entrevista semiestructurada (Vela, 2001)
que, a diferencia de la estructurada, permite cierta flexibilidad para que la persona que
entrevista pueda variar el guion durante esta (Dfaz-Bravo eta/, 2013). Lo anterior puede
ocurrir porque la persona entrevistada ha dado un dato importante que merece la pena
profundizarse o porque seguir el orden de las preguntas no es tan relevante como si lo es que
la persona entrevistada se sienta comoda y mas motivada a emprender ella también el ritmo
de la entrevista. Se realizaron gufas de entrevistas distintas segun la unidad de analisis o el
nivel organizativo al cual perteneciera las personas entrevistadas y segun las categorfas de

investigacion (anexo II).
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Las entrevistas que realicé durante los afios 2021 y 2022 se dieron con personas que ocupan
distintos niveles organizativos en la cadena de la cooperacion vasca en Chiapas o que, en
otro momento, lo ocuparon —funcionarias publicas, técnicas de desarrollo, personal
expatriado, coordinadoras, facilitadoras y educadoras locales, etcétera— También a personas
que, aunque no han participado en la cooperacion vasca, la conocen bastante por estar
involucradas en entidades locales. Respecto a las entrevistas semiestructuradas realizadas
fueron un total de 21 entrevistas, entre las cuales hubo una que posteriormente de ser
realizada, la persona prefiri6 que no fuera incluida en esta investigaciéon y asi se le ha
respetado; otra de las entrevistas, no pudo ser grabada porque sucedié en un contexto
improvisado y, en ese momento, no se disponia de ningiin medio para ello y una mas de estas
entrevistas, si contd con el permiso de ser realizada e incluida, pero no de grabarse, por lo

que estas dos ultimas fueron registradas como anotaciones de campo.

Se realiz6 también una revision a la produccion mediatica de la solidaridad de la cooperacion
en paginas webs y material audiovisual de donde se seleccionaron para este documento un
total de 20 imagenes que se comparten en el capitulo cuarto porque su contenido da muestra
de las reflexiones que esta investigacion tienen lugar acerca de las representaciones mediaticas
de la solidaridad. Como explicaré en ese apartado, en esas imdagenes y narrativas se
identificaron los horizontes de sentido y representaciones sobre las personas que cooperan,
la propia accién de cooperar, la comunidad de acogida y el sentido de la cooperacion. Otros
videos publicados en las redes de las entidades locales también fueron revisados y, de ahi, se
obtuvieron algunas de las experiencias compartidas por mujeres indigenas que asisten a estos

espacios.

Como métodos genealdgicos utilicé la técnica del trabajo en archivo con fuentes primarias y
secundarias. Fuentes primarias fueron el relato de personas que vivieron momentos
histéricos importantes para esta investigacion y obtenidas tanto de fruto de entrevistas que
realicé como de un archivo de 9 entrevistas a profundidad cedido generosamente por el Dr.
Gerardo Gonzalez, realizadas durante los aflos noventa, que me permitieron entender parte
del contexto de esta investigacion, sobre todo por medio del testimonio de personas
involucradas en los acontecimientos de aquellos afios en Chiapas, que ya fallecieron. Se
realiz6 también consulta de archivo de fuentes secundarias como bibliografia, leyes y
documentos oficiales que he considerado relevantes para el tema. Las leyes y documentos
oficiales se ordenaron en Office Excel segin cddigos como fecha de emision, tipo de

documento, organismo que lo publica, propdsito del documento, resumen del contenido,
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afectacion del contenido a cada nivel organizativos de la relacién y tipo de participacion de

los demas niveles organizativos en su redaccion.

La informacion de esta investigacion se sistematizo y se codificd con ayuda del programa
Atlas.ti en su versién numero 9, segin las categorfas de investigacion que detallé en el
apartado C. Se interpret6 la informacion segun el analisis critico de contenido (Abela, 2002;
Short, 2007; Utt y Short, 2018b) que, a diferencia del analisis de discurso, combina
intrinsecamente la observacion y la produccion de los datos, con la interpretacion y el andlisis
de cualquier texto escrito, grabado o pintado, entre otros. Se trata de una herramienta que
permite formular, a partir de ciertos datos, inferencias reproducibles y validas que tienen que
ver con el contexto donde se produjo, no exclusivamente con el discurso (Krippendorff,

1990).

Para concretar el método de esta parte de la investigaciéon me sirvié profundizar en el nimero
especial de la revista “Understanding and Dismantling Privilege: Critical Content Analysis of
Race, Racism, y Whiteness” (Comprensioén y desmantelamiento de privilegios: Analisis de
contenido critico de raza, racismo y blanquitud)'® (2018a), editado por Jamie Utt y Khaty
Short, dado que indaga en las posibilidades de discutir la centralidad de la raza en términos
generales en diversos tipos de materiales visuales y narrativos. En los distintos estudios que
recoge este numero, igual que se propuso para esta investigacion, se utilizé el analisis critico
de contenido, como un enfoque metodoldgico para investigar la raza, la opresion racial y el
privilegio de forma critica a través de libros, publicidad, manuales de capacitacion o imagenes
de la cotidianidad de la sociedad estadounidense. Para este caso, inspird el analisis de la
blanquitud como configuracion racial concreta dentro de la discusion racial de la cooperacion

vasca en Chiapas.

16 Disponible el niimero completo en https://www.wpcjournal.com/issue/view/1452
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Capitulo 3

HACIA UNA GENEALOGIA DE LLAS CONYUNTURAS Y LAS
CONDICIONES DE POSIBLIDAD EN LA RELACION ENTRE
COOPERACION VASCA Y ASOCIACIONES CIVILES EN
CHIAPAS

Este capitulo cumple con el objetivo de realizar una genealogia de las coyunturas mas
importantes y condiciones de posibilidad en la cooperacion vasca y las entidades locales de
Chiapas, los que permite visualizar los momentos que han experimentado ambas partes y en
qué punto se mantiene hoy en difa la relacién de la gran cadena de la cooperaciéon vasca en
Chiapas conformada por las agencias vascas de financiacion, las ONGDs vascas, las
entidades locales y las mujeres indigenas beneficiaras de los proyectos. El método
genealogico utilizado es una herramienta que permite mostrar las condiciones de posibilidad
que han facilitado que se conforme la relacién y entender mejor en qué términos ha sido y
se mantiene. Es decir, con este método resaltan los hechos y algunos cambios en los
discursos, creencias y formas de hacer que permiten la emergencia no sélo de la cooperacion
vasca, sino de su propuesta de cooperaciéon que se da hoy con las entidades locales de

Chiapas, especialmente con aquellas que trabajan con mujeres.

En la realizaciéon de esta genealogfa se ha tenido en cuenta dos tipos de estrategias: la
histérica, a través de la cual se trazan lineas de tiempo y la analitica, para identificar, en esas
lineas de tiempo, condiciones. Para Garzon (2021), en el método genealdgico lo que se pone
en marcha es la posibilidad de historizar criticamente “las relaciones de poder que han
habilitado o no este proceso de subjetividad, encarnamiento, experiencia, voluntad de verdad
y accion feminista” (2021, p. 213). Es entonces cuando la genealogia se convierte en un
ejercicio de indagacion de “relaciones de poder y discursos de “verdad” que hacen viable que
algo o alguien exista bien en el marco de las coordenadas de ese poder o bien en resistencia

a ese mismo poder” (Garzon, 2021).

Conviene subrayar que esta genealogia es fruto de la revisién del archivo, es decir, de la
bibliografia disponible, de documentos institucionales y entrevistas a personas clave y de
entrevistas consultadas como ya mencioné en el segundo capitulo. La lectura de bibliografia
y de documentos oficiales como la recogida de testimonios grabadas bajo consentimiento
informado, me han permitido ubicar fechas, organizaciones y personas referentes durante las

ultimas décadas. La bibliografia consultada aborda la tematica de las organizaciones de la
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sociedad civil en Chiapas y los documentos institucionales son los que estan publicados por

la cooperacion vasca.

En cuanto a las coyunturas histéricas mas importantes que han influenciado la conformacion
de la cadena de la cooperacién vasca en Chiapas, se ha identificado la desencadenada por el
levantamiento zapatista de 1994; posteriormente, la llamada “crisis de la cooperacion” en el
2013 y la pandemia y actual situacién de postpandemia. En los tres momentos historicos las
formas de relacion, los espacios, incluso los discursos y creencias en torno a la solidaridad y
el trabajo con mujeres se han ido adaptando. En esta investigacion no se ahondara en las tres
coyunturas de la misma forma, tampoco con el propésito de compararlas entre si, pero si las
tendremos en cuenta para entender el espacio temporal y las condiciones de posibilidad en

las que ha emergido la cadena de la cooperacion vasca en Chiapas.

El capitulo se organiza de la siguiente manera. En primer lugar, se mostrara el abordaje de
las representaciones entre el Pafs Vasco y Chiapas desde mediados de los afios noventa del
siglo XX con el levantamiento del Ejército Zapatista de Liberacién Nacional (EZLN). En
segundo lugar, se ahondara en el desarrollo de las asociaciones civiles en Chiapas, como un
movimiento vinculado a la protesta social y el descontento debido a muchas de las politicas
publicas nacionales y, en concreto, de las emitidas desde Chiapas. Las entidades locales que
han pasado por cambios en tanto han disminuido las relaciones con el Estado a partir de
mitad de los afilos noventa, se han vinculado con la cooperacion internacional para mantener
la viabilidad en sus proyectos. No obstante, esto también ha supuesto transformaciones en
el interior de las asociaciones civiles, sobre todo para responder a las exigencias y

condicionantes de estos organismos y obtener financiacion.

En tercer lugar, se especificara la evolucion de las entidades locales que han trabajado con
mujeres, donde conviene destacar que estas organizaciones antes de los noventa no
respondian necesariamente a una nomenclatura en la que se integrara el “género” o el
“feminismo” en sus objetivos, ni recibian una financiacién especifica por integrar tal enfoque.
Sin embargo, si desarrollaron una tarea pedagdgica y politica para mejorar la situacion de las
mujeres en Chiapas y hasta hoy en dia el trabajo de tales organizaciones sigue vinculado a la
denuncia de las violaciones de los derechos humanos y la accién transformadora. Se
concretara los cambios especificos de las organizaciones al vincularse con la cooperacion
internacional como la tecnificacion del personal y la especializacion de las organizaciones en

el manejo de financiacion.
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Por ultimo, se compartira la construccion de la cooperaciéon vasca teniendo en cuenta, por
un lado, que el estado espanol en su conjunto ha pasado por las distintas fases dado que, a
mitad del siglo XX, era un pais en la lista de receptores de ayuda internacional y que, desde
finales de siglo, se ha convertido a ser un pafs donante. Por otro, que la cooperacion del Pais
Vasco, en su particularidad, fue la pionera en el estado espafiol en destinar un presupuesto
publico fijo para la cooperacion internacional, debido a las presiones de la sociedad civil en
los afios noventa, hecho que ha dado lugar a un tipo de cooperaciéon del tipo
descentralizada'’. Se aborda también la figura del personal expatriado de las ONGDs vascas

en Chiapas.

3.1 Vascas y vascos en Chiapas y Chiapas en el Pais Vasco: primeras
representaciones y acciones de la solidaridad internacional

En una plaza de Bilbao, cerca del Museo Guggenheim, a finales de diciembre del 2013 y en
medio de la cotidianidad de la ciudad, un grupo de jévenes extiende una pancarta con el texto
“Zorionak EZI.N” —“Felicidades EZLLN” —, también en espafiol hay una parte que dice: “20
afios del alzamiento zapatista” y “gora EZI.N", — arriba EZLN-". Encima de la pancarta se
pueden ver globos que representan el rostro con pasamontafias mundialmente reconocido.
Como se explica en el articulo que acompafia a la imagen'®, dichos jovenes pertenecen a una
plataforma que se formé con el objetivo de realizar acciones en apoyo al movimiento
zapatista. Durante la mafiana, reparten panfletos explicando la importancia del levantamiento

y recordando la solidaridad del Pais Vasco hacia las comunidades indigenas de Chiapas.

Dos jévenes explican que otras plataformas similares de solidaridad en el resto del Estado
espanol y en otras partes del mundo, un dfa como ese, se encuentran realizando acciones
parecidas alarmando de la guerra de baja intensidad que sufren algunas zonas de Chiapas.
Ademas, aseguran que el Estado mexicano silencia y niega un conflicto que desde el afio 1994
sigue violentado a personas y recuerdan que los zapatistas ante el “mal gobierno” han
construido formas propias de autogobernanza, salud y educacién. Entre las acciones que

realiza la plataforma, esta la de formar y organizar “observadores de derechos humanos” que

7' Se le llama cooperacién descentralizada, porque no depende exclusivamente de las instituciones publicas,
sino que tiene mucho peso la sociedad civil y el financiamiento también proviene de donaciones privadas

'8 Disponible el articulo de prensa en
https://www.clmundo.es/paisvasco/2013/12/30/52c1a6d9ca47415¢168b4588. html
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se instalan en las comunidades amenazadas porque con esta presencia de personas

internacionales, se “contribuye a calmar un poco la tensién” por parte del ejército.

Con esta escena en la plaza de Bilbao o con la de internacionalistas que con su presencia
fisica representan calma en algunas zonas militarizadas en el territorio, de manera simbdlica
se caracteriza el inicio de la solidaridad internacional de parte del Pafs Vasco en Chiapas que,
todavia hoy, se nombra en los testimonios de las personas que han participado en esta
investigacién como recuerdo nostalgico del origen de la articulacion y, para otras, como una
esencia de la relacién actual. He de puntualizar que las acciones de la cooperacion vasca que
se detallan en esta investigacion se dirigen a comunidades no declaradas zapatistas, como lo
he expresado antes, por lo tanto, aunque estan inspiradas en una solidaridad internacional
vasca que evoca la “autonomia” y la “defensa de los derechos humanos” de pueblos y
mujeres indigenas, suceden en indistintos territorios del Sur Global, siendo el zapatismo una
coyuntura que las ha influenciado en su hacer en Chiapas, pero dichas acciones se han
extendido por distintas comunidades del estado chiapaneco, sin ser el zapatismo su unico

destino.

Para comenzar, es necesario conocer cémo comenzaron las articulaciones desde sus voces
entre personas que habitaban en Chiapas y el Pals Vasco y qué incidencia tuvo para
conformarse lo que hoy es una cadena de 8.782 km de cooperacion para el desarrollo,
distancia que separa un punto de otro. Para ello, fue preciso entender “la coyuntura de 1994”,
punto de inflexion para casi todos los asuntos sociales en Chiapas (Gonzalez, 2002). Ese
contexto fue el escenario geografico donde se dio el encuentro, por un lado, de los
extranjeros de Europa que realizaron el viaje solidario y habitaron temporalmente San
Cristébal de Las Casas, de los chiapanecos habitantes de la ciudad, de personas de otros
estados mexicanos involucradas en movimientos sociales en Chiapas desde afios atras o que
llegaron en esa coyuntura y de personas de comunidades indigenas, de las cuales algunas se

vincularon al zapatismo y otras no.

Para las organizaciones locales en Chiapas, el encuentro en esa coyuntura permitié futuras
alianzas con las financiadoras extranjeras, aunque las primeras organizaciones locales en
Chiapas ya estaban recibiendo apoyo internacional durante la década de los ochenta por el
trabajo que realizaban con refugiados y refugiadas de Guatemala. Ese contexto, el de los
ochenta, suponia un antecedente de las primeras alianzas de cooperacién internacional y el
movimiento de la sociedad civil, que comenzaba a denominarse como tal. Fueron los

discursos de las personas con gran relevancia fuera de México, como el obispo Samuel Ruiz
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“Tatik”, los que motivaron un llamamiento internacional de solidaridad en aquella época por
la lucha contra la violencia, pobreza y discriminaciéon que sufrian las personas indigenas y

refugiadasl():

Yo llegué en el afio 83, en ese afio no habia muchas organizaciones, pero empezaron a crecet,
porque entre 1981 y 1982, llegaron a la frontera entre Guatemala y México, en territorio
mexicano, miles de refugiados de origen guatemalteco, mayoritariamente indigenas, que
hufan de la violencia politica en Guatemala [...]. Quizd lo que motivé el arribo de mas
cooperacion fue que fueron creciendo organizaciones de derechos humanos a partir de
mediados de esa década |...] el primer proyecto de salud, yo le envié a alguna organizacioén
de Holanda y «Paz para el mundo» que también me lo autoriz6 [...]. En aquel entonces si no
mal recuerdo, fueron alrededor de 30 mil dolares los que conseguimos para 3 afios (Ex-

integrante de organizacién local en Chiapas).

El contexto politico neoliberal de la entrada de México en el Tratado de Libre Comercio de
América del Norte (TLCAN), a principios de 1994, simbolizaba para el movimiento
zapatista, y para muchas organizaciones, que el pais entrarfa en la “Modernidad del Primer
Mundo”, pero sin tener en cuenta a una gran parte de la poblacién con menos recursos, sobre
todo poblacién indigena, que tendrfan unas condiciones de explotaciéon ain mas severas.
Para la sociedad civil organizada del sur del pafs, suponia, ademas, una amenaza si México
dejara de ser receptor de ayuda al integrarse en los paises considerados “desarrollados” y, en
consecuencia, se redujera la financiacién para el trabajo con la poblacién mas vulnerable de
Chiapas. Nada mas lejos de la realidad, el alzamiento puso estrepitosamente en el foco de
mira a la regién y a las poblaciones indigenas y, al poco tiempo, también las organizaciones

locales eran buscadas por la financiacioén extranjera para bajar sus recursos al terreno:

El 94 entonces trae a la cooperacién de nuevo, unas buscando intermediarios, que fue el caso
de nosotros, en aquel entonces que yo estaba en [nombre de una organizacién local], en ese
caso pues si hablaron conmigo algunas de ellas, «no queremos apostarle al EZLN porque no
queremos sufrir la experiencia que sufrimos con la guerrilla centroamericanax, se encontraron
casos en donde apoyaron a la guerrilla nicaragliense o salvadorefia, y resultaba que proyectos
que iban para una causa terminaban en compra de tierras que se apropiaban incluso dirigentes
guerrilleros. Entonces, esa parte yo nunca la quise transmitir, pero si nos la comentaron, a
mi me la comentaron. Entonces, eso, los que fuimos beneficiados, yo en aquel entonces, yo
me enojaba de que nos vieran como beneficiados, pero pues viendo la realidad, claro que si
nos beneficiamos de la situacion (Ex-integrante de organizacion local).

Desde ese entonces se originé un “beneficio” para muchos y muchas que realizaban acciones

de base y apoyo a comunidades con una mejora en las condiciones para seguir desarrollando

19 Sobre la influencia de obispo Samuel Ruiz “Tatik” en la regién y sus reivindicaciones ver (Ruiz, 1993). “En
esta hora de gracia”. Carta Pastoral. Didcesis de San Cristobal de las Casas, Chiapas.
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esas actividades. Porque hay que contextualizar que, en los setenta y ochenta, llegaron a
Chiapas muchas personas del centro del pais y otras regiones para integrarse en este tipo de
actividades, pero la posibilidad de tener un trabajo remunerado por ello era algo no
garantizado y dificil de conseguir en la region. Tal situacién, sumada al conflicto en la region,
afecté hondamente la situacién de estas organizaciones hasta el momento en que aparecio el
financiamiento externo. Ciertamente, la posibilidad de recibir apoyo econdémico del Estado
no sélo se limitd, sino que también se empezd a ver como “politicamente o moralmente
incorrecto”, de ahi que el financiamiento internacional fue un mecanismo de supervivencia

y de mejora de las condiciones:

Yo por ejemplo asi en lo personal, a mi el 94 me agarré sin fondos hasta ni para comer tenfa,
las primeras semanas yo vivi de la solidaridad de mi familia, de amigos que nos mandaban
dinero, pero el conflicto a mi me agarrd, como dirfan metaféricamente: “con la mano
prensada por la puerta”, porque si, no tenfamos ni para comet, en el conflicto empiezan a
llegar recursos y empieza a llegar el dinero también para nosotros, salario, de hecho hasta
mejoraron nuestras condiciones salariales, gandbamos muy poquito, tenfamos mucho trabajo
lo que ti quieras, pero también es real decirlo, que también hubo un beneficio pues podiamos
contratar personas ¢nor, podiamos gestionar, podfamos hacer un sin fin de actividades, no

solamente apoyo a las comunidades (Ex-integrante de organizacion local).

Desde entonces, las formas de conseguir el financiamiento en medio de una voragine de
internacionalistas y ayuda extranjera han ido cambiando respecto a los requisitos actuales.
Las y los que lo recuerdan mencionan entre anécdotas la facilidad de conseguirlo antafio solo
con contactos entre personas vinculadas al financiamiento, la redacciéon de una solo cuartilla
donde se explicara el proyecto, a veces una recomendacién del obispo Don Samuel “Tatik”
y el envio por fax de unos pocos datos mas. Con eso podia confirmar directamente el
financiamiento que llegaba a la cuenta que se indico, con cifras, en ocasiones, voluminosas y
en una época en la que no se hablaba de eficiencia, eficacia o Marco Ldgico™, dado que no

era necesario justificar el gasto:

Tengo una experiencia también ahi con la relacién que teniamos con muchos solidatios de
aquel entonces, habia dos ingleses de ascendencia irlandesa uno de ellos que habfan trabajado
en Oxfam, tenfan relacién con la cooperacion Internacional Inglesa, habfan participado en
los procesos de ayuda, en Centroamérica, tanto en Nicaragua como en El Salvador,
particularmente en Nicaragua, Honduras, entonces, uno de ellos un dia me dice: «mira
conocemos una agencia x, ya no me acuerdo el nombre, que estd en Inglaterra, y lo tnico
que necesita es una cuartillan, y sin mas, sin mas, nos soltaron 100 mil délares |[...]. Lo que

20 F] Marco l6gico es un instrumento de evaluacién utilizado también en la cooperacién para el desarrollo vasca
desde finales de los noventa. Una de las criticas es que la temporalidad de su aplicacion, asi como los propios
criterios de medicién vienen establecidos por la financiadora y no por la poblacién beneficiaria, algo que
muestra la jerarquizacién de la relacién también en la evaluacion de los proyectos (Lombardero, 2018).
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yo cteo, que por la propia dinamica de que estabas en caravanas, en visitas, en campamento,
que llevabas y hacfas y coordinabas y venian los didlogos, o sea, fueron al menos, del 94 al
2000, voy a poner como un primer ciclo, era tal la actividad que evidentemente era muy dificil
para las organizaciones financiadoras establecer mecanismos muy férreos de control ¢no?
(Ex-integrante de organizacién local).

En el caso del trabajo con mujeres, éste ya habia arrancado fuertemente después del 10 de
mayo de 1989* cuando se dio lugar a la creacién de organizaciones de mujeres como el
Grupo de Mujeres de San Cristobal de Las Casas o el Comité Promotor de la Mujer. Tales
organizaciones locales surgidas en esta época fueron muy importantes para impulsar leyes,
agendas politicas y también experiencias pedagogicas (Salazar, 2013). En este sentido,
también en el financiamiento extranjero para el trabajo con mujeres, los contactos personales
fueron clave para la articulacién entre personas del Pais Vasco que ofrecieron financiamiento

desde el enfoque de género y mujeres que ya estaban liderando alguna organizacion local:

Es que en los afios ochenta fueron bastante gente de la poblacién vasca a Centroamérica y
a México un poco por los movimientos sociales que habfa ahi y un poco de intercambio y
después de las guerras que hubo, que habia habido mucha necesidad en esas comunidades
de la gente retornada y vieron la necesidad de hacer proyectos de cooperacién, pero es que a
parte también establecieron contactos con mucha gente de alld. Entonces, en nuestros casos
en Chiapas hicimos contacto, bueno la gente que fundé [nombre de la organizacion vascal,
hizo contacto con varias mujeres feministas en Chiapas y entonces empezamos un poco la
relacién por ahi. Luego, ya empezamos a hacer proyectos con ellas directamente, pero un
poco las relaciones surgen a nivel personal de gente vasca y mujeres chiapanecas feministas
sobre todo y a partir de ahi, empezamos a hacer proyectos (Técnica organizacion vasca).
En “El impacto del conflicto de Chiapas en Espafia: notas para una investigaciéon” (1998),
de Alejandro Negtrin, se recoge, entre multiples datos y referencias, la atracciéon que supuso
para muchas personas extranjeras el momento del levantamiento y el conflicto, que les llevo
a viajar a Chiapas en el 94 para acercarse la realidad local y participar. En el peridédico Diario
16, se public en 1998, “Guerra en México contra los turistas del zapatismo”*, donde se
menciona, segin datos de Subsecretaria de Poblacién y Servicios Migratorios de la Secretaria
de Gobernacién de la época, que entre 1996 y 1998 fueron identificadas 34.345 personas
extranjeras que ingresaron a la zona de conflicto del EZLN, de las cuales 393 fueron citadas

por participar en actividades politicas y 201 fueron expulsadas, entre ellas personas vascas y

de otras regiones espafiolas (Negtin, 1998).

1 Manifestacién multitudinaria en San Cristébal de Las Casas en contra de la violencia hacia las mujeres, general
y por el caso de violacién y tortura a una compaiiera activista, en particular (Salazar, 2013).

22 a nota de prensa fue: “Guerra en México contra los turistas del zapatismo”, Diario 16, 14 de febrero de 1998
(en Negtrin, 1998).
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3.2 Organizaciones locales de la sociedad civil

En este apartado veremos como las relaciones entre las organizaciones de cooperacion del
Pais Vasco y las organizaciones locales de Chiapas son fruto tanto de esta historia en términos
de ideales “solidarios” de la cooperacién vasca que ha encontrado paises hacia los que
destinar su ayuda, como de la propia coyuntura chiapaneca que ha guiado los pasos de
muchas organizaciones locales a buscar en la financiacion internacional una forma de dar

continuidad a sus proyectos, al margen del Estado mexicano.

Sirve también matizar que con “organizaciones locales de Chiapas” me refiero al conjunto
de espacios que han ido surgiendo en defensa de derechos sociales de la poblacién mas
vulnerable del Estado. Las organizaciones civiles se pueden agrupar bajo diferentes
tipologias® segtin los posibilidades juridicas de cada época disponibles para conformar estos
tipos de espacios y en base a las actividades especificas que realicen. Por ejemplo, en los
setenta y ochenta, podemos encontrar en la bibliografia mas sobre sobre los Organismo no
Gubernamental de Promocion al Desarrollo (Lopezllera, 1987; Hernandez, 1995; Reygadas,
Gomezcesar y Kravzov 1998; entre otras), después se habla mas de “asociacion civil”,
“sociedad civil” o “cooperativa” y la mas nombrada, Organizaciéon No Gubernamental
(ONG), aunque los debates tedricos en la bibliografia sobre organismos civiles, sus funciones
y tipologfas es muy abundante™ (Gonzalez y Bernabé, 1998; Gerardo, 2002) y las entidades

locales de esta investigacion se han registrado con “asociaciones civiles (A.C)”.
g g

Para el caso de este ejercicio genealdgico, se ha tenido en cuenta los eventos transversales
que han afectado a las organizaciones locales de Chiapas. Especialmente, ha sido relevante el
levantamiento del ejército zapatista, en 1994, hecho que supuso un antes y un después en la
historia de Chiapas y, por ende, también en las organizaciones sociales como se explico antes.
No obstante, antes del levantamiento, ya existian organizaciones que denunciaban la
violaciéon de derechos fundamentales y, por ello, es importante recuperarlas y describir el

panorama politico y social que las envolvia. En consecuencia, se han agrupado distintas

2Seguin leyes especificas como el Cédigo Civil, se encuentran términos como asociaciones civiles o sociedades
civiles; otras tienen como marco a la Ley Agraria, y algunas otras por la Ley General de Sociedades Mercantiles.
De esta forma, en el estado de Chiapas, encontramos una amplia variedad de agrupaciones que incluyen desde
Asociaciones Civiles, Sociedades Civiles, Uniones de Ejidos, Uniones de Crédito, Sociedades de Solidaridad
Social, Sociedades Cooperativas o Sociedad de Produccion Rural, entre otras (Gonzalez, 2002).

24 Diferentes perspectivas del debate tedrico acerca de la sociedad civil lo encontramos en Alberto Olvera y
Leonardo Avritzer (1992); Catlos Cortés (1994), BID/Ecosur (1995); Jorge Alonso (1996); Luis F. Aguilar
(1997); Rubén Aguilar (1997); Laura Becerra (1998); Maria del Carmen Garcia (1998); José L. Méndez (1997);
Faranak Miraftab (1997) y Jean Cohen y Andrew Arato (2000), entre otros trabajos.
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organizaciones que desarrollaban actividades diferentes que, para este caso, facilita una
lectura general para comprender los hechos y las coyunturas en el territorio chiapaneco antes

del conflicto zapatista.

3.2.1 El panorama de las asociaciones civiles antes del zapatismo

Para formular una linea de tiempo de las organizaciones locales de Chiapas antes del
levantamiento zapatista, es necesario ubicar a Chiapas como objeto de las politicas
indigenistas del Estado mexicano. Porque de ahi se entendera que las politicas del Estado
nacional hacia Chiapas han sido desde larga data motivo de encuentro y desencuentro con
muchos de los movimientos de las organizaciones locales. Con el I Congreso Indigenista
realizado en Pétzcuaro, en 1940, se institucionalizé la cotriente del indigenismo oficial® y, en
1948, se cred el Instituto Nacional Indigenista (INI) en un ambiente de controversia politica.
Por un lado, aquellos a favor de solucionar problemas relativos a la poblacién indigena de
manera integracionista y, por otro, aquellos que promovian superar del todo la cultura
indigena percibiéndola como algo negativo. Entre los segundos, José Lopez Portillo el que

luego fuera presidente de México, afirmaba lo siguiente:

La cultura india fue pues, coja desde su nacimiento; careceria precisamente de aquello que es lo
mas delicado de todas las culturas. El intelecto del indio no puede obrar sobre la masa apelando
a la razén, y tuvo que actuar como sacerdote, como brujo [...] Mucho tiene el indio que olvidar,
para poder aprender. Los indianistas irreflexivos que tratan ahora de resucitar el uso de lenguajes
ya muertos, o condenados a morir por ser absolutamente inadecuados a la situaciéon presente,
solo logran retardar el momento en el que el indio liberado ya de la carga que los recuerdos
inconscientes de una situacion de dolor representan para él, asuma el conscientemente el papel
activo de la nueva cultura a que se trata de incorporarlo (Lépez, 1944, p. 159).

En 1953, en medio del auge el indigenismo oficial, se crea en Chiapas, especificamente en
San Cristobal de Las Casas, el primer Centro Coordinador Indigenista (CCI) con Aguirre
Beltran como director y con una fuerte vision integracionista. El enfoque integracionista que
mantuvo el centro en sus inicios se propuso conseguir que lo indigena se incorporara en
aquello que representaba ser mexicano (Beltran, 1983). En sintonia con esto, afilos mas tarde,

otro presidente, Luis Echeverria (1970-1976), propagé el lema turistico “Chiapas es

2% El indigenismo oficial como corriente cultural y politica marcé la relacién entre el Estado-nacién, la academia
y la poblacién indigena, en donde lo indigena se convirtié en un problema politico e intelectual que “resolver”.
El mestizaje tuvo como horizonte de sentido a una nacién homogénea en términos de civilizacion y desarrollo
y su discurso intelectual se consolidé en obras como Forjando Patria: pro-nacionalismos (1916), Hacia un México
Nuevo. Problemas sociales (1935) y Consideraciones del problema indigena (1948) de Manuel Gamio y, sobre todo, La
raza cosmica: mision de la raza iberoamericana (1925) de José Vasconcelos.
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México™ para atraer a turistas nacionales e internacionales, haciendo evidente la posicién
inferior de Chiapas en el imaginario social mexicano con respecto, pero el interés, a la vez,

de integrarlo (Gonzalez, 2002).

Por lo anterior es que, desde finales de los afios sesenta, Chiapas ya era uno de los destinos
privilegiados de una mezcla de antropdlogos nacionales y extranjeros, misioneros catolicos y
evangélicos, educadores populares y militantes de la izquierda mexicana de todas
procedencias (Gonzalez, 2002). Para entender todo este panorama social y politico y la
relacién que han tenido las politicas publicas en la conformacion de los movimientos sociales
del Chiapas, sirve leer el trabajo de “Sociedad civil, organismos civiles y movimientos
populares en los Altos y la Selva de Chiapas” (Gonzalez, 2002)%, dado que es revelador en
este sentido. Ademds, permite localizar, antes del levantamiento zapatista, las demandas
sociales que ya estaban encima de la mesa por parte de las organizaciones como eran la lucha

por la tenencia de la tierra o la denuncia de la vulneracién de los derechos humanos.

Hubo eventos y actores claves en los setenta que fomentaron la conformacién de
organizaciones locales en Chiapas y la relacién de estas con entidades internacionales. Desde
antes de los setenta el trabajo de Samuel Ruiz “Tatik” * propici6 el tejido comunitario a
través de la Iglesia y la promocién organizativa en muchas de las comunidades del estado
(Aubry, 1994). En este sentido, la Iglesia catélica vinculada a la teoria de la liberacién —donde
el obispo Samuel Ruiz tuvo un papel clave, como se nombré mas arriba— fue clave en la
intermediacion entre financiadoras internacionales y grupos, asi como en su papel en la
formacién de las primeras organizaciones locales de desarrollo comunitario, educacién y
derechos humanos (Benessaich, 2004). En esa época, hubo también dos eventos que
motivaron la creaciéon de las organizaciones sociales con mas fuerza desde finales de los
setenta: el primero, el movimiento nacional del 68 con su espiritu de democratizacion y, el
segundo, el I Congreso Indigenista de 1974, realizado en San Cristébal de Las Casas, el cual

ya se nombro en parrafos anteriores.

El movimiento popular del 68 fue la antesala de la apertura democratica en el pafs y el inicio

sobre todo de la organizacién de una amalgama de tendencias ideologicas entre las y los

26 Ver articulo de Armando Priego publicado en el “Suplemento La Cultura en México” de la revista Siempre!,
numero 755, el 3 de agosto 1979. “Todo en Chiapas es México. ¢Todo en México es Chiapas?”

27 BEn esta tesis el autor explica el desarrollo los movimientos sociales de Chiapas, como el movimiento
campesino o el movimiento magisterial, entre los movimientos mas fuertes.

28 Obispo que defendfa los derechos humanos de la poblacién indigena en Chiapas y ayudé a la organizacién
de comunidades para mejorar su situaciéon de vulnerabilidad y condiciones sociales.
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jovenes del pais motivadas para propiciar cambios politicos (ver Zermefo, 1996 y Gonzalez
Casanova, 1995). Por otro lado, el I Congreso Indigenista que se dedico a debatir la situacion
en torno a la educacion y la tierra, entre otros temas, fue catalizador del movimiento
campesino® en Chiapas (Gonzélez, 2002). De este Congteso resulté un movimiento masivo
con una amplia organizaciéon (ver Morales, 1992) y emergieron organizaciones con gran
influencia entre la poblacién como la CENPA, CNPA o la CIOAC, entre otras™, y algunas
que ya tenfan cobertura nacional participaron en el proceso interno del Estado (ver Flores ez

al., 1988).

Segun Gerardo (2002), en los anos de 1980 sucedieron otros dos eventos importantes para
la historia de las asociaciones civiles en Chiapas: la llegada de migrantes guatemaltecos entre
1979 y 1981 huyendo de la situacién de guerra’ y el sexenio del General Absalén Castellanos
Dominguez (1982-1988), quien emprendié una fuerte represion y fomento6 gran desigualdad
en el estado (Burguete, 1989). En referencia a la llegada de los guatemaltecos, se formaron
comunidades de desplazados que originé un llamado para las organizaciones locales y
también para organizaciones internacionales conocidas como ACNUR, Cruz Roja o Itermoén
Oxfam que trabajaron en conjunto con organizaciones locales que empezaban a conformar

el conjunto de sociedad civil en Chiapas (Benessaiech, 2004).

En afnadidura, para finales de esta década, Chiapas entraba en una crisis debido en gran parte
a la cafda del precio internacional del café que empobrecié a mucha la poblacién (Villafuerte
y Garcfa, 1988). Todo esto ocasioné un clima de descontento social y de denuncia por la
vulneraciéon de los derechos humanos generalizada en gran parte de las organizaciones del
momento. La crisis que acrecent6 las demandas sociales por la lucha por la tierra, en la mejora
econémica y de servicios y en contra de la represién. Esta, por lo demés, se vio alimentada

por un clima organizativo fruto del fenémeno nacional del cardenismo™ y del terremoto de

29 Ta década de 1970, es sin duda la primera etapa de emergencia del movimiento campesino- indigena en
Chiapas, el cual se articula a partir de la recuperacion de la tierra como su principal demanda (ver Esponda y
Barrios, 1989; Singer y Odile, 1983; Benjamin y Herrrera, 1995).

39 Por ejemplo, la Unién de Uniones Ejidales y Grupos Campesinos Solidarios de Chiapas (UU), con trabajo
en 158 comunidades (ver Marquez, 1988; Leyva, 1995; Pérez Arce, 1991) y la Organizacién Campesina Emiliano
Zapata (OCEZ), alrededor de la cual se aglutinaron comunidades de las zonas: Altos, Centro, Norte y
Fronteriza (Harvey, 2000 en Gerardo, 2002).

31 Una situacién de guerra civil no declarada, que, segun un informe nacional de la Comisién para el
Esclarecimiento Historico (1999), desplazé a un millén de personas al exterior del pafs y gran parte de esa
poblacién hacia México (ONU, 1999)

32 Cardenismo se entiende por movimiento social emergido tras el liderazgo de Cuauhtémoc Cardenas quien
dej6 las filas del Partido Revolucionario Institucional (PRI), junto con otros militantes y encabezé el Frente
Democratico Nacional (FDN) de cara a las elecciones nacionales de 1988.
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1985, que hizo florecer a las organizaciones no gubernamentales (Gonzalez, 2002). Se esta
hablando hasta aqui de una época donde el rol de las organizaciones pareciera principalmente
el de oposicion y conflicto hacia las politicas de estado (Gonzalez, 2002). Sin embargo, es

importante contemplar que el rol de las organizaciones ha ido fluctuando.

De ahi que, por ejemplo, en el periodo de Carlos Salinas (1988-1994), la puesta en marcha
del Programa Nacional de Solidaridad (PRONASOL), ocasioné un cambio de rol en muchas
de las organizaciones locales (Gonzalez, 2002). El PRONASOL sirvié de estrategia para
paliar la denuncia social ante la crisis, en tanto consiguié crear grupos de base en las
comunidades para que gestionaran y recibieran ayuda econémica —como becas para la
alimentacion o para las y los jévenes estudiaran—. No obstante, cuando se recortaron las
ayudas a este programa, muchos grupos de base creados en el programa pidieron ayuda a
organizaciones locales para mantener un respaldo econémico en el ejercicio de sus
actividades. En ese cambio de guion, algunas de las organizaciones locales pasaron a ejercer
oposicion al Estado y trabajar con los “pobres” (Villafuerte y Garcfa, 1998; Gonzalez, 2002,
2003).

Para tener una idea de la situacion en la década de los noventa y entender el panorama de las
organizaciones antes de la influencia del movimiento zapatista, vale la pena revisar el estudio
de SEDESOL (Reyes, 1993). En este estudio, se caracteriza a las organizaciones locales de la
época en torno a su quehacer y las divide en organizaciones populares, es llamadas también
organizaciones de base, del tipo vecinales o rurales; el sector no gubernamental privado en
materia social, por ejemplo, damas voluntarias o grupos académicos, las organizaciones del
sector religioso, las organizaciones politicas y, finalmente, las organizaciones filantrépicas

privadas apoyan el bienestar y pueden ser fundaciones o agencias financieras.

En este estudio de SEDESOL, Reyes (1993) afirmé que las diversas organizaciones de
la época, que se nombran Organizaciones Sociales Alternativas (OSA) tenfan como
beneficiarios a la poblacién rural e indigena, principalmente. Los porcentajes de entonces ya
daba una idea de la importancia de esos organismos en el Estado y en concreto, en los Altos
y zona Centro, dado que el mas de la mitad se encontraba en la regiéon de los Altos y la zona
Centro vy, en especifico, el 43% en San Cristobal de Las Casas. Con relacién a la actividad
que desarrollaban, casi la mitad se llevaba a cabo con mujeres, aunque aquellas que tenian
que ver con la ecologia y el llamado desarrollo comunitario tenfan mas posibilidades de

financiamiento.
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3.2.2 Las organizaciones locales de mujeres

El trabajo con mujeres desde organizaciones locales se ha impulsado a partir de eventos,
manifestaciones y crisis socioeconémicas como catalizadores de las demandas sociales que
urgian para el interior del estado chiapaneco. Las organizaciones locales que destinaban su
trabajo hacia grupos de mujeres también experimentaron encuentros y roturas con Estado
mexicano y con los gobiernos locales, y de ahi que grupos de mujeres organizados,
condicionaron parte de la agenda politica y consiguieron presionar para poner demandas
sociales encima de la mesa. Es el caso de los feminicidios que se ha conseguido denunciar a
partir de informes, cifras y graficas recogidos por grupos de mujeres y de la realizacion de

manifestaciones publicas (ver Castro, 2018).

Eventos a principios de los setenta como el I Congreso Indigenista celebrado en 1974 en
Chiapas o, a nivel nacional, la I Conferencia de la Mujer celebrado en México en 1975,
motivaron la agrupaciéon de mujeres en el Estado. De hecho, del Congreso Indigenista que
situé la desigualdad de la poblacién indigena en el centro del debate, surgieron organizaciones
campesinas como la Unién de Mujeres indigenas y Campesinas del Estado de Chiapas
(UNAIM), integrada por y para mujeres campesinas (Hernandez, 2001; Gerardo, 2002) y,
después, la creacion paralela de la Asociacion de Mujeres Mexicanas A.C. (AMMAC) o la
Organizacion Independiente de Mujeres Indigenas (OIMI). De la I Conferencia Mundial del
Ano Internacional de la Mujer también se impulsé reivindicaciones y practicas educativas

para el trabajo con mujeres.

Esta conferencia con representaciones de mujeres de muchos paifses inauguré la Década de
la Mujer (1975-1985). En concreto, desde ahi se ejecutaron planes y programas desde los
gobiernos participantes destinados a las mujeres. Aunque haya que ser cautelosas al hablar
de un bloque unico en las demandas feministas de dicho congreso, debido a las diferencias
en las condiciones econémicas y sociales entre las representantes en dicho evento (De
Barbieri, 1986). A pesar de todo, esta conferencia internacional dinamizo el problema de las
mujeres en general y se llevaron a cabo planes y programas desde los gobiernos participantes.
Asimismo, se crearon fondos especiales, y las fundaciones privadas y publicas repartieron
recursos econémicos en la investigacion, la promocion y el desarrollo de programas

aplicables a diferentes sectores de la poblacion femenina (De Barbieri, 1986).

Al inicio de una etapa nacional indigenista fue importante para el trabajo con mujeres el

Instituto Nacional Indigenista (INI) con sede en San Cristébal de Las Casas; especialmente,
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en la década de los afios ochenta, cuando renovo su equipo con Salomén Nahmad, Aguirre
Beltran y Mercedes Olivera, esta ultima encargada de la Escuela de Desarrollo (Mora, 2009).
En 1988, se impulsaron cooperativas pioneras de mujeres indigenas y talleres de economia
familiar donde las mujeres indigenas se organizaron para emprender proyectos productivos
y debatir reflexiones conjuntas sobre su condicién de mujeres. De este contexto, emergieron
organizaciones como Sna Jolobil, creada en 19706, y | ‘Pas Joloviletik, creada en 1984, que
facilitaron paso a las mujeres indigenas hacia el mercado laboral como trabajadoras

remuneradas (Salazar, 2013).

En la misma época, organizaciones relacionadas con la religion catolica también desarrollaron
practicas a través de proyectos de evangelizaciéon que denunciaban la desigualdad de clase y
raza. Indirectamente motivaron cierto cuestionamiento de género en muchas mujeres y
dieron pie a futuras espacios como la Coordinacién Diocesana de Mujeres (CODIMU]). Una
de las integrantes explica que: “en la Teologia de la Liberacion, que guia el trabajo de pastoral
5
de esas Dibcesis, no se promovia una reflexiéon de género”, sino que fueron en los momentos
) g 5
de analisis en sus cursos y talleres donde se debatia las desigualdades sociales y el racismo de
la sociedad mestiza, cuando “las mujeres indigenas empezaron a cuestionar también las
desigualdades de género que vivian al interior de sus propias comunidades” (Entrevista en

Salazar, 2013).

Es importante mencionar que los grupos de cooperativas, movimientos campesinos, grupos
de evangelizacion y trabajo académico sembraron las semillas del movimiento feminista en
San Cristobal de Las Casas muchas veces desde la educaciéon popular” ( Gonzélez,
2002,2003; Freyermuth, 2004; Gil, 1999). Aqui es importante recordar que la educacion
popular se remonta desde los aflos setenta como postura pedagogica en el continente

latinoamericano™ para la transformacién social en contra de los gobiernos autoritarios de la

33 Algunas de las organizaciones sociales chiapanecas que he podido recopilar como espacios que han utilizado
la educacién popular para el trabajo con mujeres han sido: Sna Jolobil en 1976, Taller Antzetic en 1983, ] ‘Pas
Joloviletik en 1984, la CODIMUYJ, el Comité Promotor de la Mujer, el Primer Seminario Sobre la Cuestién de
las Mujeres en 1986, el Grupo de Mujeres de San Cristobal , el CAM, el Centro de Apoyo a la Mujer, el COMAL,
el Colectivo de Mujeres Auténomas en Lucha 1991, y el CDMCH, la Asesoria y Capacitacién en Salud
(ACAS)J]a  Unidad Agricola Integral de la Mujer (UAIM), Mama Maquin , Chiltak, Musas, HOGAR
COMUNITARIO, Sindicato de Trabajadoras del Hogar o Domésticas, el actual CDMCH (antes CIAM), K'inal
Antzetik, Foca, DESMI las Compafieras del Pueblo Creyente o las Organizaciones catdlicas por el derecho a
decidit.

3% Esta corriente fue impulsada en gran medida por Paulo Freire (1921-1997) pedagogo brasilefio de gran
relevancia en el siglo XX por sus aportaciones en la educacion popular de los sesenta y setenta y su contribucion
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época y en pro de la emancipacion de los sectores mas empobrecidos para que participaran
en los cambios politicos de cada pais (Gomez y Puiggrds, 1986). Sus acciones se posicionaban
en contra de la exclusién a los grupos mas vulnerables y de ahi surgieron espacios y

metodologias relacionadas con la pedagogia critica® (Nassif, 1981; Gémez y Puiggrds, 1986).

Por el clima de tension y represion politica que aumentd la violencia sexual ejercida hacia las
mujeres y hacia homosexuales en Chiapas, parte del enfoque de la educacion popular, que
hacia hincapié en la concientizaciéon social ante problematicas como la violencia o la
represion, se utilizé6 como metodologias en los espacios de mujeres. Es el caso del taller
Antzetik, que surgid en 1983, donde muchas mujeres tuvieron la oportunidad de politizarse
y adquirir herramientas y conceptos tedricos que nombraban la situacién que
experimentaban (Aguilar, 2002; Salazar, 2013). A rafz de este taller se conformé también el
Comité Promotor de la Mujer, integrado por exalumnas de la UNACH y, en 19806, se realiz6

el “Primer Seminario Sobre la Cuestion de las Mujeres” en la misma sintonia que lo anterior.

En referencia a eventos importantes, la manifestaciéon del 10 de mayo en 1989 fue el gran
catalizador para la conformaciéon de organizaciones de mujeres, de donde surgieron
organizaciones que desarrollaron trabajo con mujeres como el Grupo de Mujeres de San
Cristébal de Las Casas o el Comité Promotor de la Mujer. Estas organizaciones locales
surgidas en esta época fueron muy importantes para impulsar leyes, agendas politicas y
también experiencias pedagogicas (Salazar, 2013). En ese sentido, realizaron talleres para
capacitar a las mujeres en procesos de denuncia y accion respecto alas conductas de violencia,
en especifico las referentes al abuso sexual. Estos espacios significaron encuentros de
reflexion entre mujeres llegadas de distintas coordenadas, tanto mujeres de comunidades
préximas, como de mujeres llegadas del centro del pais:

Fueron esos espacios de lucha los que permitieron a las mujeres ingresar en procesos de

concientizacion sobre su situacién de género, al tener contacto con algunas teodricas y militantes

mestizas, en su mayoria provenientes del centro del pais con una trayectoria de lucha popular, y
unas con un trabajo previo de cuestionamiento a la identidad femenina (Salazar, 2013, p. 56).

Sin embargo, en algunas experiencias publicadas, se comparte que hubo cierta imposiciéon de
una agenda feminista nacional con demandas como la de maternidad voluntaria o los

derechos LGTBI que en aquel momento se conflictuaba con las demandas compartidas por

desde la educacion liberadora en obras como “La educacién como practica de la libertad” (1967) o “Pedagogfa
del oprimido” (1968), entre otras.

%5 LLas acciones mas comunes con los grupos, la mayoria de las veces en el ambito rural, eran las campafias de
alfabetizacion y post-alfabetizaciéon (Gémez y Puiggrés, 1986).
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mujeres indigenas, concretadas en la lucha del racismo o la explotacién econdémica que
experimentaban en su vida cotidiana (ver Tufidén, 1987; Hernandez, 2001). Mujeres
educadoras mestizas, reconocieron con el tiempo que, por momentos, el trabajo que
desarrollaron hacia mujeres indigenas respondia a una agenda feminista importada que no
respondia necesariamente a la experiencia de las mujeres con las que trabajaban. En algunos
discursos, se promovia un “despertar” de la conciencia de las mujeres para enfrentar su
condiciéon de oprimidas, pero que se basaba en una representacion cultural que las limitaba
como sujetos pasivos, victimas del patriarcado o de las fuerzas del capital:
Incluso quienes desde la década de los ochenta venfamos trabajando con mujeres indigenas en
zonas rurales, lo habfamos hecho desde nuestra propia agenda feminista y desde definiciones de
género y de autoestima que partian de nuestra propia expetiencia. Las propuestas de educacion
popular e investigacién copatticipativa populatizadas en el Cono Sur bajo la influencia de Pablo
Freire, influyeron en nuestras metodologias de trabajo con mujeres rurales [...] A pesar de que
este modelo de investigacién y educacion se proponia “democratizar” [...] la premisa tedrico-
politica heredada del marxismo de que el intelectual podia despertar la conciencia de los
“oprimidos”, [...] subsumia una vision paternalista de los sectores populares, cuyo conocimiento
estaba distorsionado por una “falsa conciencia” [...]. Los procesos de autocritica y
replanteamiento de las metodologias de trabajo se han empezado a desarrollar a partir de la

década de los noventa, y en este proceso ha sido fundamental el didlogo constructivo con las
mujeres indigenas organizadas (Hernandez, 2001, p. 214).

Con el movimiento zapatista, las tensiones anteriores se profundizaron porque se evidencié
las desigualdades de la poblaciéon indigena frente a la que no lo era, aunque dicha
confrontacién permitié a muchas educadoras repensar las metodologias en el trabajo con
mujeres indigenas llevadas hasta el momento (Salazar, 2013). En Chiapas, para el 2008, se
registraron 34 organizaciones figuradas como ONG, asociaciones civiles o colectivos
organizados que trabajan a favor de las mujeres chiapanecas. Las cuales trabajan lineas de
salud, educacion, derechos humanos, otorgamiento de microcréditos, asesoramiento para

produccion organica, venta de artesanias y asesoramiento para la investigacion o el desarrollo

de las comunidades (Salazar, 2013).

3.2.3 La llegada de financiamiento internacional después del levantamiento
zapatista

Como se ha mencionado ya la financiacién internacional en las organizaciones sociales, es
importante contextualizar que llegd en un contexto histérico particular, dado que para los
afios ochenta del siglo XX, se estaba viviendo una crisis que abono el terreno para que en los
afios noventa la financiacién internacional fuera mas necesaria que nunca. La crisis de ese
momento desencadené un desajuste social y econémico que afecté a muchos chiapanecos

con la apertura comercial y la desregularizacién econémica al hundirse el modelo de
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agricultura y de ganaderfa extensiva. La consecuencia inmediata de esto, entre otras, fue la
eliminacién de subsidios y apoyos por parte del Estado a la producciéon y comercializacion
de los pequefios y medianos agricultores (Jauregui y Avila, 2007). De ahf que la gran mayoria
de la poblacién de Chiapas que trabajaba en el café y otras producciones se empobreciera

con la pérdida del valor adquisitivo y acrecentara el descontento social.

Al mismo tiempo, lo que supuso esta etapa de crisis fue la agonia del indigenismo mexicano,
del que se hablé en parrafos anteriores, al instaurarse un modelo neoliberal con la llegada de
Miguel de la Madrid a la presidencia (1982-1988). Este presidente, desarrollé entre sus
politicas publicas la venta de proyectos econémicos, politicos y sociales al FMI y al Banco
Mundial, bajo la imagen de hacer un México mas moderno, transnacional, donde la etapa
nacionalista del pais dejaba de ser realizable (Korsback y Renteria, 2007). De ahi que el Sur
mexicano fuera objeto de una ideologia del expresidente que englobaba a la poblacion
indigena como parte del atraso que vivia el sureste, en pro del mestizaje y el desarrollo como

avance necesario para esa parte de del pafs:

El atraso crénico del sureste se debe a causas muy complejas. Muy probablemente la composicién
racial del drea sea determinante. Ahi, la gran cantidad de poblacién indigena dispersa y
heterogénea ha hecho que el proceso del mestizaje avanece con mayor lentitud que en otras
regiones del pais (De la Madrid, 2004, p. 173).

Con la implantacién de un modelo neoliberal, el Estado mexicano poco a poco delegd su
preocupacion por la poblaciéon mas vulnerable en términos de politicas publicas y abri6 la
puerta para que las organizaciones sociales tuvieran que buscar financiacién fuera del Estado,
mas alld de las fronteras mexicanas (Gonzalez, 2002, 2003). De esto se desprende que, y
aunque suene paradoéjico, las organizaciones locales se volvieron un componente necesario
de una agenda neoliberal y con orientaciéon de mercado donde, por un lado, el Estado podia
desentenderse de los problemas sociales causados por sus politicas y, por otro, el Banco
Mundial, entre otros, financiaba actividades de las organizaciones, aunque su filosofia
respaldaba el ajuste estructural y la retirada del Estado de la asistencia publica (Gonzalez,

2002, 2003; Gutiérrez, 2005).

Todo este reajuste de la agenda neoliberal en el horizonte politico y social que especialmente
repercutié en Chiapas —porque la poblacion era mas dependiente de la produccion agraria y
ganadera—, incentivé el levantamiento zapatista el primero de enero de 1994. El
levantamiento zapatista fue un punto de inflexion para la dinamica de las organizaciones
sociales, ya que cambiaron su logica rapidamente, aunque no sin pasar por algunas

contradicciones (ver Gutiérrez, 2000). En pocas palabras, al visibilizarse internacionalmente
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la situaciéon de desigualdad de la poblaciéon en Chiapas, organismos internacionales
encontraron en este territorio el destino de su trabajo en colaboracién con organizaciones

locales, lo cual supuso cambios tanto entre organizaciones como en el interior de ellas.

En particular, a partir de la llegada del financiamiento internacional aparece la cooperacion
internacional en el territorio como un actor importante como se describié mas arriba. En
consecuencia, se apertura Chiapas a lallegada de personas de diferentes nacionalidades, como
era el caso de profesionales de diferentes nacionalidades y, sobre todo, de muchos
voluntarios y voluntarias que aterrizaron para colaborar en distintas organizaciones sociales
(Benessaiech, 2004). Igualmente, uno de los cambios mas importantes fue dentro de
organizaciones que ante la necesidad de conseguir disponer de fondos internacionales
tuvieron que responder a las exigencias de la financiacién con, por ejemplo, la

profesionalizacion del personal o la tecnificacion de los espacios y actividades:

Hasta los afios de 1980, el objetivo central de los activistas era la educacion popular o no formal
y la sensibilizaciéon y movilizacién de los pobres. Sin embargo, la profesionalizacién del personal
y de la organizacién de las ONGs les ha llevado hacia un corporativismo en el que operan mas
como empresas contratistas o consultoras, que organizaciones sociales, lo que fue su punto de
partida (Gonzalez 2002, p. 35).

En su trabajo “Coqueteando con el enemigo. Desafios de las ONGs para el desarrollo y el
empoderamiento” (1997), Faranak Miraftab argumenta cémo la ayuda financiera
internacional que han recibido las organizaciones locales ha afectado drasticamente su
caracter organizacional y la naturaleza de sus actividades. Dicho de otra manera, ha
modificado parte de sus roles, de sus objetivos y de la metodologfa con la que trabajaban
hasta el momento. Esto debido que el financiamiento internacional llegd con ciertos
condicionantes y, en algunos casos, supuso también la incorporaciéon en las agendas de
nuevos conceptos o de nuevas estrategias que abordar, que en algunos momentos llegaban a
ser mas un asunto de interés para los que financiaban, que una realidad compartida por las
organizaciones locales. Una cuestién que se analiza mas detalladamente en el capitulo quinto
para el caso particular de la cooperacion vasca y las asociaciones civiles en Chiapas que

trabajan con mujeres indigenas:

1. Hubo un cambio profundo de la ideologia de basismo hacia una ideologia empresarial y
corporativista [...] 2. Las ONGs oscilan entre ser grupos dedicados a proporcionar asistencia
técnica o “instrumentos” que meramente transfieren los intereses de los pobres y facilitan el
incremento de la conciencia de las masas. 3. Las ONGs se las han arreglado para ser politicamente
independientes del Estado mexicano, pero han pasado a depender de las finanzas internacionales
(Miraftab, 1997, en Gonzalez, 2002, p. 35).
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En relacién con el Estado espafiol y Chiapas, antes de los afios 2000, el tipo de financiacion
que recibfan las organizaciones locales desde organizaciones del estado espafiol, entre estos
el Pais Vasco, se emitia muchas veces desde asociaciones civiles que recaudaban dinero de
donantes particulares conmovidos por la situacion social de Chiapas. Y esto porque antes
aun no existfan convocatorias oficiales enfocadas al “género” o al “feminismo” como tal,
para recibir financiacién como se explicaba al inicio de este documento. Sucedian campafias
puntuales para reunir dinero en apoyo a los proyectos que se realizaban en Chiapas como lo
fue la financiacién que recibieron proyectos para el trabajo con mujeres en el territorio, entre

otros, la “Brigada de Dones de Tarrasa” en Catalufia que recaudaba dinero para enviar al

CIAM, la antesala del Centro de Derechos de la Mujer en Chiapas (CDMCH):

La Brigada de Mujeres en Chiapas de Terrassa nace ligada a un proyecto que desarroll6 la
Fundacién Paz y Solidaridad de Comisiones Obreras, con la contraparte chiapaneca, Centro de
Investigacion y Accién de la Mujer (CIAM), dirigida por Mercedes Olivera, que gestionaba un
proyecto en la zona de Chilén y Simojovel. Se constituy6 una brigada relacionada con el Casal de
les Dones para viajar a Chiapas en verano de 1996 para participar en la formacién de promotoras
de Derechos Humanos (web de la organizacion).

Ya entrados los afios dos mil, la financiacion se profesionaliza y va adquiriendo poco a poco
un proceso mas burocratico modificandose asi las condiciones de posibilidad para ser
financiadas las entidades locales. El financiamiento internacional en cierta medida infirié en
las agendas locales con conceptos y estrategias que no siempre respondian a los problemas
locales de Chiapas como se detallara en el capitulo quinto para el caso particular de las
organizaciones de esta investigacion. El texto de Benessaieh, “¢Civilizando la sociedad civil?
La cooperacion internacional en Chiapas durante los afios noventa” (2004), aborda esta
problematica y explica que las nuevas lineas de financiamiento imponian enfoques en las
acciones que ocasionaron recelo en las propias organizaciones locales por estar bajo visiones
politicas diferentes, incluso enfrentadas por ejemplo en el enfoque de “género” o “proyectos

productivos”.

3.3 Cooperacion espaifiola e institucionalizacion de la cooperaciéon para
el desarrollo y la solidaridad vasca

Todo el estado espanol y, por ende, la region vasca a pesar de que ahora es Espafia un pais

donante de ayuda internacional hacia otros paises, entre los afios cincuenta y los aflos ochenta

36 Informaci6n disponible en http://solidaritat-catalana-a-chiapas.blogspot.com/2015/11/brigada-de-terrassa-
chiapas.html
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del siglo XX, era un pais receptor de la ayuda de la cooperacion. Es decir, formaba parte de
la lista de los mal llamados paises en vias de desarrollo y no fue hasta principios de los afios
ochenta que sali6 de esta lista hasta llegar a ser un pais donante. Este cambio de rol le ha
permitido al Estado espafol y sus regiones incorporarse al sistema de cooperacion
internacional paulatinamente, pasando por los dos distintos extremos del proceso. De ahi
que, para términos de esta investigacion, se pueda intuir que al haber pasado de ser receptor
de ayuda a emitirla, a prior, podria enriquecer la variedad de discursos que podemos encontrar

segin el momento histérico, aunque no se profundice en este trabajo.

En 1955, el estado espafiol recibi6é ayuda por primera vez por parte de los Estados Unidos
de América teniendo en cuenta que para este tiempo compartia la misma renta per capita que
otros paises como Nicaragua o Costa Rica. Poco después, para el ano 1960, se integr6 a
formar parte del Banco Mundial como pafs receptor de ayuda recibiendo en ese afio su primer
crédito, hasta recibir once préstamos mas entre el afio 1963 y el afio 1977 (Larra, 2009). No
obstante, Estado espafiol sali6 del grupo de paises receptores de ayuda del Banco Mundial
en 1981 y en 1983 y, posteriormente, solicité salir también de la lista de pafses receptores de
Ayuda Oficial al Desarrollo (AOD) elaborada por el Comité de Ayuda al Desarrollo (CAD)
de la Organizacién de Cooperacion y Desarrollo Econémico (OCDE) (Llanos y Monzo,

2010).

Es en esas décadas cuando se fueron creando instituciones encargadas de gestionar los
fondos provenientes de la cooperacién internacional para el desarrollo dentro del estado
espanol como la Secretarfa de Estado para la Cooperacion Internacional y para Iberoamérica
(SECIPI) dependiente del Ministerio de Asuntos Exteriores. Asimismo, Espafia pas6 a
formar parte de organismos internacionales como el Fondo Africano de Desarrollo, en 1974,
de la cual es miembro y fundador y, desde 1976, es miembro del Banco Interamericano de
Desarrollo (BID). Aunque fue su entrada en el Comité de Ayuda al Desarrollo de la OCDE
(CAD), en 1991, la que le convirtié en un pais oficialmente reconocido como donante de

ayuda de cooperacion para otros paises (Cisneros, 2019).

En este proceso de institucionalizacion de la cooperacion en el estado espafiol habria que
tener como referencia tres textos importantes: el primero, la Constituciéon espafiola; el
segundo, el Real Decreto 825/1988 vy, el tercero, la Ley 23/1998. La Constitucion de 1978
porque hace mencién de lo siguiente: “la Nacién espafiola proclama su voluntad de colaborar
en el fortalecimiento de unas relaciones pacificas y de eficaz cooperacion entre todos los

pueblos de la Tierra” (Preambulo, Constitucion, 1978). El art.2 del Real Decreto 825/1988,
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porque regula los presupuestos del estado a la cooperacién internacional y la Ley 23/1998,
porque establece el origen de la cooperacion en la cita de la Constitucion anterior, pero ademas
explicita que la cooperaciéon es una herramienta fundamental de la “accién exterior” del pafs
sostenida en la “solidaridad”. Es decir, “solidaridad” y “accion exterior” son las bases del

sentido de la cooperacion espafiola.

Cabe subrayar que desde los afios ochenta el movimiento de la sociedad civil, canalizado a
través de las organizaciones no gubernamentales, impulsé proyectos de cooperacion en otros
paises. Esto no es un dato menor porque, en 1994, se comenzaron a registrar en el seno de
la sociedad civil movilizaciones importantes en torno a la preocupacion de la calidad y cuantia
de la ayuda espafiola (Llanos y Monz6, 2010). Las consecuencias directas de dichas
movilizaciones y presiones fueron, por un lado, la firma de un “pacto por la solidaridad” por
el que los partidos parlamentarios se comprometieron a incrementar la AOD y, por otro, la
creacién en 1995 del Consejo de Cooperaciéon para el Desarrollo”, con el objetivo de facilitar

el dialogo entre la administracion publica, las ONGDs y otros agentes sociales.

En lo que concierte a la cooperacién vasca, cabe revisar el articulo “25 afios de Cooperacion
al Desarrollo en Euskadi” (Unceta ez.a/, 2012) para entender como inici6 esta cooperacion y
por cuales problematicas ha ido transitando. A mitad de los ochenta, por ejemplo, se hace
visible que el Gobierno Vasco habia iniciado a emitir durante los afios 1985 a 1987 ayudas
dirigidas a “resolver problemas de familias necesitadas del Tercer Mundo”. Estas ayudas se
concedfan fundamentalmente a personas o instituciones misioneras que, provenientes del
Pais Vasco, desarrollaban su labor en otros pafses. Por estas fechas municipios vascos se
incorporan en proyectos internacionales y algunos de los vinculos internacionales, por
ejemplo, fomentaron la llegada de los nifios saharauis a la ciudad de Donostia o el

hermanamiento de Abanto y Zierbena con el municipio nicaragiiense de San José de Bocay.

En 1988 se produjeron, asimismo, dos hechos relevantes en el ambito de la cooperacion al
desarrollo de caracter municipal. Por un lado, el Ayuntamiento de Vitoria-Gasteiz decidié
dedicar el 0,7% del presupuesto municipal a la cooperacién al desarrollo, lo que constituyé
un hecho pionero dentro y fuera del Pais Vasco. Por otro, se cred Ertameriketarekin
Lankidetzarako Euskal Fondoa (Fondo Vasco de Cooperaciéon con Centroamérica), con el

apoyo de los ayuntamientos de Lasarte-Oria, Hernani, y Laudio, en lo que serfa el antecedente

37 Se trata de instancia consultiva participada por los principales agentes involucrados en la cooperacién
(administracion publica, ONGDs, universidades, empresas, fuerzas sociales y expertos/as).
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de lo que actualmente es la Asociaciéon de Entidades Locales Vascas Cooperantes -Ewuskal
Fondoa- que es una de las asociaciones con mas peso en la cooperacién del territorio vasco

(Unceta et.al, 2012).

En cuanto al impacto del conflicto en Chiapas en el Pais Vasco, en otofio de 1994, se
intensificaron los discursos y las practicas movilizadoras para reivindicar al gobierno que
oficializara la ayuda del 0,7% del presupuesto destinado a cooperaciéon. En esas
reivindicaciones las organizaciones vascas con la ayuda de los medios de comunicacion,
mejoraron su imagen publica recopilando apoyo social para formalizar estas reivindicaciones
que algunos ayuntamientos fueron cumpliendo (Jérez, Sampedro y Lépez, 2008). Durante el
periodo 1994 a 1995 se registraron 29 proyectos en México, de los cuales, minimo 15 de esos
proyectos correspondieron a Chiapas vy, el Pais Vasco fue la primera comunidad, por delante
de Madrid y Barcelona, que mas volumen de dinero aporté en ellos (Negrin, 1998). Se
establecio asf la cooperacion oficial descentralizada basada en la solidaridad e impulsada por

Organizaciones No Gubernamentales para el Desarrollo (ONGD):

Nos patece que esta cooperacion descentralizada en general, es una cooperaciéon mas fresca

y natural, menos hipotecada que la protagonizada por los Estados y desde luego,
absolutamente complementatia a esa. Los gobiernos como el nuestro no realizan alta politica
internacional, ni son tributarios de geopoliticas y estrategias de bloques, ni tenemos
responsabilidades histéricas en temas siempre tan polémicos como las colonizaciones ni
contamos con poder econémico que pudiera poder en riesgo economias del pueblo del sur
[...] no podemos olvidar que los actuales programas desarrollados por las ONGDs vascas
tienen sus antecedentes, evidentemente en la labor social realizada en cualquier latitud de la
tierra por los misioneros y cooperantes seglares de ascendencia vasca, que tan
frecuentemente se caracterizaron por sus tesis indigenistas ; sirva solo como ejemplo citar a
Fray Juan de Zumarraga y el Padre Victoria [...] La propia historia pasada de Euskadi pueblo
emigrante durante varios siglos, nos ha proporcionado una buena leccién, una completa
vivencia en carne propia, decisiva para entender a quienes padecen situaciones extremas. Han
sido muchisimos los vascos/vascas que, por diversas razones, econdémicas o politicas, se han
visto advocados a la emigracion y el exilio, viviendo experiencias histéricas dignas de
recuerdo desde sus aspectos negativos, hasta los mas estimulantes. (Andoni Ortuzar
Arruabarrena’®, conferencia el 2 de diciembre de 1996).

A finales de 1996, la cooperacion descentralizada vasca y su discurso de solidaridad se iba
institucionalizando y como resultado, ya tenfa en marcha unos 500 proyectos por repartidos

por todo el Sur Global. No consta por el momento, para esta investigacion, cuantos estos se

destinaban al trabajo con mujeres en Chiapas, lo que si consta es la que “la promocion de la

38 En aquel momento ocupaba el cargo de secretario general de Accién Exterior del Pais Vasco.
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igualdad de oportunidades entre hombre y mujeres” se enunciaba desde entonces como uno
de los diez retos a futuro de la cooperacion para el desarrollo vasca (Cooperacion Publica

Vasca, 1997).

Con estas acciones se fue perfilando la cooperacion “descentralizada” que opera hoy en dia,
donde la sociedad civil y las instituciones publicas colaboran para financiar proyectos. Este
tipo de cooperacion internacional se refiere a la que impulsan los gobiernos regionales y
locales, no aquella que es llevada a cabo por el gobierno central de un pais (Hourcade, 2011).
En ese sentido, en 1996, se dio a conocer también el “Manifiesto de Alcaldes™ a favor de la
Cooperacion al Desarrollo en el que se senalaba que los ayuntamientos debian
comprometerse en la “transformacién de esta sociedad en otra mas justa e igualitaria, tanto
a nivel local como mundial”, haciéndose eco del “sentimiento colectivo de solidaridad de
nuestra ciudadanfa” y dotando a las entidades locales el “papel de agentes activos” de la
cooperacion  descentralizada con aportaciones presupuestarias y establecimiento de

relaciones solidarias (Manifiesto de Alcaldes en Unceta ez a/, 2012).

Por estas fechas, algunos documentos se crearon para con el fin de orientar y regular
actividades de cooperacion al desarrollo como el decreto del Boletin Oficial del Pais Vasco,
del 27 de octubre de 1989, por el que se convocaban “Ayudas para proyectos de cooperacion
al desarrollo en el Tercer Mundo”, en lo que venia a ser el primer documento expresamente
concebido desde una instituciéon publica. En la década de los afios noventa, también los
ayuntamientos de varias localidades vascas comenzaron a elaborar documentos para
formalizar su participaciéon en la cooperacidn, estableciendo los objetivos y las bases
reguladoras de las partidas presupuestarias con tal fin. Vitoria-Gasteiz publicé las primeras

bases en 1992, mientras que otros ayuntamientos lo hicieron en los siguientes afios™.

En cuanto a los acuerdos politicos, hubo diferentes pactos entre partidos durante la década
de los noventa y pocos afios después que sembraron la disposicion de la cooperaciéon en
territorio. Tanto el Pacto de gobierno 1995-1998 suscrito por el Partido Nacionalista Vasco
y Partido Socialista PSE-EE, como los de 1999-2001 y 2001- 2005, firmados entre el Partido
Nacionalista Vasco y Euwusko Alkartasuna (“Solidaridad Vasca”), incluyeron diferentes
objetivos relacionados con la cooperacién al desarrollo. De manera similar, el documento de

adhesion de Izquierda Unida al acuerdo de coalicion entre el Partido Nacionalista Vasco y el

39 Los ayuntamientos de Irin en 1993, Bilbao en 1994, y Donostia en 1995 (Unceta ef. a/, 2012).
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partido Solidaridad Vasca suscrito en 2002, contenia diversas referencias a la cooperacion al

desarrollo y a la manera de enfocar la misma.

Mas adelante, en el 2007 se legislé una ley para el Pais Vasco sobre cooperacion que guio el
discurso y la prictica en la cooperaciéon para el desatrollo vasca, “Ley 1/2007, de 22 de
tebrero, de Cooperacion para el Desarrollo”. En esta se define que las iniciativas en la
cooperacién responderan “al principio de solidaridad desinteresada”, la cual se hace
referencia como el “compromiso de colaboraciéon que no espera retornos en forma de
beneficios financieros o comerciales, tomas de posicion de caracter empresarial o
proselitismo ideoldgico o religioso, ni la consecucion de redes clientelares del tipo que
fueren” (art. 3.1. Ley 1/2007, de 22 de febrero, de Cooperacion para el Desarrollo). En la
misma ley, se menciona la propuesta de la cooperaciéon en cuanto al “acompafiamiento” y no
imposiciéon de modelos culturales, lo que hace a la cooperacién del Pais Vasco, una
cooperacién critica, al menos, aparentemente consciente de ciertos patrones tradicionales de

desarrollo.

La ley 1/2007 también menciona el enfoque de género, sin definitlo detalladamente, como
uno de los valores transversales en las actuales de la cooperacidn, junto con la erradicacién
de la pobreza, el cumplimiento efectivo de los derechos humanos, el fomento de la
organizacion y la participaciéon comunitaria y la ciudadana proteccion medioambiental.
Asimismo, se especificaba dentro de los “principios orientadores de la politica de
cooperacion para el desarrollo”, la consecucion de la igualdad de mujeres y hombres “como
necesidad estratégica para la profundizacion de la democracia y para la construccioén de un
mundo mas justo, cohesionado y desarrollado social y econdémicamente”. Y especifica que
“en todas las politicas y acciones se deben considerar sistematicamente las diferentes
situaciones, condiciones y necesidades de las mujeres y hombres, a todos los niveles y en
todas las fases de planificacion, ejecucion y evaluacion, e implementar acciones positivas”
(art.3.7). Dentro de esto, “el empoderamiento de las mujeres” se recoge como una prioridad

sectorial (art.5.1.)

Es importante mencionar uno de los documentos que rige la cooperacién para el desarrollo
vasca actualmente que se llama Plan Director acorde a la ley 1/2007. El Plan Director ha ido
sufriendo modificaciones hasta el ultimo numero que se public6 en el 2018 prorrogado hasta
hoy. En este ultimo Plan Director que fue el nimero IV, se menciona una critica a la Cumbre
del Milenio de Naciones Unidas, en el afio 2000, como un hito importante en la cooperacion,

porque abordaron en profundidad las implicaciones de la globalizacién y se concibieron los
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objetivos desde una vision Norte-Sur. En consecuencia, el Plan Director IV se posiciona a
favor de la Agenda 2030" y los 17 Objetivos del Desarrollo Sostenible®, aprobados en la
Asamblea General de Naciones Unidas en 2015, al ser, literalmente, segin el documento,
una invitaciéon para romper con dicho binomio Norte-Sur. La Agenda 2020-2030 se
compromete con “no dejar a nadie atras” y también la cooperacién vasca se promueve
“esfuerzos en la lucha por la justicia, la igualdad y la erradicacién de la pobreza, para

contribuir a transformar las asimetrias globales” (Plan Director IV, 2018, p. 3).

En resumen, en este documento se explica diferentes puntos para conseguir un Desarrollo
Humano Sostenible por medio de la cooperacion: en primer lugar, “el poner las vidas en el
centro”, desde una concepcion multidimensional de la sostenibilidad (ecolégica, econdémica,
social y humana); en segundo, “apostar decididamente por los derechos humanos”; en tercer
lugar, “abogar por los feminismos y la equidad de género”, donde la lucha por la justicia de
género significa transformar las relaciones de poder entre mujeres y hombres, “sin olvidar
que el género se vive de forma diferente segiin lugares, cuerpos y contextos”; en cuarto lugar,
“ser protagonistas de las decisiones que afectan nuestras vidas” donde es clave fomentar la

participacion; y, por ultimo, “fomentar la construccién de paz y la convivencia” (Plan

Director IV 2018-2021, p. 4).

Al repasar la historia de la cooperacién del Estado espafiol y el Pais Vasco, se puede destacar
la importancia que ha tenido el hecho de que Espafa pasara de ser un pafs receptor a ser un
pais emisor de ayuda a otros. En ese proceso, han ido creando instituciones y un marco
legislativo que ampara el ejercicio de la cooperacion, lo define y le dota de sentido. No serfa
posible llegar al punto que hoy existe de cooperacion en el estado espafiol para el desarrollo,
sino hubiera toda una red institucional que justifica y facilita la emisién de ayuda. Al mismo
tiempo, el papel que ha jugado la sociedad civil en el territorio vasco ha sido fundamental
para destinar financiamiento a proyectos sociales en muchos paises bajo el ideal de la defensa

de los derechos humanos y el desarrollo sostenible.

0 La Agenda 2020-2030 es un plan de accién aprobado en la Asamblea General de las Naciones Unidas con el
proposito de contribuir a la paz, la prosperidad y la igualdad a favor de las personas y el planeta.

1 1.os 17 objetivos de la Agenda 2020-2030 son el fin de la pobreza, la erradicacién del hambre, garantizar la
salud y el bienestar, promover la educacién de calidad, contribuir a la igualdad de género, facilitar el acceso al
agua potable y saneamiento, el acceso a energfa asequible y no contaminante, el fomento del crecimiento
econoémico inclusivo, lograr el empleo pleno y productivo, promover una industrializacién sostenible, la
reduccién de la desigualdad, reducir el impacto ambiental de las ciudades, conseguir un consumo responsable,
la gestion forestal sostenible, la proteccion de la infancia y fomentar alianzas eficaces para que se cumplan estos
objetivos.
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3.3.1 De internacionalistas y voluntarias a personal expatriado de la
cooperacion vasca

Durante los afos ochenta y los noventa del siglo XX, las personas extrajeras voluntarias que
se implicaron en los procesos sociales en Chiapas, eran llamadas muchas veces
“internacionalistas”. Es decir, “internacionalista” era el nombre con el que se identificaba a
la compafiera o compafiero que habia decidido implicarse con las y los “compas” del
territorio chiapaneco y, en ese sentido, se habfa integrado como uno o una mas en los
procesos organizativos. Estos “internacionalistas” ayudaron a crearse las relaciones, los
contactos y los vinculos para que las organizaciones locales de Chiapas encontraran
financiacién en el Pafs Vasco. Sin embargo, como he narrado y como profundizaré mas
adelante, cuando los requisitos de la cooperacion internacional cambian y se vuelven mas
complejos, los “internacionalistas” empiezan a dar paso a otro tipo de personal con

formacion especializada académica.

Por ejemplo, para el caso del Pais Vasco se cred, en el 2007 un master en “Desarrollo y
Cooperacion Internacional”, en la Universidad del Pais Vasco (UPV) y el Instituto de
Estudios sobre Desarrollo y Cooperacion Internacional (Hegoa), que actualmente tiene un
precio de 1800€. En la presentacion de este master en su pagina web se define como una
formacion dirigido a las personas que estén interesadas en obtener formacién profesional en
el campo de la cooperacién internacional “entendida esta en relacién a la equidad, la lucha

contra la pobreza™*

y garantiza practicas con las ONGDs vascas y con entidades locales en
muchas partes del mundo. Se ofrece en su metodologia herramientas relativas al trabajo con
indicadores de desarrollo, con aquellos programas habitualmente utilizados en el calculo
estadistico y la construcciéon de indicadores. No obstante, lo verdaderamente atrayente es
que esta formacién, igual que otras similares en otras universidades, es un requisito
obligatorio para dedicarte profesionalmente a la cooperacion para el desarrollo. Es decir, las
personas que luego conformaran el conjunto de profesionales con cierta “experticia” en el

mundo del desarrollo, deben de tener formaciones especificas como estas que les acredite

como tal (Goudge, 2003).

“2 Pagina web disponible en https://www.hegoa.echu.cus/es/masters/2
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Este tipo de requisito no se dio solamente en el Pais Vasco, sino que formé parte de una
regulacion a nivel internacional, especialmente, para los pafses occidentalizados, emisores de
ayuda, donde la cooperacion se ha ido formalizando. De esta manera, las relaciones de
contacto entre entidades locales chiapanecas con ONGDs vascas se desplazaron desde el
trabajo casi siempre voluntario de los “internacionalistas” con el zapatismo y el activismo,
desde el 94, al trabajo con un nuevo perfil de cooperante, reconocido como personal
“expatriado”, mucho mas profesionalizado, con una formacién mas técnica y oficial dentro
del sector de la cooperaciéon para el desarrollo, que debe de tener una cualificacion
universitaria especifica, la cual le habilita para trabajar en cooperaciéon. Ante todos estos
cambios, muchos y muchas “internacionalistas” decidieron alejarse del mundo de la
cooperacién o, al volver a hacer vida al Pais Vasco, muchos conformaron su propia
organizacién y mantuvieron la relacion en la distancia con las organizaciones locales o bien
conocieron a personas en las agencias vascas para mediar la relaciéon y la posterior
financiacion entre la organizaciéon local y los ayuntamientos, independientemente de si

participaban o no directamente en esta nueva forma de cooperacion.

El este capitulo, se ha abordado la genealogia obtenida de la relacién entre la cooperacion
para el desarrollo y las organizaciones locales, en Chiapas. En la cual aparecen las
peculiaridades de la relacion y los inicios destacando las coyunturas histéricas, las condiciones
de posibilidad y algunos de los horizontes de sentido. Por lo tanto, se especifica el contexto
politico y cultural vasco en el cual surge la cooperacion vasca y la historia de la lucha de
mujeres en Chiapas, junto con la conformaciéon de organizaciones sociales en el territorio
que después han trabajado con financiamientos vascos. A partir de las entrevistas a personas

clave y la consulta de informacién secundaria se han detectado diferentes coyunturas.

El Estado espafiol, a pesar de que ahora es un pafs donante de ayuda internacional hacia
otros paises, entre los afios cincuenta y los afios ochenta del siglo XX, era un pais receptor
de la ayuda de la cooperacién. Eso ha provocado su inmersion en el mundo de la cooperacion
de forma paulatina y relativamente reciente. Ademas, lo ha logrado de la mano de cambios
politicos y creacion de leyes oficiales e instituciones que han definido y amparado el mundo
de la cooperacion espafola. Asimismo, la presién de organizaciones civiles ha sido muy
importante para que se haya incrementado el presupuesto destinado a tal fin. En este
contexto, nacen las relaciones entre algunas localidades del Pais Vasco y Chiapas, cuando en

las primeras se financiaban ciertos proyectos para llevarse a cabo en tierra chiapaneca.
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Paralelamente en Chiapas, los eventos violentos que afectaban a las mujeres incentivaron las
luchas y las manifestaciones de grupos por todo el Estado para defender los derechos de
estas impulsandose las organizaciones locales de mujeres. Eso facilité la emergencia de
organizaciones que denunciaban el abuso constante hacia las mujeres y que encontraron
financiamiento, a finales de la década de los noventa, cuando la cooperacion para el desarrollo
empez6 a destinar dinero para el trabajo con tales fines. Gran parte de las relaciones entre
cooperacion vasca y organizaciones de mujeres fue posible porque ya existia una conexion

previa desde el anio 1994.

Antes del levantamiento zapatista, ya existian relaciones entre organizaciones vascas y
organizaciones locales, pero después del alzamiento zapatista la cooperacion internacional
emergi6 con fuerza. Especialmente, de la ruptura de las organizaciones locales con el Estado
mexicano. La necesidad de nuevo financiamiento supuso la mejora para las condiciones
laborales de muchas de las y los trabajadores de las organizaciones locales, pero también
supuso un cambio en la légica de base de muchas de ellas. Algunas tuvieron que incorporar
nuevos formatos de rendicién de cuentas, contratar a personal cualificado, cambiar el
contenido, etcétera. Asi comenzé un proceso de transformacion en la accién social en

Chiapas, cada vez mas profesionalizado y enmarcado en nuevos discursos y practicas.
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Capitulo 4

LA BLANQUITUD EN EL DESARROLLO A TRAVES DE LAS
REPRESENTACIONES MEDIATICAS DE LA SOLIDARIDAD EN
LA COOPERACION VASCA

Pensar el problema de la blanquitud empieza por una misma. Como expliqué en los capitulos
anteriores, hablar desde la experiencia en una investigaciéon de blanquitud es una tarea
ineludible. Durante la década de los noventa, cuando yo era pequena, era muy habitual ver
comerciales televisivos de ONGDs que se dedicaban al desarrollo en los que se pedia

colaborar en un llamado a la solidaridad. A estas imagenes que parecian neutrales, las

2 <<
b

acompafiaban mensajes como: “apadrina a una nifia o nifo”, “por muy poco dinero al mes
cubra su alimentacién, su ropa o su escolarizacion”, “dona dinero para ayudar a una
familia...”, “jAyude a (nombre de nifia o nifio) a salir de la pobreza...!” Hablo de muchos
y muchos comerciales de este tipo. Recuerdo que en las imagenes y narrativas aparecian
ademas cuerpos de personas que sufrian enfermedades, catastrofes, a veces, con heridas,
suciedad, casi desnudos, famélicos en situaciones de guerra o en comunidades en las cuales
vivian sin acceso al agua o a la comida. Como expongo después, visualizar este tipo de
comerciales materializ6 en mi el privilegio conmigo misma, con mi entorno y con respecto a

la solidaridad con aquellos cuerpos ajenos, en medio de un mundo global de configuraciones

raciales.

Invito a que se haga dic en estos enlaces® que facilito en los pies de pagina y se vea de ptimera
mano cémo algunas ONGDs de aquella época, representaban a cuerpos racializados negros,
indigenas o mestizos, algunos menores y familias africanas, asiaticas o latinoamericanas. Las
imagenes eran “duras”, causaban conmocién. Se buscaba la movilizacién de esa emocion en
una accion solidaria por parte de quien las visualizaba, entre otras, una donacién para que los
proyectos se financiaran. Sin embargo, el andlisis sobre este tipo de comerciales no se reduce
a una cuestion de la eficacia del marketing, sino que engloba como expongo en este capitulo

el complejo mundo simbolico de configuraciones raciales en el que se sustenta el desarrollo.

3 Comercial Ayudemos a un nifio ONG https://www.youtube.com/watch?v=p6UIG-mi8k&t=20s
Comercial Remar ONG: https://www.voutube.com/watch?v=BVxT0o9rvmQM&t=10s

Comercial Campafia Accion contra el Hambre HEspafia:
https://www.youtube.com /watch?v=dm5aSmtl40Q&t=7s

Comercial Manos Unidas : https://www.youtube.com/watch?v=wA-UlVbtesY
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En este capitulo se indaga en la blanquitud en el desarrollo a través de los horizontes de
sentido y las representaciones mediaticas de la solidaridad en la cooperacién vasca en
Chiapas. Hay que recordar que las imagenes y los discursos que analizo en la presente
investigacién suceden en un marco de acciones humanitarias, lo cual hace mas perturbadora
la tarea de poner encima de la mesa una discusion que desafia cualquier narrativa que se
produce desde lo filantrépico y solidario, y aun mas con el empleo de palabras que no
explicitan directamente a la “biologfa”, “naturaleza” o “tipos de cuerpos”, sino que se emiten
desde la defensa de la “cultura” o “derechos humanos (Kothari, 2006), desafiando en

apariencia discursos de dominacién y, al mismo tiempo, perpetuando la colonialidad, por lo

que en principio no se evidencia alli un conjunto de practicas racistas.

Para ello, desde un enfoque de los estudios culturales y apelando al analisis de contenido, se
indaga en imagenes y textos donde se encuentran algo mas que narrativas irrelevantes. Se
trata de un ejercicio que repasa una de las capas mas visibles de la cooperaciéon que es la
publicidad mediatica de la solidaridad. Si bien en la relacién de la cooperacién vasca con
organizaciones de Chiapas existen idiosincrasias complejas, existe una dimension globalizada
del tema. Con tal fin, se revisaron imagenes junto con sus textos de las paginas webs de
ONGs intermediarias del Pais Vasco que realizan cooperacion en territorios de América

Latina y Africa, entre ellos en Chiapas, México.

Se han seleccionado un total de 20 imagenes para este capitulo, publicadas entre los afios
2017 y 2022, a excepcion de una que se publico en el 2007, en una campafia publicitaria.
Estas son en su mayoria tanto de la financiadora vasca, como de las organizaciones
intermediarias que tienen actividad en el mismo territorio y en muchos otros lugares del
mundo. Dado los limites de extension de este trabajo, se han elegido solo aquellas imagenes
que evidencian lo que aqui se plantea, con la finalidad de que ellas conformen, en su conjunto,
una ventana desde la cual no sélo conocer la actividad que las financiadoras y las
organizaciones involucradas realizan, sino también adentrarnos a los discursos que sustentan
ese hacer. El proceso seguido de seleccién de las imagenes y posterior analisis critico de
contenido (Utt y Short, 2018b), tuvo en cuenta quiénes participaba en la representacioén y

qué discursos se empleaban, lo cual se detallara.

Asimismo, se han compartido partes de las entrevistas semiestructuradas —cuyos guiones se
pueden leer en el anexo 11— realizadas a personas que participan o han participado en este
tipo de organizaciones vasca en calidad de cooperantes, asi como a personas que han

participado o son integrantes actuales de organizaciones locales de Chiapas. Se comparte aqui

98



UNIVERSIDAD DE CIENCIAS Y ARTES DE CHIAPAS

ciertas partes de algunas de las 19 entrevistas que realicé. Al mismo tiempo, muchas de estas
reflexiones criticas son fruto de los didlogos compartidos con otras personas mexicanas que
concuerdan en la complejidad de las representaciones de la blanquitud en las formas de hacer

de las cooperaciones internacionales en México.

A continuacién, organizo mis argumentos de la siguiente manera. En un primer momento
compartiré argumentos que permiten profundizar en los procesos de identidad y alteridad
durante la experiencia que puede vivir una persona que visualiza las imagenes mediaticas de
la solidaridad. Estas son imagenes de cooperaciones y ONGs de todo el mundo, por eso,
recurriré primero a algunas de las mas conocidas y después iré especificando en aquellas que
utiliza la cooperacion vasca en diferentes partes del mundo y después, en concreto, dentro
de estas, aquellas que representan a Chiapas. Serd este un segundo momento en el capitulo,
donde por medio de dichas imagenes exploraré estas representaciones y la discusion en clave
de blanquitud en el desarrollo en torno a diferentes {tems: la representacién de las personas
que cooperan, la representacion de las comunidades y las mujeres indigenas y, por dltimo, la

representacion de la accion de cooperar y su sentido.

4.1. La experiencia del Tercer Mundo en Occidente por parte de las
representaciones mediaticas de la solidaridad

Muchos de los comerciales del desarrollo que vi de nifia y que circulan en la actualidad emiten
estereotipos sobre el Tercer Mundo para ser visualizados por la poblacién de Occidente, en
los cuales se homogenizan al resto de territorios no occidentalizados, en una especie de
“fetichismo” del desarrollo sobre aquellos territorios (Shrestha, 1995, p.227 en Goudge,
2003). Las imagenes y narrativas que utilizan pertenecen a un discurso humanitario,
moralmente correcto, que sucede bajo el paraguas de la solidaridad y, en consecuencia,
invisibiliza la cuestiéon de la raza y las relaciones asimétricas que se dan entre pafses y
continentes (White, 2002, Goudge, 2003 y Kothari, 2006). No obstante, si se profundiza en
las representaciones utilizadas en estos comerciales como se realizara a continuacion, se
evidencia implicitamente dichas relaciones. Ademas, esos comerciales promovian un proceso
racista de identidad y alteridad, por lo que desde nifia al visualizarlos yo asumia
simboélicamente la representacion de dar a la Otra, en lugar de recibir, es decir, mi cuerpo y
mi identidad era quien podia salvar a alguien del Tercer Mundo de su catastrofe. Con una

anécdota personal profundizaré mas este argumento.
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Un dia me lleg6 una idea a mi cabeza. Mis zapatos favoritos, aquellos que mas utilizaba, los
regalarfa a una nifia “pobre” que aparecia en los comerciales televisivos y asi podria evitar
que fuera descalza como se veia en el anuncio. Una idea que pensaba como genuina y que tal
cual se la comparti una tarde a mi madre. Yo apenas tenfa seis afos y le dije: “Mama, toma
mis zapatillas, se las quiero dar a una nifia de la television”. Entonces, imaginé que empezaria
a ver mis zapatillas en los comerciales puestos en los pies de una nifia pobre, que sufre una
guerra y hambruna: “Ahora veré mis zapatos en la television, pero no me importa” le dije, y
mi madre se refa de la ocurrencia y me intentaba explicar que no era tan facil que llegaran
mis zapatos a los pies de las nifias de los comerciales de las ONGs. Cabe contextualizar que
mi familia de clase trabajadora y de entorno rural, asumfa cierta moralidad cristiana sobre
hacer el bien y el mal que yo inevitablemente integraba acerca, por ejemplo, de lo relativo a

“ser generosa” con el préjimo.

Obviamente habia mucha inocencia en mi al pensar que dejaria unas zapatillas en algun lugar
y viajarfan hasta llegar a alguna nifia descalza, de mi edad y de Affica, Asia o Latinoamérica,
pero yo no entendia la situacion y seguia conmovida porque aquella nifia los necesitaba y yo
podia hacer algo para arreglar la situacion. Cuando eres una nifia espafiola de corta edad,
como yo lo era en ese entonces y ves entre la cotidianidad de tu dia a dfa tantas
representaciones con estos estereotipos y escuchas de la solidaridad en esos términos, no
sabes cémo viven estas personas, ni puedes hacerte una idea de la distancia geografica que
hay entre td y esas nifias y niflos, ni siquiera entiendes el problema que estan explicando en
el comercial, ni mucho menos cudl es la complejidad politica de la situacién, pero te quedan
en claro tres cosas: a) las personas no blancas de paises lejanos estan sufriendo, b) yo, blanca,
vivo en un lugar con orden y seguridad donde no hay ese sufrimiento y c) yo puedo y debo

hacer algo por estas personas.

Todavia hoy los comerciales, aunque son menos dramaticos que en los aflos noventa, parecen
neutrales, pero siguen fomentando procesos de identidad y alteridad sobre quiénes deben de
impartir ayuda y quiénes recibirla. Sirve de ejemplo, la campafia publicitaria de UNICEF:
“Por mi y por todos mis compafieros”™*. A través de imagenes y narrativas conmovedoras se
retrata en forma de comparativa la vida de un nifio blanco, del Estado espafiol, con otros
menores racializados de Africa, Latinoamérica y Asia, quienes padecen diferentes situaciones

de conflicto. Con efectos audiovisuales muy bien logrados, el nifio protagonista aparece

% Anuncio publicitario de UNICEF disponible en  https://www.voutube.com/watch?v=7alRdCOyPf4
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jugando a un juego llamado coloquialmente “pollito inglés” y va “salvando” a sus iguales que
estan en otra parte del mundo sufriendo. El nifio literalmente es el encargado de salvar al

resto.

Imagen 1. Directora de UNICEF inaugura centro en Tijuana, México

\

Fuente: www.unicef.org

Si buscamos mas alla de comerciales televisivos e indagamos hoy en dia en el contenido
concreto de las paginas webs de las ONGs de cooperacion para el desarrollo y miramos su
contenido, encontraremos imagenes y narrativas que se parecen a lo anterior descrito. En
estas existen las tipicas fotografias de personas blancas o blanqueadas, mejor posicionadas
en el mundo, generalmente desde el Norte global, ayudando a otras racializadas negras,
asiaticas, mestizas o indigenas, ubicadas en el Sur global, que no lo estan mientras se
invisibiliza la cuestion de la raza y las relaciones asimétricas que lo provocan. En el caso de
la imagen 1, la foto se realizé en Tijuana, México, durante la visita de la Directora Ejecutiva
de UNICEF, Henrietta Fore. La nota online que la acompafa se publicé el dia 21 de junio
del 2019 con el titulo: “Declaracion de la Directora Ejecutiva de UNICEF, Henrietta Fore,

tras su visita de tres dias a México”.

La nota es un comunicado en nombre de la ONG escrito por la propia directora en un
contexto histérico que, para quien no lo recuerde, se produce un afio después de las
controvertidas imagenes de las “jaulas” en los centros de detecciéon estadounidenses, que
separaban a madres y padres migrantes de sus hijas e hijos durante el mandato del presidente

Donald Trump en los Estados Unidos. Desde refugios en México, que es pais de origen,

101



UNIVERSIDAD DE CIENCIAS Y ARTES DE CHIAPAS

transito, destino y deportacion de migrantes muchos procedentes de El Salvador, Honduras,
Guatemala, aunque también del propio México, la directora comenta su experiencia de tres
dias. Dice que hablé con Nadia * y su hija de un afio -previsiblemente las que aparecen en la
imagen- ambas de Guerrero, México, quienes tuvieron que abandonar su casa por

extorsiones y, ahora, quieren llegar a los Estados Unidos donde sentirse mas seguras.

En la imagen, se aprecia que la protagonista es la directora Henrietta Fore, quien estd ubicada
en el primer plano del costado derecho, desde donde se puede ver parte de su cuerpo y rostro.
Ademas, es posible observar las insignias que la identifican como poseedora de un cargo
representativo de la organizacién por el chaleco con ellogo que lleva puesto y por la posicion
de “saludo” que realiza hacia la mujer y la nifia. La iluminacién de la fotografia, su paleta de
colores y composicion difumina ligeramente aquello que esta detras de las personas que
participan, por tanto, invita a dirigir la mirada de hacia un primer plano de la foto, es decir,
hacia la madre, su hija y la directora. Sin embargo, al verse unicamente el rostro de la
directora, se focaliza el protagonismo en aquello que realiza ella, quien no hace uso del
anonimato como las otras dos, sino que, en la imagen se resalta todo lo contrario: el
reconocimiento de su labor y su posicion en la organizacion. Se intuye, por tanto, una cierta
jerarquia en la organizacion frente a una homogenizacion de las y los beneficiarios. Hecho,

que queda en sintonia con el contenido de la nota.

Al estar en el primer plano y de frente, es posible interpretar que Henrietta Fore es una mujer
blanca, bien posicionada por su lugar de jerarquia como también por su blancura: piel blanca,
cabello rubio, ojos azules. Elementos que se vuelven sobresalientes por el color de ropa que
usa, la pared blanca del fondo y el contraste necesario con la piel, el cabello y la ropa de
madre e hija. En ese sentido, se puede decir que Henrietta habita un espacio blanco que es
el resultado de la paleta de colores de la foto. Y esto es fundamental puesto que, si se siguen
los argumentos de Garzon (2022), en la literatura latinoamericana de finales del siglo XIX y
principios del siglo XX, era usual representar a las mujeres blancas en escenarios blancos,
adornados con flores y objetos propios de su lugar de domesticidad, como agujas e hilos.
Este tipo de representacion evidencia, dado el lugar atribuido a las mujeres blancas, desde la

Colonia, como madres y cuidadoras sobre todo del orden moral.

La imagen de Henrietta bien puede ser idéntica a la de Marfa, por ejemplo, de la novela

homoénima de Jorge Isaacs (1867), cuando hace sus recorridos por la hacienda “El Paraiso”

% Fste un nombre ficticio que se utiliza en la nota.

102



UNIVERSIDAD DE CIENCIAS Y ARTES DE CHIAPAS

para ir a visitar a sus contemporaneas negras o mestizas que trabajaban en los cultivos de
algodoén y a quienes ella aconsejaba. Mucho tiempo después sera la Directora Ejecutiva de la
UNICEF quien tome ese lugar y haga recorridos ya no por los campos algodoneros, sino
por los refugios donde ahora se ubican las mujeres no blancas. En efecto, segin sus propias
palabras, la historia de Nadia se repetia en otros testimonios que escuché en los refugios, los
cuales menciona que estaban a rebosar de madres y menores que podrian ser como Nadia y
su hija. En su declaracion insta a los pafses a dar proteccion a las familias y sus hijas e hijos y
menciona que Unicef colaborara con la CEPAL para realizar un plan de proteccion. Se cierra

la nota con el compromiso de la UNICEF de ayudar a menores de la regién a adquirir las

Imagen 2. Fotografia que acompafia la noticia “Ayuda humanitaria, la inica forma

de sobrevivir para millones de personas”

Fuente: www.eacnur.org

habilidades y educacién de calidad para crearse un futuro mejor y mas seguro en sus paises

de origen. Queda evidente quienes realizan las acciones del desarrollo y quienes la reciben.

Profundicemos un poco mas en esta idea implicita del desarrollo acerca de estereotipos sobre
quién realiza la ayuda y quién la recibe. En la imagen 2%, con un tono mas desenfadado
aparece una persona aparentemente voluntaria de Acnur y una menor beneficiaria. Es una

imagen publicada junto con una nota online dentro de la pagina web de la organizacion, el

% A partir de aqui, a los rostros que aparecen en calidad de personas anénimas en el contenido de webs, les he
difuminado personalmente parte del rostro, dado que desconozco el consentimiento que tienen las
organizaciones para visibilizarlos.
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dfa 5 de agosto del 2019 con el titulo: “Ayuda humanitaria, la unica forma de sobrevivir para
millones de personas”. En el texto, se explica qué es la ayuda humanitaria y como lleva
actuando dicha organizacién ante emergencias humanitarias desde 1951. Se trata de una

publicidad dirigida a recaudar fondos y a la captacion de nuevos donantes, muy seguramente

Imagen 3. Captura de pantalla de la pagina web donde puedes hacer una donacién

O OES

conité espaiol

;Queé cantidad quieres donar?

20€

15€ 24€ cantidad

Refugio de Escolarizacion Acceso médico

Escribe la cantidad que
deseas donar

emergencia ELUEL anual

emergencia
para 2 familias.

Otra

Refugio de

para una familia. para 9 nifios. para 12 personas

CONTINUAR @;;33;

O hacer un ingreso en este nimero de cuenta: ES29 2100 2262 1602 0041 4950.

Fuente: www.eacnur.org

personas que no estan familiarizadas con los proyectos del desarrollo, por lo que todo esta
explicado de forma sencilla y con afan de atraer a quien lea a conocer mas de la organizacion,
incluso a donar dinero si lo desea. Por ello, entre parrafo y parrafo hay un enlace directo, en
un cuadro con el texto “envia ayuda”, para que puedas realizar una donacién en cualquier

momento y facilmente.

La imagen retrata la interaccién entre la nifia que, por su aspecto socialmente racializado,
interpretandose su identidad posiblemente como originaria de la zona de Asia y una mujer
voluntaria blanca, posiblemente europea, las cuales aparecen encuadradas en el centro de la
foto. La voluntaria tiene unas gafas de sol en la cabeza, esta recostada en una pared,
transmitiendo una sensacion de descanso y comodidad. La nifia participa alegre en el gesto
de saludo al que le invita la voluntaria. Un gesto que parece denotar complicidad y cercania
0, incluso, hasta una relacion de “amigas” o de “hermanas”. A propésito, el tono de color de
la playera de la nifia es muy similar al color del pafiuelo que utiliza la voluntaria, de tal manera,
se crea una linea visual que liga a ambas en la imagen de manera horizontal. A primera vista,
lo que vemos en la imagen es eso: una nifia y una mujer adulta complices y ubicadas ambas

en una relacion de horizontalidad. Lo cual se resalta mucho mas a través de la paleta de color

104



UNIVERSIDAD DE CIENCIAS Y ARTES DE CHIAPAS

de la imagen donde prevalece el color azul, el cual también utiliza la organizacién para su
logo y en toda la pagina web. Pero, ademas, es un color que, junto con el blanco del fondo y
del texto de la pagina, invita a fijar la mirada y transmite calidez. Por lo demas, la imagen da

la sensacion de estar ubicada en un lugar costero, mediterraneo.

Aunque el contenido trate de ayuda humanitaria y contextos de guerra, se representa toda la
composicion de la imagen con una sensacién de cercania, juego, calidez y comodidad. Por
tanto, conforma una invitacién sutil a la persona espectadora a participar o, al menos,
reconocer a esta organizaciéon positivamente. Si una persona ve la imagen, y lee el texto,
facilmente descifrara de qué se trata la ayuda humanitaria que se explica en términos
generales: la ayuda humanitaria va de la solidaridad que mueve a una chica blanca a ayudar a
una nifia pobre, que se representa no blanca y que agradece esa ayuda, dado todo ello en
condiciones agradables y de horizontalidad, insisto. Si como espectadora se reconoce en ese
grupo de quién aporta la ayuda solidaria, en especial de una mujer que podria cumplir las
funciones de “amiga” o “hermana mayor”, cualquier joven blanca de un pais occidental
posiblemente desee acceder o acceda de hecho al enlace para realizar una donaciéon. Incluso

podria querer ir mas alla y participar como voluntaria.

Cabe hacer un inciso acerca de la cuestién de donar dinero a la ONGs y el planteamiento
que utilizan algunas en sus paginas webs. Destaco la imagen 3 para profundizar en esto. De
entrada, hay que decir que es muy facil acceder para realizar una donacién econémicamente
o inscribirte como persona socia de la organizaciéon. En pocos minutos, puedes poner tus
datos y asociarte, es mas puedes decidir la cuantia y se utiliza metaféricamente la equivalencia
de ese dinero con otros gastos cotidianos que mucha gente puede tener. Se trata, entonces,
de que lo econémico ocupa un lugar muy esencial en esto. Por ejemplo, donar unos 15 euros
o unos 300 pesos mexicanos —aunque no aparece la opcidon de pagar en pesos mexicano-,
equivaldrian a la escolarizacion de nueve nifios en un pafs del Tercer Mundo, o 24 euros, 450
pesos aproximadamente, el refugio urgente de dos familias. Definitivamente algo accesible
para muchas de las personas del Norte global, por lo que se vuelve a utilizar la representacion
simbdlica sobre quienes pueden ocupar el rol en el desarrollo de mejorar la vida ajena y
quienes recibir esa ayuda o, en otras palabras, de manera sutil, quien esta desarrollado y quien

lo necesita.

Como estamos viendo, el desarrollo utiliza estereotipos del Tercer Mundo emitidos en sus
comerciales para la poblacion de Occidente y, a la vez, utiliza representaciones de la

blanquitud que son las que acaban protagonizando el acto de ayudar. Estas imagenes y
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narrativas son reproducidas con habilidad para provocar conmocién al mismo tiempo que
impulsan una accién, muchas veces la de donar dinero, por ejemplo. En esta linea, Ana
D’Angelo (2010) analiza la produccién cultural de los cuerpos teniendo en cuenta tres
elementos de analisis pertinentes también para la reflexion aqui planteada: el cuerpo como
lugar de la experiencia perceptiva del mundo, el cuerpo como receptor de significados y el

cuerpo como productor de significados.

Apoyandose del trabajo de Le Breton (2007), la autora estudia las imagenes tematicas del

cuerpo dentro de un entramado social y global desde donde, y de manera simbélica, la

Imagen 4. Campafia de Manos Unidas “Nuestra indiferencia los condena al olvido”

Mangs@llnldas
CAMPANA CONTRA EL HAMBRE

NUESTRA
INDIFERENCIA
LOS CONDENA
ALOLVIDO

900811 888
CONTRA EL HAMBRE, AC %, bizom 33439
manosunidas.org

Fuente: Manosunidas.org

experiencia cotidiana de una persona con estas imagenes la remite a su propio cuerpo y, de
manera simultanea, al otro cuerpo como si fuera un gesto de espejearse en lo ajeno. En este
sentido, las imagenes y narrativas del cuerpo en los comerciales aqui referidos pueden
provocar diversidad de emociones, tanto la de alejarse -si los cuerpos son “temidos del
dolor”, es decir, representados en las imagenes de catastrofes, atentados, guerras, etc.—, o
bien acercarse -si son imagenes de “cuerpos ideales del bienestar” referidas al cuidado de la

salud, la belleza o la espiritualidad (D’Angelo, 2010, p. 237).

A propoésito, sirve de ejemplo la imagen 4, publicada el 24 de enero del 2022, en la campana
contra el hambre, nimero 63, de Manos Unidas, cuyo lema era: “Nuestra indiferencia los

condena al olvido”. LLa composicion de la fotografia estd organizada en un primer plano que,
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a su vez, se reparte en dos partes: primero, en la izquierda, aparece el texto del lema y el logo
de la organizacion, asi como otros datos que hacen referencia al sentido de la campafia y las
posibilidades de colaborar; en la parte de la derecha aparece la imagen de una mujer,
racializada negra, africana, cuyo rostro no aparece completo porque la mitad de éste esta
borrada progresivamente. Se crea la sensaciéon de que podria ir desapareciendo aun mas. De
ahi la metafora con “el olvido” que utiliza el lema y que de nuevo recae responsabilidad y
conmocioén en la persona a espectadora. En segundo plano, aparece una gran extension de

terreno donde se da la ausencia de vegetacion y se intuye una problematica: la sequia.

La interpretacién de la imagen reproduce el estereotipo de la Africa desértica, vacia y que
padece catastrofes. Estereotipo de vieja data que habla de un territorio inhdspito, obscuro y
misterioso que, en especial, la literatura de viajes desde el siglo XVII empieza a construir y
cuyas referencias obligadas son las novelas canoénicas: E/ corazin de las tinieblas (1899), de
Joseph Conrad, y Out of Afiica (1937), en castellano, Memorias de Africa, de la baronesa danesa
Karen Blixen. Una cuenta el viaje desde Inglaterra hasta el Congo del marinero Charles
Matrlow, a través de un territorio marcado por la violencia de colonizadores y colonizados, y
la otra narra las memorias de Isak Dinesen, viviendo en Kenia y luchando sola, en medio de
una vida salvaje y el régimen colonial britanico, por sostener la hacienda cafetera propiedad
de su familia. En ambas novelas, Africa de forma homogénea representa una promesa de
libertad y misterio que se materializa en un territorio ingobernable por su extension y la
complejidad de una realidad marcada por la violencia de la colonizacién que termina por
vaciar el territorio —Marlow no puede restaurar la ruta de comercio del marfil por rio y Blixen
no puede sostener la venta del café, por lo que en ese territorio ya no hay “nada”—, solo
queda expulsar a aquellos que desearon conquistarlo y construir un imaginario de “lastima”

frente a quienes no pueden salir de alli.

Regresando ala imagen de Manos Unidas, casi como extension de esa literatura, se representa
a quien recibe la ayuda, en este caso, a un cuerpo de mujer sin rostro completo, sin identidad
o, mejor dicho, con una identidad intercambiable con otras que sufren estereotipadamente
en el continente africano. Como mencionaba en el inicio de este apartado, se ha promovido
con gran facilidad en los comerciales emitidos para Occidente los cuerpos que son objeto del
desarrollo, los cuales representan lo que D’Angelo (2010) nombra como temidos por el
dolor. Esto es parte de la blanquitud en el desarrollo como lugar privilegiado que ocupa la
blancura en la sociedad y lo que se interpreta de esta, ubicando en un lugar de desventaja a

identidades indigenas, afros o negras. El efecto perdura y convive en nuestra cotidianidad
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como lo narra Chiamanda Adichie, en “El peligro de una sola historia” (2009), cuando se
refiere a esa lastima que despierta su cuerpo en el encuentro con una compafiera
norteamericana y que puede ser idéntica a la que sienten Marlow y Blixen por los que se
quedan en Africa, en las novelas citadas arriba, pero ahora actualizada en los tiempos

contemporianeos:

Me impresioné que ella sintiera lastima por mi incluso antes de conocerme. Su posicién por
omisién ante mi, como africana, se reducfa a una lastima condescendiente. Mi compafiera
conocia una sola historia de Africa, una tnica historia de catistrofe; en esta tinica historia, no
era posible que los africanos se parecieran a ella de ninguna forma, no habia posibilidad de
sentimientos mas complejos que la lastima, no habifa posibilidad de una conexién como

iguales (Adichie, 2009: 2).

El hecho de reaccionar con desagrado y conmocién es posible si tenemos en cuenta la
reflexiéon de Ulrich Beck (1994) respecto a “la preeminencia de lo visual”, lo cual es una
caracteristica que provoca acercamiento o lejania en las y los espectadoras. Como resultado,
se produce, por ejemplo, el aumento del contenido doloroso en las imagenes tematicas como
una estrategia utilizada para evitar que las personas caigamos “anestesiadas” de tanto ver algo
similar sin que nos provoque alguna emocién y accién consecuente, se utilizan también

elementos que generen sorpresa y, por tanto, robe la atencién a quien las visualiza.

Pongamos, por caso, la controvertida campafia lanzada en el 2007, con el titulo: Pegple in
Need? (imagen 5), donde sorprende que mujeres masais lleven encima bolsos y complementos
caros. La campana busca el despertar de un sentimiento de malestar de quien se reconozca
en el uso de esos complementos y la comparaciéon con el hecho de colaborar
econémicamente que puede ser mas barato. Buscan provocar la conmocion y la accion de
quien especta en medio de estereotipos y representaciones sobre mujeres racializadas masai,
sus ciertos entornos y sus necesidades, aunque representando escenas que no les
corresponderian como, justamente, las propias de la alta costura y la moda de élite,
rompiendo de este modo con un continuum de imagenes de blanquitud que Echeverrfa ubica

en la pintura europea del siglo XV:

Es la compostura de los personajes, una compostura que denota blanquitud, y no blancura
de raza, lo que impresiona en la representacién de la nueva dignidad humana que hay en
los numetosos retratos de burgueses u hombres modernos de la pintura flamenca en los
siglos XV y XVI. La blancura esta allf, pero precisamente sélo como un sobrentendido
(Holbein, Van Eyck, Ter Borch, etc.). Esta observaciéon vale también para la representacion

que se hace en esa época del cuerpo humano desnudo. En la pintura de Lucas Cranach,
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Adan y Eva son sin duda de raza blanca, pero no es su blancura sino la inocencia de su
sensualidad lo que el pintor circunscribe y enfatiza (Echevertia, 2007, p.19).

En este trabajo las imagenes y las narrativas del desarrollo se difunden por medio de lo que

yo llamo representaciones mediaticas de la solidaridad. Estas representaciones que parecen

Imagen 5. Una de las fotos de la campafa publicitaria “People in Need?”

HANDBAG € 32.-

Food for a week €4.-

Fuente: www. actitudfem.com
neutrales estan determinadas precisamente por configuraciones raciales que, por medio de

procesos de creacion de identidades y alteridades, legitiman el sistema de poder basado en el
privilegio del fenotipo de blancura como marcador corporal y de sus interpretaciones en
torno a recursos econémicos, morales o religiosos, que construye un mundo simbdlico de
sentidos en el desarrollo sobre quiénes son las personas que estan legitimados para dar la
ayuda y quiénes, por el contrario, son cuerpos e identidades carentes de bienestar o sufridores

de enfermedades y catastrofes que deben de recibirla.

Al avanzar el trabajo de campo me di cuenta que las representaciones mediaticas de la
solidaridad también eran utilizadas por la cooperacion vasca, aunque con elementos propios
que necesitan detallarse a continuacion. Como veremos, el fenotipo de la blancura y sus
interpretaciones en torno a lo econémico, lo moral o lo religioso prevalece un sistema de
poder que lo privilegia en detrimento de otras identidades, perpetuando la blanquitud. Todo
esto en medio de un lenguaje solidario, que invisibiliza la raza y donde pasan desapercibidas
las relaciones asimétricas entre paises y continentes (White, 2002; Goudge, 2003; Kothari,
2006). Se puede decir que, en consecuencia, las representaciones mediaticas de la solidaridad

dificilmente se escapan de ser manifestaciones contemporaneas de la blanquitud en el
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desarrollo porque utilizan, entre otros elementos, estereotipos del Norte global hacia el Sur
global y tienen origen en ciertos imaginarios coloniales y un tipo de racismo identitario-

civilizatorio.

Imagen 6. “La solidaridad es la ternura de los pueblos”

418

Fuente: web organizacion intermediaria vasca

4.2. Las representaciones mediaticas de la solidaridad en la cooperacién

vasca

La alusion a la solidaridad esta presente en las narrativas de la cooperaciéon vasca porque,
como ya mencioné en el capitulo tres, es parte de su marca de identidad. Recordemos que en
la Ley 1/2007, de 22 de febrero, de Cooperacion para el Desarrollo donde se explicita como
principio de solidaridad en la cooperacion el “compromiso de colaboraciéon que no espera
retornos en forma de beneficios financieros o comerciales”, tampoco “tomas de posicion de
caracter empresarial o proselitismo ideolégico o religioso, ni la consecuciéon de redes
clientelares del tipo que fueren” (art. 1, Ley 1/2007, de 22 de febrero, de Cooperacion para

el Desarrollo).

Resalta la forma en que la imagen 6 representa la solidaridad publicada por una ONGD vasca
que trabaja en Chiapas. En ella aparece en primer plano una mujer, junto con quienes pueden
ser sus hijas o hijos, escribiendo en un pupitre de madera. Detras de ella, otras mujeres
realizan la misma tarea y el resto del espacio que aparece —las paredes y el techo— también

son de madera. Llaman la atencién dos aspectos. El primero, el hecho que hayan elegido la
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tonalidad de grises y el segundo, que puede relacionarse con lo anterior es el titulo que
acompafia “La solidaridad es la ternura de los pueblos”, con el que aluden al poema con el
mismo titulo de la nicaragiense Gioconda Belli. Le sigue una descripcion de aquello que

realiza la ONGD a favor de los pueblos en Latinoamérica:

[Nombre de la organizacion| es una asociacion para la cooperacion con los paises empobrecidos
que busca la transformacién social también de nuestras sociedades |[...]Creemos que la
solidaridad no debe quedar en buenas intenciones, ni posponerla a supuestos cambios de
estructuras. Que hay que actuar. Por ello impulsamos proyectos de cooperacion con los paises
empobrecidos |...] Guatemala, El Salvador, Cuba, Chiapas, Nicaragua, Bolivia y Pert, y que
tienen ciertas sefias de identidad [...] acompafia los procesos y trata de ser portavoz de su
situacién, como intermediaria de los esfuerzos que se hacen en nuestra sociedad por cooperar
con otros pueblos, con aportes econémicos, de sensibilizacién y personales, con la firme
voluntad de lograr que nuestra sociedad comprenda su realidad y coopere mas si se quieren

corregir esas desigualdades (Web organizacion vasca intermediaria).

La cooperacién para el desarrollo vasca actual muestra parte de su contenido en las
representaciones mediaticas de la solidaridad por medio de lo digital. La manera que utiliza
la cooperacion vasca para presentarse al mundo es parte de una tendencia en el desarrollo
que ha ido de la mano con las nuevas formas de comunicacién que, con la explosion de
internet, permiten que su contenido pueda juzgarse y evaluarse desde la distancia (Goudge,
2003). Una vez institucionalizada la cooperacion para el desarrollo vasca desde los noventa,
como una cooperacion del tipo descentralizada, hay un esfuerzo por atraer simpatia, rendir
cuentas a la sociedad y destacar que funciona eficientemente. Encontramos imagenes y
narrativas en webs acerca de avances, reportes de actividades realizadas, informes de
proyectos, novedades o sobre el voluntariado en la cooperacion. Se puede decir que existe
figuradamente una gran “ventana digital” en la que una misma se puede “asomar” para

conocer todo lo relativo a esta.

Parte de lo anterior pertenece, ademas, al ambiente en el sector de cierta competitividad con
respecto a la cooperaciéon central para hacer valer las posibilidades de la cooperacion
descentralizada vasca. Recordemos las palabras que aparecen al final del capitulo tres, en las
cuales el entonces presidente vasco la describia como “una cooperacion mas fresca y natural,
menos hipotecada que la protagonizada por los Estados”. Asimismo, se aprecia una especie
de competicién en el sector también con respecto a otras cooperaciones de este tipo en el
pais. Es decir, las de otras comunidades auténomas como puede Catalufia, Extremadura,
Andalucia o la Comunidad Valencia. Al respecto traigo a colacion las palabras de una persona

de la agencia vasca que hablaba de una especie de ranquin:
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Bueno yo a nivel europeo desconozco en que ranquin estamos, o sea la cooperacién
descentralizada. A nivel estatal hemos estado [se referfa en una posicién alta], aunque vamos a
cambiar de puesto, porque justo el otro dia nos dijo el director que habia algunos que habian
subido. Valencia y Extremadura van a aumentar mucho sus fondos y parece ser que el afio que
viene, vamos a ser los quintos (personal técnico de la agencia financiadora vasca).
Si hablamos de mostrar avances en la de la cooperacion vasca en general, gran parte de las
imagenes hacen promocion en términos econémicos de las inversiones llevadas a cabo, es
decir, reflejan la materialidad del desarrollo que es parte de su esencia fundamental (White,
2002). Solo para contextualizar, segun se hacia publico en la web de transparencia de la
agencia vasca, para el afo 2021, la agencia de cooperacion vasca tenia en activos 1.121
proyectos y financiaba a mas de 200 ONGDs intermediarias, la mayoria erradicadas dentro
del Pais Vasco que desarrollaban proyectos en mas de 66 paises y colaboraban con mas de
300 entidades locales en terreno. Asimismo, habia desembolsado solo en ese afio un total de
74 millones de euros*’, més de 1.300 millones de pesos mexicanos. Destaco en este sentido,
la imagen 7 que acompafia una noticia publicada en abril del afio 2023 precisamente acerca

del aumento del gasto en un milléon de euros mas, unos 18 mil millones de pesos.

Imagen 7. Esta fotografia acompafia el cuerpo de la noticia se destaca el espiritu
solidario del Gobierno Vasco con “las poblaciones mas vulnerables del mundo”, sin

especificar la ubicacion de la foto

Fuente: www.deia.es

47

Disponible  todos los datos relativos a la  Agencia Vasca de Cooperacién en
https://www.elankidetza.cuskadi.eus/informacion/transparencia aved/webela01-eduki/es

112


https://www.elankidetza.euskadi.eus/informacion/transparencia_avcd/webela01-eduki/es/

UNIVERSIDAD DE CIENCIAS Y ARTES DE CHIAPAS

En la nota que acompana dicha imagen se especifica la labor de la cooperacion vasca en el
mundo, donde se nombra a las “poblaciones vulnerables” que recibiran este incremento en
la ayuda econémica. En la imagen 7 se puede apreciar un grupo de mujeres negras de
espaldas, algunas ya sentadas y otras sentandose, frente a dos hombres negros que estan
alzados, entre pizarrones, que parecen estar en alguna formacién. El espacio es amplio, las

paredes estan obradas con cemento, no estan pintadas y el techo es de lamina. Esta imagen

Imagen 8. Gran inversion en género en el desarrollo por parte de la agencia vasca

Fuente: www.deia.cus
no es novedosa en términos de que sigue mostrando lo que ya se sabe: entornos
empobrecidos que bien pueden corresponder a paises africanos como a pafses del Caribe si
nos guiamos por el color de la piel de sus protagonistas. Por la vestimenta de las mujeres
podria suponerse que es un territorio de Africa, pero no se explicita realmente en qué lugar
se ha tomado la imagen. En el conjunto de esta representaciéon puede interpretarse a qué
cuerpos y en qué espacios se destinara la inversion solidaria vasca a la que hace referencia la

noticia.

Entre las representaciones algunas aluden a la mejora también de las propuestas en género
como parte de un enfoque importante en el sector. Por ejemplo, la imagen 8 acompafia una
noticia publicada el 5 de agosto del 2021, donde enuncia que la agencia vasca apoya la
igualdad y pronto destinara en una iniciativa mas de 218.000 euros, unos 4 millones de pesos,
para financiar a unas ONGs vascas en la realizacion de un protocolo contra las desigualdades

de género en los proyectos. En la imagen encontramos a dos mujeres blancas que se ven un
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tanto ladeadas, de la que se sobreentiende son cooperantes vascas. En la representacion estan
sosteniendo a un bebé negro cada una ante un tercero que aparece sentado en frente de
espaldas. Las chicas estan sentadas en el suelo, en la parte que esta cubierto por un tapete en
un espacio amplio y dedicado al juego porque se pueden encontrar esparcidos juguetes, tanto

en el centro como por detris.

Aqui existe un contraste con la imagen 2, donde vemos a una nifia y a una mujer blanca en
un plano de horizontalidad y de la cual hemos dicho que puede representar cierta familiaridad
o relacion “carifiosa” como la de hermanas. Ahora vemos una representaciéon de mujeres
blancas que parecen cuidar bebés desfavorecidos en una situaciéon mas de maternidad. Una
maternidad social y temporal similar a la Henrietta Fore en la imagen 1, pero diferente en
términos de edad y estatus. En efecto, mientras la imagen de Henrietta Fore estd bien
identificada y ocupa un primer plano completo, que hace indudable quién es la protagonista
de la imagen, en esta nueva imagen las mujeres blancas se encuentran sentadas en el suelo y
sus rostros no son del todo visibles. Entonces, tenemos dos mujeres que no son las hermanas
de las infancias que ayudan —como en la imagen 2—, pero tampoco las madres con completo

estatus —como en la imagen de Henrietta—.

Estos contrastes nos permiten ver el abanico de representaciones mediaticas de la solidaridad
con relaciéon a las mujeres blancas, el cual puede ser medianamente amplio. Sin embargo,
siempre se movera en el ambito de la idea acerca de quien cuida el orden de la blanquitud
son esas mujeres (Garzon, 2022). Lo cual resulta paraddjico si se tiene en cuenta que el
enfoque de los proyectos de la cooperacion vasca apuesta por romper con la division
tradicional del trabajo y los roles de género mas candnicos, sobre todo cuando estos puedan
petjudicar a las mujeres en los territorios. Lo cierto es que, en algunas de las representaciones,
puede interpretarse la reproduccion de dichos roles dentro del ambito de la cooperacion y a
veces, con consecuencias negativas para las mujeres que la integran. Sobre esto también se

profundizara después.

Durante parte del trabajo de campo consulté paginas de ONGDs vascas y rescaté mas
representaciones mediaticas que seguidamente compartiré. Como parte del proceder desde
el analisis critico de contenido (Short, 2017), me apoyé de tres ejes reflexivos en torno a la
representacion para indagar en la blanquitud en el desarrollo en dichas representaciones: a)
La representaciéon que se hacfa de las personas que realizan la acciéon de cooperar, b) la
representaciéon de la comunidad local que recibe la accién en tanto espacio y personas, y )

la representacion de la propia accidén de cooperar y el sentido que se transmite en la imagen.
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4.2.1 Las representaciones de las personas cooperantes

Imagen 9. Voluntariado apoyando en una comunidad en Chiapas
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Fuente: web de unas de las organizaciones intermediarias

Las personas que realizan la accion de cooperar son representadas generalmente como personas
jovenes y entre la poblacion beneficiaria facilmente se les diferencia por sus caracteristicas
fenotipicas, la ropa o sus gestos. Parte importante de las representaciones que integran a
cooperantes y voluntariado abordan la dimensién material de los proyectos como la
construccion de una escuela, de un centro de salud, de una carretera, de pozos, etcétera. La
imagen 9 acompafa una nota que se publicé a finales del 2017, con el titulo “El deseo de
colaborar”. En esta se habla de jévenes del Pais Vasco que participan con entidades locales
y comunidades en Chiapas para construir precisamente un sistema de aprovechamiento de
recursos hidricos. En la composicién de la imagen aparecen en el centro hombres y mujeres
indigenas trabajando en lo que pudiera ser un futuro depédsito de agua. Van al unisono,
excepto por algunas de las mujeres que estan agachadas. En la parte de atrés, se puede intuir
al voluntario participando en esta tarea, quien presenta otra ropa y fisionomia que el resto.
El entorno se representa con edificaciones de cemento sin pintar, suelo de césped y con tierra
y techos de laminas. De nuevo, es facil interpretar quien realiza la acciéon de cooperar, quienes

la reciben y, en este caso, a qué se destina la ayuda.

Cooperantes y voluntariado aportan “algo” a la comunidad como sus conocimientos
especificos, el desarrollo de la parte material de un proyecto, llevar a cabo una formacién o

dinamizar a la poblacién, esto muchas veces dirigido a nifias y nifios. La funcién que ejercen
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Tmagen 10. Médico en Guinea-Bisau
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Fuente: web de una de las organizaciones intermediarias

les coloca en una posicién simbélica de “experticia”. En algunas de las imagenes esto se
evidencia con facilidad. Es el caso de la imagen 10, donde aparece un hombre blanco,
posiblemente cirujano, posicionado en el centro de un quiréfano realizando una operacion.
La imagen encuadra su postura activa entre otras personas negras que aparecen en un
segundo plano observando, solo una de estas, que parece una mujer, esta limpiando los
instrumentos proporcionando apoyo al experto. Hay personas que incluso aparecen tapadas

por otras, por lo que no se les ve completamente.

Imagen 11. Formacién en uno de los proyectos

I

B

Fuente: web de unas de las organizaciones intermediarias
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Igual que en la anterior, en la imagen 11, otro hombre, blanco, aparece en calidad de ser
experto o cuanto menos, una persona validada para realizar protagénicamente una accioén en
el terreno local que parece una formacién. En la foto se ve todo el cuerpo del joven, quien
con un micréfono en la mano habla dirigiéndose a quienes parecen, en su mayoria, mujeres
indigenas. Los rostros de estas no se pueden apreciar porque aparecen de espaldas. La imagen
fue publicada por una de las ONGDs vascas y el espacio es un entorno donde prevalece el
verde y el suelo es césped, se trata de una comunidad de Bolivia, segin la nota que acompana.
Al situarse el chico delante de una placa, se puede interpretar que aquello que explica tiene
que ver con el edificio de atras, como si se hubiera inaugurado recientemente gracias a la

cooperacion.

Existen otras representaciones de cooperantes que parecen ser quienes planean y evaltan y
que, por tanto, ocupan otra posicion jerarquica en la cadena de la cooperacién vasca en
Chiapas. Se trata de personas con ciertos cargos, con cierta autorizacion para decidir aspectos
de la cooperacion desde el Pais Vasco. En la imagen 12, se puede observar a dos hombres y
tres mujeres blancas reunidas en una mesa que realizan otro tipo de actividades a las hasta
aqui representadas. Observan concentradamente documentos y escriben también en una
computadora, quienes las tienen enfrente. Si nos fijamos en el entorno, las tareas, el

mobiliario o la ropa, no se trata de una representaciéon de personas cooperantes en el terreno,

Imagen 12. Imagen que acompafia la noticia de los avances desde el gobierno

vasco en cooperacion

Fuente: www.deia.eus.com
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sino en despachos que integran elementos muy ordenados, por ejemplo, un cartel de la

agencia al fondo bien colocado en la esquina o una planta que decora la mesa de la reunion.

Se trata por tanto de la institucionalidad fisica de la cooperacion la vasca. Esto ultimo lo
confirma la nota que le sigue, publicada en agosto del 2023 y con el titulo “La Agencia Vasca
de Cooperacion destinara este afio 45 millones en ayudas”. Se explica que la ayuda atendera
crisis humanitarias, a organizaciones feministas del sur y protegera a personas defensoras de
derechos humanos. De ahi que pueda darse a entender que la division del trabajo dentro de
la cooperacién para el desarrollo esta muy presente y coincide con espacios, cuerpos y tareas
diferentes seguin sean personas de las financiadoras, el personal cooperante y voluntario del
terreno local y las y los beneficiarios de los proyectos. Estas diferencias en las
representaciones entre los cuerpos e identidades de la cooperacién, nos remiten al
conocimiento autorizado en el desarrollo que tienen otras implicaciones como se abordara

en el capitulo cinco.

El conocimiento dentro del mundo simbolico del desarrollo se presenta jerarquizado, es
decir, se valora un determinado tipo de conocimiento y dentro de este, un grado de experticia
(Goudge, 2003; Khotari, 2000). Se trata de un tipo de conocimiento formulado desde
Occidente y de ahi, que, otros conocimientos queden en desventaja (Winant, 2000). En la
mayoria de casos, se trata de personas que deben ser formadas en universidades occidentales
donde se imparte, por ejemplo, los masteres o posgrados que capacitan y otorgan el requisito
académico necesario para trabajar en la cooperacion. Estas formaciones se imparten, entre
otras partes de Espafia y Europa, en el Pais Vasco, como se mencioné en el capitulo tres. El
conocimiento autorizado en la cooperacioén vasca, de forma consciente o inconsciente, se
fomenta a través de las representaciones mediaticas de la solidaridad, especialmente cuando
la protagonizan muchas veces mujeres y hombres del Norte Global posicionadas como

expertas en la cooperacion.

Sin embargo, también es pertinente matizar la cuestion del género en esto. Las figuras
expertas que llegan a las comunidades son muchas veces “hombres”, a diferencia del papel
de las mujeres que figuran realizando tareas de cuidado en esa especie de feminizacién de la
cooperacién, como ya se mencionaba acerca de la imagen 7. La imagen 13 también lo
ejemplifica asi. En ella aparece una joven blanca, abrazada de tres menores racializadas
indigenas, mientras otros nifias y nifios juegan en el resto del espacio que parece una escuela
infantil. La ONGD vasca confirma en la nota que integra, que se trata de un proyecto en

Latinoamérica. Se puede percibir en el rostro de la joven, motivacién y satisfaccion por estar
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alla. Se repite cierta representacion de la feminidad en la cooperaciéon como aquella figura
“cuidadora en el Tercer Mundo” frente a lo que representan los hombres en el desarrollo
asociado mas a la experticia, a lo formativo, a lo tecnoldgico, en definitiva, a aquello mas
material.

Imagen 13. Voluntaria de un proyecto vasco en Latinoamérica

Fuente: web de unas de las organizaciones intermediarias

La feminizacién en el desarrollo es, sin embargo, un elemento que merece mas reflexiéon en
términos de blanquitud. Al respecto, se puede pensar, por ejemplo, en el paralelo colonial de
esto con las mujeres europeas que viajaban a las colonias para educar y civilizar a otras
mujeres (Goudge, 2003). Otro punto mas alla serfa el de Karina Ochoa que incide que la
feminizacién que ha sufrido lo indigena se debe a una tradicion en el imaginario colonial. La
autora en su texto “El debate sobre las y los amerindios: entre el discurso de la bestializacion,
la feminizacién y la racializacion” (2014) reagrupa las ideas de, entre otros, Tzvetan Todorov
(1987) quien sitia en el centro de esta cuestion la superioridad que adoptaron los
conquistadores blancos para emprender un proyecto civilizatorio donde la feminizacién del
indigena facilitaba su infravaloracién en la conquista espafola. LLa autora, argumenta que, en
el proyecto de Conquista, la misoginia fue un elemento constitutivo de la colonialidad, de su
ethos universalizante (ver también Mendoza, 2006, 2014; Segato, 2010, Lugones, 2008 y
Bidaseca, 2011). Ante esto, podria considerarse mas alla que casual, que cuando se representa
en el desarrollo “la ayuda” en las comunidades racializadas del Tercer Mundo como, por
ejemplo, aquellas indigenas, se activen muchos elementos simbdlicos en torno a la feminidad

y colonialidad, como el cuidado de mujeres blancas a poblacién indigena.
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Al respecto de la experiencia del voluntariado vasco hay que decir que es habitual que haya
sido parte de la experiencia previa de personas que ahora se dedican profesionalmente a la
cooperacioén vasca. Expatriadas y expatriados con quienes me entrevisté, que tenfan una
edad de entre 35 y 45 afios de edad, personas blancas y del Pais Vasco, me hicieron referencias
a esos viajes “mochileros” en la juventud, como voluntariado que realizaron entre los 2008
0 2010 con la cooperacioén vasca. Remitieron también a la relevancia posterior que tuvo en
sus preparaciones el Master Oficial en Desarrollo y Cooperacion Internacional del Instituto
Hegoa que ya comenté en el capitulo tres. Este les habilité como personal cualificado para

trabajar profesionalmente en la cooperacion.

Si nos remitimos a los requisitos de algunas ofertas de empleo como personal expatriado de
las agencias y ONGDs vascas, es requisito necesario conocer previamente el contexto del
territorio que sera lugar de destino. Por tanto, la experiencia del voluntariado posiblemente
tenga un beneficio futuro y, en extensiéon, un valor afladido en sus eurviculums vitae para gran
parte de quienes después se dediquen a esto profesionalmente. Esto indica también una
especie de promocion jerarquica dentro de la cooperacién y que ayuda también a que la

cadena se mantenga:

Entonces antes de eso yo ya viajo por primera vez a Senegal con una organizacién, es mi
primer contacto con esto [...] sigo estudiando bellas artes, me interesa el mundo de la
cooperacion, pero eventualmente nada, termino la carrera de bellas artes y me presento al
master de Hegoa y ya en el maéster, ya empiezo a trabajar, ya me formo y todo eso y decido
dedicarme a eso. Terminé sobre todo la carrera de bellas artes porque me gustaba y porque
necesitaba una carrera universitaria para acceder al master y ya a partir de ahi, pues hice las
practicas en Colombia y después, tuve un intermedio que estuve viviendo y trabajando en
Asia. Luego ya empecé con [la organizacién actual], en Bolivia, luego Guatemala y ahora
estoy aqui. Chiapas lo conoci por primera vez en el 2009 estuve, pero nada de chaval, de
mochilero. Entonces San Cristobal ya lo conocfa” (Persona cooperante vasca en Chiapas).

A ver yo hice una beca de jévenes voluntarios del gobierno vasco que entra todo el mundo,
o sea que alguien puede venir de un sector diferente y es como una experiencia de afios de
voluntariado. Lo que pasa que yo ya habia hecho un master en cooperaciéon entonces, mi
perfil ya iba muy enfocado a la investigaciéon sobre temas de tierras y derechos humanos.
Entones, estuve en varios lugares de México, entre ellos uno era Chiapas con una
organizacion local que también tenia su contraparte en el Pafs Vasco [...]. Entonces trabajé
un poco el tema de como se constituye la tierra aqui, como se entendia la propiedad o no
propiedad de la tierra, la propiedad colectiva, los ejidos. Pues bueno, asi es como llegué a
Chiapas en el 2010 0 2011 (Persona ex-cooperante en Chiapas).
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4.2.2 Las representaciones de la comunidad y las mujeres indigenas

Imagen 14. Captura de pantalla de una web de las organizaciones vascas hace
referencia a los paises donde se trabaja

Somos v  Hacemos v Campafias v~  Involdcrate ~  Actualidsd ~  Contacta

Centroamérica México Ecuador Colombia

Fuente: web de una de las organizaciones

Sobre la representacion de la comunidad y mujeres indigenas que simbolizan el grupo que recibe las
acciones de cooperar, llama la atencién la gran cantidad de lugares y personas en el mundo
que son beneficiarias de la cooperaciéon vasca. En las diversas paginas webs, existe la
posibilidad de identificar rapidamente proyectos y paises como una especie de “catalogo del
Tercer Mundo” que, a la vez, es cémodo e intuitivo para quien interactie en este, aunque
puede pensarse que provoca una homogeneizacion de los contextos locales. Asf lo muestra
la web de ONGD vasca (imagen 14) de la que hice una captura de pantalla que, por el disefio
de su contenido deja a golpe de imagen y de dar ¢/, la posibilidad de conocer la experiencia
de la cooperacién vasca en diferentes territorios. La mayoria de las representaciones de estas
comunidades permiten intuir que no son de Europa® y son territorios con algin tipo de

problematica que el proyecto esta supliendo.

La idea de carencia en la que se representa muchas veces a las comunidades es algo que
justifica la intervencion del desarrollo, como se mencioné al inicio del capitulo, aunque al
mismo tiempo, muchas de las representaciones actuales transmiten cada vez mas “alegria”,
por ejemplo, entre cooperantes y personas beneficiarias. Es decir, como se ve en la imagen

15, se representa una armonia entre quienes parecen que realizan la acciéon de cooperar por

48 Sucede también que, en las webs de las organizaciones vacas, a diferencia de otras, también puedes encontrar
algunos proyectos que se desarrollan dentro del propio Pafs Vasco, generalmente orientado al comercio justo
o la agroecologfa, entre otras.
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Imagen 15. Comunidad y cooperantes de una organizacion
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Fuente: web de una de las organizaciones intermediarias

sus caracteristicas fenotipicas o la vestimenta y quienes habitan el territorio local que reciben
la visita. Asimismo, la situacién parece tranquila y pacifica. Sélo detras del grupo que posa
para la imagen, destaca un mural pintado donde se aprecian representaciones que tienen que

ver con la defensa y la lucha de los pueblos indigenas del territorio, con una paleta de colores

Imagen 16. Comunidad recibiendo a cooperantes de una organizacion vasca

Fuente: web de una de las organizaciones

suave, trazos gruesos y donde los cuerpos y rostros de las representaciones en el mural
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quedan como animaciones y no tanto, como realistas. En su conjunto refleja algunos de los
elementos del mundo simbolico que es creado en torno a la lucha de los pueblos indigenas,
pero por como esta pintado, se representa como decia en términos figurados y sobre todo

armoniosos.

En la imagen 16, vemos a una pareja hombre y mujer blancos, rodeadas de mujeres indigenas
que aparecen de espaldas, algunas no se les visualiza el rostro, pero, en general estan
sonriendo. La escena representa una iniciativa de un proyecto de una ONGD vasca, en una
comunidad de Latinoamérica. Aunque puede ser intuitivo identificar quiénes son los
cooperantes y quiénes aquellas que reciben la accién de cooperar, se interpreta ademas que
las mujeres indigenas estan contentas y comodas con la presencia de quienes representan la
cooperaciéon. Es mas, el gesto que realiza una de las mujeres que estd agachada como
ensefandole algo a la pareja, podtia interpretarse como un papel mas activo en la interaccion
por parte de las mujeres, a diferencia de otras representaciones que se mostraron mas arriba,
donde el acto de cuidar, de ensefiar y hasta de proteger esta por completo en manos de
quienes dan la ayuda. Esta imagen reta, de alguna manera, la idea de que quien llega al

territorio o es agente de cooperacion es, por lo mismo, agente exclusivo de conocimiento.

Ahora bien, el dolor de las imagenes de los noventa se ha reemplazado en el desarrollo
muchas veces por imagenes de mujeres y, en ocasiones, menores sonrientes con vestidos de
colores vivos que trasmiten alegria. Para Goudge (2003) estas tendencias son de alguna
manera también representaciones esencialistas y se cuestiona si las sonrisas son genuinas o
buscan a través de quienes las utilizan recrear una imagen positiva de la intervencion del
desarrollo. En Centroamérica y en Chiapas, en particular, ya no se muestra tanto un contexto
de guerra y situaciones de violencia alarmantes que décadas atras fueron el motivo del foco
internacional. Esta realidad se vefa a través del fotoperiodismo local que mostraba, por
ejemplo, “a los mineros en huelga de la compania de Real del Monte, en 1978, o sobre todo
de aquellas que conformaron la cobertura periodistica de la guerrilla sandinista en Nicaragua
y los diferentes acercamientos periodisticos a las fuerzas guerrilleras de Guatemala. O bien,
el éxodo de refugiados de aquel pais precisamente en el estado de Chiapas, a principios de

los afios ochenta del siglo pasado” (Del Castillo, 2022, p.169).

Las actuales representaciones de la cooperacion distan de, por ejemplo, la iconica imagen de
Pedro Valtierra que publicé La Jornada, el 4 de enero de 1998, después de la masacre de

Acteal, Chiapas, (imagen 17), la cual:
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se convirti6 en la referencia mas importante de la lucha indigena y el movimiento zapatista,
y adquirié prestigio y reconocimiento global cuando, unos meses después de su publicacion,
obtuvo diversos premios y reconocimientos importantes, entre ellos la Tercera Bienal de
Fotoperiodismo en 1998 a nivel nacional y el Premio Internacional de Periodismo Rey de
Espafa, otorgado por la Agencia EFE y la Agencia Espafiola de Cooperacién
Internacional, a la mejor imagen periodistica (Del Castillo, 2022, p.167).

Imagen 17. Las mujeres de X’oyep

Autor: Pedro Valtierra
En esta imagen reconocida como “Las mujeres de X’oyep”, se vefa en el centro a un soldado

con un gesto incomodo de sorpresa y haciendo un gran esfuerzo por no caerse hacia atras
mientras era empujado fuertemente por dos mujeres jovenes indigenas. Detras de esta
primera escena, también se puede observar muchisimas mujeres en primera linea, frente a
frente de otros soldados, en lo que representaba una gran tension entre la comunidad y los
militares. En suma, la foto es un simbolo también muy antiguo en Occidente, pero esta vez
deconstruida y vuelta a construir: David contra Goliat. Mas alla del valor histérico y estético
de esta imagen o de las polémicas a su alrededor, lo que importa subrayar aqui es que la
misma debié ser vista por miles de personas que representaron a Chiapas como eso: un
territorio terriblemente golpeado por la violencia incluso estatal, donde la resistencia indigena
existe y que, por lo mismo, la ayuda no sélo urge, sino que es un acto legitimo de cooperacion

humana en su sentido mas amplio.

La forma en la que se representa a las mujeres en Chiapas por la cooperacion vasca ahora
tiene que ver mas con el empoderamiento y la reivindicacion de los derechos en tonos alegres,

mas que con la rabia, el sufrimiento y el dolor de los cuerpos. En la imagen 18, se hace
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evidente la gran alegria de dos mujeres chiapanecas que aparecen en el centro de la escena.

La publica la ONGD vasca intermediaria en su web y por el contenido al que hace referencia

Imagen 18. Mujeres realizando formaciones en Chiapas

Fuente: web de una de las organizaciones

al datle /i, las mujeres parecen participar en un taller acerca de la toma de consciencia y
reivindicacion de sus derechos. En la descripcion se alude a una crisis global que afecta de
forma particular en Chiapas a las mujeres porque “histéricamente se han hecho cargo del
cuidado de sus familias, de alimentarlas, sin reconocimiento de sus derechos a la tenencia,
uso y usufructo de la tierra”, lo que ha provocado una violaciéon de sus derechos humanos.
Insisto, la narrativa que justifica la intervencion sigue siendo aquella tradicional en el
desarrollo que hace referencia a la carencia en el Tercer Mundo y a la problematica dolorosa
de los cuerpos ajenos, pero la forma actual de representarse, como vemos en esta imagen, se

utilizan rasgos que dan lugar a interpretar la situacion en términos mucho mas alegres.

Esto ultimo quiza tenga que ver con lo que apuntaba Goudge (2003), es decir, dado que la
cooperacion vasca lleva mas de veinte afios en el terreno, probablemente se quiera transmitir
en las imagenes el impacto que podria haber tenido su intervenciéon con mujeres indigenas
de Chiapas en todo este tiempo. Como se menciond, si bien las representaciones mediaticas
de la solidaridad evidencian cierta unidireccionalidad entre el Norte y Sur global y la jerarquia
entre los tipos de conocimiento y entre las personas que integran la cooperacion, vemos que,
en las imagenes y narrativas mas alegres, lo anterior pasa desapercibido porque parece no
afectar a las comunidades que la reciben —aunque como se abordara en el capitulo siguiente

s{ existen tensiones y desacuerdos— De todas formas, la idea de la carencia tampoco es que
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desaparezca del todo, sigue siendo algo que justifica la ejecucién de los proyectos, ya sea
, SIgu g >

porque necesitan, por ejemplo, “empoderamiento” o porque si ya lo estan, necesitan mas

acompafiamiento, aunque haya un cambio de en forma de representacién.

Imagen 19. Portada utilizada sobre impacto social de las organizaciones en Chiapas

®. P — .0

INFORME DEL IMPACTO
SOCIAL DE LAS ONGD
VASCAS EN CHIAPAS:
2010 - 2020

Fuente: publicacion del gobierno vasco
Aunque no aparecen sonriendo en la imagen 19 también es representativa en lo que aqui se
esta planteando. Se trata de la imagen que ha elegido la cooperacion vasca para la portada del
informe que aborda el impacto de la cooperacion vasca en la década mas reciente. En esta
imagen aparece un grupo de mujeres con vestimentas tradicionales en comunidades
indigenas de Chiapas. Todas aparecen en circulo abrazadas fuertemente y la mujer que
aparece centrada en la imagen es, quizas, la mujer mas mayor en edad del grupo. No es casual
que se represente asi a las mujeres indigenas en la portada de un informe de esas
caracteristicas porque facilmente se puede interpretar, por ejemplo, unidad, fuerza e inclusion

en un proyecto de larga duraciéon en términos de cooperacion.

En este tipo de representaciones, la conmocion se da en términos positivos que, alejado del
dolor, provoca agrado a la persona que observa la imagen. Por ejemplo, acompanada de la
imagen 20, una entidad local financiada por la cooperaciéon vasca motiva la llegada del
voluntario de la siguiente manera: “las y los participantes tienen la oportunidad de convivir
con mujeres indigenas jévenes” que se forman en el [nombre de la entidad local]” y “se ofrece

apoyo a productoras de tejidos y bordados con las técnicas y disefios ancestrales mayas”. En
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la imagen aparecen jovenes indigenas chiapanecas junto con una chica joven, blanca, de quien
de la que se interpreta es la voluntaria en este proyecto. Las jovenes estan tejiendo y lucen
los telares de madera que, ademas, son maquinas obtenidas en su mayorfa de la financiacion

con la cooperacion vasca.

Los sentires de mundo (Oyéwumi, 1997) indigenas de Chiapas y movimientos genuinos

Imagen 20. Oportunidades de voluntariado en las entidades locales con tejedoras

indigenas |

Fuente: web organizacion intermediaria vasca

como el zapatismo, acentian la parte exética de las comunidades que reciben cooperacion
vasca. Las representaciones que alegan la necesidad de intervencion hacia lo indigena se han
reutilizado en la cooperacion donde el “binomio exético-salvaje” juega un papel relevante.
Este binomio es un legado de los imaginarios coloniales que emergieron desde la conquista
espanola. La figura de “el salvaje” ha conformado imaginarios en torno a las y los habitantes
originarios de territorios conquistados que en consecuencia también eran territorios
“salvajes”. La tradicion en el desarrollo alberga como legado este tipo de continuidades en

ciertas representaciones (Hirschman, 1981; Trinh, 1989; Escobar, 1993; Slater, 1993).

En Latinoamérica, los imaginarios coloniales, en parte, surgen de los relatos que se
extendieron desde aquellos que describieron el “Nuevo Mundo” (Villoro, 1950; Todorov
1987; Castro-Gomez, 2005; Pratt, 20210). Por ejemplo, en los relatos de la conquista de
México, como en las Cartas de Relacion (1519) de Hernan Cortés donde se empezaba a definir
al territorio con binomios, se le nombraba a la tierra conquistada como un lugar a la vez que

“exoético” y sugerente de explotarse, también como “atrasada” y “salvaje’:
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La cual ciudad es tan grande y de tanta admiracién, que aunque mucho de lo que de/la podria
decir, lo poco que diré creo que es casi increible, porque es muy mayor que granada y muy mas
fuerte, y de tan buenos edificios y de muy mucha mas gente que granada tenfa al tiempo que se
gano, y muy mejor abastecida de las cosas de la tierra, que es de pan y de aves y caza y pescados
de los rios, y de otras legumbres y cosas que ellos comen muy buenas. Hay en esta ciudad un

mercado (Cortés, Carta Primera, 1519).

Continua el autor:

Y tienen otra cosa horrible y digna de ser punida, que hasta hoy visto en ninguna parte, y es que
todas las veces que alguna cosa quieren pedir a sus idolos, para que mas aceptacién tenga su
peticién, toman muchas nifias y nifios y aun hombres y mujeres de mas mayor edad, y en
presencia de aquellos idolos los abren vivos |...] Esto hemos visto algunos de nosotros, y los que
lo han visto dicen que es la cosa mas terrible y cosa de ver que jamas han visto” (Cortés, Carta
Primera, 1519).

En el “binomio exoético-salvaje” a la vez que se resaltan cualidades poderosas, se extiende la
idea de carencia, peligrosidad o necesidad. Al respecto, la continuidad del imaginario
“exoético-salvaje” puede estar detras de las bases politicas, ideolégicas y morales acerca del
cuerpo ajeno y las comunidades indigenas como aquellas que necesitan intervencion y se
construye, por tanto, un horizonte de sentidos en torno a la responsabilidad hacia la Otra y
el Otro. Se encuentran en las narrativas durante la discusiéon en la Junta de Valladolid en
1550, donde la discusion sobre la continuidad de la conquista y el genocidio, enfrent
proyectos distintos en torno a la intervenciéon violenta como la defendida por Ginés de
Septlveda y la intervencion “espiritual” de la postura del fray Bartolomé de las Casas®” (ver
Hanke, 1958; Todorov, 1987; Mendoza, 2006) y Dussel, 2007) Pero para este trabajo se
encuentran también en algunas narrativas anteriores de las cartas de Hernan Cortés
precisamente la peticion a Carlos V de intervencién hacia quienes habitan el territorio

conquistado:

Vean vuestras reales majestades si deben evitar tan gran mal y daflo, y si cierto Dios Nuestro
Sefior sera servido si por mano de vuestra reales altezas estas gentes fuera introducidas y
instruidas en nutra muy santa fe divina potencia de Dios; porque es cierto que si con tanta fe y
servor y diligencia a Dios sirviesen, ellos harfan muchos milagros (Cortés, Carta Primera).

Para concluir con esta idea, compartiré lo que una persona expatriada en Chiapas de la

cooperacion vasca amablemente me explico acerca de la trayectoria de la cooperacion vasca

en Chiapas. Durante la crisis del 2013, decfa, gran parte de los proyectos corrian el peligro

49 Al respecto de la discusién sobre el fin del genocidio, segiin (Mendoza, 2006) algunos historiadores también
consideran el fin del genocidio, mas que por una identificacién de los espafioles hacia el sufrimiento de
poblacién indigena, con una forma de conservar la mano de obra que representaba la poblacién indigena y
como medio de reducir la riqueza de los espafioles que se quedaron en aquellos territorios.
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de no financiarse porque, ademas de que México ya no estaba en la lista de paises beneficiaros
de ayuda por la mejora de su nivel de vida, la cooperacion vasca habia tenido que reducir sus
presupuestos en cooperacion por la crisis econdmica que se vivia en el Estado espanol. Ante
esto, me explicaba como tenfan que “convencer” muchas de las ONGs vascas a las agencias
financiadoras del gobierno vasco para que hicieran una excepciéon con el estado de Chiapas
porque seguia, segun estas, siendo “el estado mas pobre” por tanto necesitaba de la

intervencion del desarrollo.

Continuaba explicandome que, durante esas negociaciones con la agencia vasca, donde no
necesariamente conocen tanto los territorios ni sus peculiaridades, era importante hacer
énfasis en que en los movimientos y en las comunidades indigenas de Chiapas resaltaba una
genuina fuerza —como la representada mucho afios antes en la fotografia de las “Mujeres de
X’oyep” y la atraccion especial de sus luchas y en esa parte textual de “ancestral”, citada en
el discurso anterior—. Tuvo un resultado exitoso, desde luego, esa peticion de intervencion
contemporanea —mucho mas antigua era la de Hernan Cortés a Carlos V—, dado que se
consiguid que la agencia vasca continuara financiando proyectos en el territorio como lo hace

hasta hoy en dia.

4.2.3 La representacion de la accion de cooperar y su sentido

La representacion de la accion de cooperar tiene relacion con un sentido de trascendencia del viaje.
Sibien, todo viaje a un pafs distinto al propio tiene un toque de turismo y por eso que algunas
de las agencias de viajes preparen la experiencia con historias locales, comodidades y
seguridad para que quien viaje no se aburra en el mal llamado Tercer Mundo (Cejas, 2006 y
2007). La cooperacion vasca en Chiapas también promueve un toque de “turismo zapatista”
que se promociona dentro de una especie de “tour del cooperante y el voluntariado” —visitas
a los caracoles, conocer los cafetales, comprar café y artesania, etcétera— Y es que desde el
alzamiento en 1994 del EZLN hay quien, como personal cooperante o voluntariado y
muchas personas que llegamos a Chiapas, nos mostramos atraidas por una ideologia de

izquierdas revolucionaria y se pone en valor lo que se puede aprender en el viaje sobre eso:

En San Cristobal de Las Casas visitamos una fundacién de mujeres que hacfan artesanfa llamada
Tejedoras y Bordadoras de Suefios. Fuimos a cenar a un restaurante, escuchamos cuentos con el
grupo Juglares en un foro cultural independiente llamado Kinoki, y, finalmente nos llevaron a un
local llamado Madre Tierra donde tocaba un grupo de musica llamado Soy otro td. Dormimos
en una puesta llamada La Casa de Gladys. También subimos hasta el templo de San Cristébal
Mattir, pasamos por delante del Templo de la Merced y pudimos caminar por el Zécalo, plaza
mayor donde se encuentra la Catedral de San Cristobal. También visitamos el Café Museo
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dedicado a la agricultura y el centro Na Bolom dedicado a la conservacion y preservacion natural

y cultural de la zona. (Voluntaria de organizacién vasca en Chiapas).
El descubrimiento de lo nuevo es algo que alimenta el propésito del viaje para cooperantes
y voluntariado vasco porque entonces la acciéon tendra un “beneficio” en términos casi
transcendentales. De hecho, es en esos términos como se promueven las imagenes y las
narrativas cuando se intenta atraer a la persona que visualiza las representaciones. Por
ejemplo, existen unas convocatorias anuales, “campos de solidaridad” en algunas ONGs
vascas que son estancias de un mes o dos para la juventud del Pais Vasco, mayores de 21
afios, que quieran “conocer la realidad” de muchas personas por un costo que incluye el
traslado y toda la estancia que invitan a vivir el viaje transcendental. Este es un tipo de
actividad cuyo origen se remite a las brigadas internacionales de los afios noventa, cuando
voluntariado del Estado espafiol viajaba a Chiapas en calidad de “vigilantes de los derechos
humanos” debido a la situacién de violencia. Aunque ahora en estos programas hay un grado
mas de turismo y menos de violencia en el contexto, porque, aunque la hay, sucede de manera

diferente como para que inevitablemente el personal voluntario la experimente en el viaje:

Los campos de solidaridad son una propuesta formativa y vivencial desde la que acercarte a las
inquietudes que se viven en diferentes rincones del planeta. Alli convivimos con organizaciones
locales, compartimos experiencias, aprendemos de cosmovisiones diversas y desatrrollamos el
espiritu critico para denunciar situaciones de vulneraciones de Derechos Humanos y poner en
practica la solidaridad internacional. Una experiencia que transformara tu manera de ver y de
estar en el mundo (persona voluntaria participante en los campos de solidaridad de la

organizacion vasca).
En las imagenes y las narraciones breves en las webs encontramos el sentido de la
cooperacion representado desde lo visceral: “conéctate con la realidad”. Es recurrente los

mensajes como: “Nuestro programa de voluntariado internacional te conecta con la realidad

de organizaciones locales de América Latina, Africa y Asia” o “Somos un grupo de personas

,79
o

que nos movemos para cambiar el mundo. {Muévete con nosotros por la justicia global
que aparecen en las paginas webs de las ONGs intermediarias del Pafs Vasco. De la
experiencia de cooperar se obtiene figuradamente un “aprendizaje vital” y un acercamiento

a los movimientos sociales genuinos. En efecto,

Los campos de solidaridad me permitieron conocer y convivir con personas humanas tan iguales
como diferentes a mi, descubrir vidas e historias con nombres y apellidos mas alla de cifras,
estadisticas, o noticias. No solo conocer otra cultura, si no poder vivirla y fundirte en ellalo que
hizo que mi viaje fuera una experiencia clave e inolvidable. Poder conocer y compartir su dia a
dfa, conocer sus realidades, empatizar (persona voluntaria participante en los campos de
solidaridad de ONGD wvasca).

130



UNIVERSIDAD DE CIENCIAS Y ARTES DE CHIAPAS

De nuevo el binomio exético-salvaje juega un papel importante también en la configuracion
de la trascendencia del viaje, para que quien participe pueda sentir que se adentra en una

“realidad desconocida” y con potencial de ser “descubierta”, como en efecto lo relata la

)
novela de la cual ya se ha hablado: En e/ coragon de la tinieblas, pero esta vez situada en el Congo
y como lo hacia Cortés en 1519 para el caso de México. Cuando se explicita el “conéctate
con la realidad” también se reutiliza el viejo llamado a las “conciencias anestesiadas” de los
comerciales televisivos del desarrollo de antafio, pero, ademas, sucede en una paradoja: a
pesar de que las representaciones de la cooperacion utilizan imaginarios sobre lo ajeno que
pertenecen a lo ilusorio, consiguen crear horizontes de sentido que lo definen como lo unico
verdadero. Esto, a través de mensajes como los anteriores que insisten que el sufrimiento
ajeno en el simbdlico Tercer Mundo es una realidad “real” frente aquella realidad de la
persona que observa la imagen que es “irreal” porque oculta este sufrimiento. Se utiliza, asi,

una narrativa similar a la de un “nuestro mundo” »s “otro mundo” también propia de

imaginarios coloniales que el desarrollo ha conseguido reutilizar contemporaneamente.

A diferencia de lo anterior, las expectativas en torno a la transcendencia que se recrean por
parte de la cooperacién, no son compartidas por el territorio local en los mismos términos.
El sentido de transcendencia mas bien oculta las tensiones en la cotidianidad local de los
proyectos. En las entrevistas que realicé, la transcendencia® radicaba en algunas de las
personas de organizaciones locales solamente en un “sentido econémico”, en una “relacion
conveniente” en tanto necesitaban del financiamiento. Es decir, en la practica tiene un
sentido mas econémico que el de transcendencia que se “publicita” en la produccién

mediatica de la solidaridad:

Al menos cémo nos llega aqui es mas desde un sentido econémico ¢nor y para mi yo creo que
tendria que replantearse mas como una cuestiéon de colaboracion conjunta, |...] me solidarizo en
la medida en que también hay una reciprocidad de la situacién que estd pasando en tu lugar,
porque también esta pasando en mi lugar ¢no? porque si no ahif viene la critica al tema del
desarrollo, o sea, te ayudo para que tengas una vida como yo quiero que la tengas |...] (persona
trabajadora de organizacion local en Chiapas).

No obstante, profundizaré un poco mas en las narrativas en primera persona del voluntariado
vasco, que simulan la literatura de viajes del periodo colonial (ver Pratt, 2010). Estas apoyan

que las acciones de cooperacion pueden ser transcendentales y buscan conmover a quien las

50 Para indagar en la transcendencia, en las entrevistas preguntaba a todas las personas que ocupaban diferentes posiciones
en la “cadena” de la cooperacién (directivos, técnicas, voluntarios, coordinadores locales, trabajadores locales, etc)
preguntaba, por ejemplo: ¢qué significa para ti cooperacion para el desarrollo? O, ¢por qué crees que es importante la
cooperacion para las personas que la reciben?
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lee incidiendo en la riqueza simbdlica que se obtiene al conocerse nuevas realidades. Por todo
ello, las ONGDs las utilizan. Sirve de ejemplo, una de estas narrativas escritas por una joven
que ha realizado el voluntariado y que ahora se publica en la web de una organizacion de la
cooperaciéon vasca. La joven presume de conocer por primera vez un territorio con
referencias al “sentido” o la “grandeza” del viaje. En su narraciéon construye una distancia
figurada sobre un supuesto “nuestro mundo” y “otro mundo” donde utiliza términos
simbolicos como “tan lejano” o si lo visto pareciera “una pelicula” -semejante a como lo

hace Blixen en Memorias de Afﬁm—. La joven afirma que:

Después de viajar la palabra cooperacién tiene un sentido mucho mas amplio [...]JDesde que
cerré la maleta y subi al metro en direccién al aeropuerto, desde que vi Latinoamérica por primera
vez desde el avidn, hasta los nifios con los que comparti mi mes alli... todas las emociones siguen
intactas. [...] si cierro los ojos puedo sentirlo otra vez. Sin embargo, al mismo tiempo lo noto tan
lejano, como si lo hubiese visto en una pelicula, como si la experiencia fuese tan grande que no
puede ser cierto que la viviera yo (voluntaria en Latinoamérica).
Esta forma de conocer el mundo por medio del “ver” es, sin embargo, propiamente
inherente a la cultura Occidental y ha sido determinante en la conquista de otros territorios
(Oyéwumi, 1997 y 2017; Pratt, 2010). Las representaciones de Chiapas y de la cooperacion
vasca en las redes integran una tendencia que no es nueva, sino es propia de la practica
colonial de describir relatos que, luego, configuraron los imaginarios de los cuerpos y
territorios ajenos. En términos de Dussel (2009), el conquistador desarrollé su ego
conocedor —conozco, luego existo-, que se empieza a configurar en el siglo XVIII
desplazando el ego conquistador: conquisto y existo. Dussel (2001), ademas, ahonda en la
configuracion discursiva y subjetiva de una Europa que se va constituyendo a si misma frente

a esa América “descubierta”, en un juego de identidades que estructura el poder de la

primacia blanca y de lo racional-europeo (Quijano, 2000).

Otro joven relata después de su experiencia en Chiapas como voluntario en la cooperacién

vasca, lo siguiente:

El dia 7 de agosto fuimos a San Juan de Chamula, un pueblo en el que vive un grupo indigena
muy numeroso. Fue cémo retroceder muchos afios con una maquina del tiempo [...]. Sin ningtn
orden establecido habia creyentes de pie, sentados y arrodillados que rezaban en unas lenguas
imposibles de entender. El suelo estaba cubierto de hierbas e iluminado todo el sitio con velas.
El calot, el sudor y la tensioén del lugar era atavico, ancestral, animal [...] Al final del viaje a México
escribf: He estado en las piramides mexicanas, alli vi y encontré lo que estaba buscando. Ahora
ya me siento rico y estoy preparado para volver a casa (voluntario en México, Chiapas).

Las palabras del apartado anterior de un joven voluntario sobre San Juan Chamula como

“retroceder muchos afios con una maquina del tiempo” o el adjetivo “atavico” reafirma,

132



UNIVERSIDAD DE CIENCIAS Y ARTES DE CHIAPAS

probablemente sin una intencién consiente, la colonial supremacia blanca marcando una
linea figurada de tiempo en la que ubica a las identidades indigenas “hacia atras”, es decir, lo
atrasado y donde se sobreentiende que sus formas de hacer estan “delante”, enlo “moderno”.
Esto es evidente también cuando utiliza otros términos en referencia al conocimiento
autoctono, “lenguas imposibles de entender”; al orden, “sin ningun orden establecido”; o, a
la seguridad, “tension”. El joven voluntario finaliza afirmando que “ya me siento rico”, lo
que alude de nuevo a la transcendencia como representacion del sentido en la acciéon de

cooperar.

Se pone de manifiesto en el testimonio del joven un tipo de descripciones que son propias
del discurso colonial, como lo muestra Castro-Goémez en su libro: La hybris del punto cero
(2005). El autor explica que la modernidad crea un relato lineal del tiempo que va desde un
“antes” a un “después” en la linea del progreso y que, aunque Occidente se encuentra en el
punto del “después”, existen pueblos que se quedaron “atras” teniendo como consecuencia
que en el mismo tiempo histérico hay pueblos que viven en el pasado y no se han
“desarrollado”. Por lo tanto, en el mundo moderno conviven gentes sin orden, sin lenguaje,
sin gobierno a quienes, claro, se deben ayudar. Aqui, resalto también el papel importante que
juega el orden y la seguridad en estos discursos de modernizacion y progreso del desarrollo
que tiene que ver para Goudge (2003) con la necesidad de control. Afiado, ademas, el posible
legado colonial que existe en estos discursos de control y necesidad de orden y seguridad, si
nos remontamos al prevalente control de los territorios “indémitos” y “salvajes” desde la

época colonial por parte de la supremacia blanca.

Para finalizar, las representaciones mediaticas de la solidaridad que se han utilizado en este
capitulo utilizan elementos que forman parte, para esta investigacion, de lo que Echeverria
(2010) nombraba como “racismo identitario-civilizatorio”. En este sentido, el contenido de
ciertas imagenes y narrativas que, también estan presente en la cooperacion para el desarrollo
vasca en Chiapas, aun siendo esta una de las mas criticas y aunque suceden dichas imagenes
y narrativas en términos humanitarios y solidarios, es decir, mucho menos agresivos y
violentos que en la época colonial, conlleva ciertos imaginarios coloniales y también una
exclusion y discriminacion a identidades como la indigena. Esto sucede en representaciones
que no solamente estan aludiendo a una cuestiéon de piel blanca, sino a la creencia de que
ciertas formas de ser y hacer ajenas necesitan intervenirse bajo ideales politicos, materiales y

morales, porque, de alguna manera, son infravaloradas.
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Por tanto, el racismo de la blanquitud en el desarrollo no se produce por una cuestiéon de
blancura unicamente, aunque si que tiene relaciéon con ella, sino que también tiene que ver
con comportamientos figurados y otras caracteristicas asociadas a las identidades en las
imagenes de la accién de cooperar y en sus contenidos. Lo anterior, viene a cuestionar la
solidaridad bajo ideales politicos, materiales y morales que muchas veces se imponen o,
cuanto menos, se comparan en los territorios ajenos y también, la infravaloracion de practicas
no occidentalizadas que ya parten con desventaja, como se mostro, por como opera la
blanquitud en el desarrollo desde el inicio. Es decir, hay una imposicion directa o indirecta,
consciente o inconsciente, de ciertos ideales de sociedad a través del desarrollo y un tipo de
conocimiento autorizado frente a otro que es infravalorado. Como se mostrara en el siguiente
capitulo, lo anterior también sucede con la imposicion del género en el desarrollo a través de
ciertos requisitos, formas de hacer y exigencias basadas en necesidades de Occidente y no

siempre consensuadas con los territorios locales.
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Capitulo 5

LA BLANQUITUD EN EL DESARROLLO A TRAVES DEL
LENGUAJE DE GENERO Y EN RELACIONES EN LA CADENA
DE LA COOPERACION VASCA EN CHIAPAS

Estando una vez con una compafera que me compartié su experiencia en la cooperacion,
me contd algo que me parece anecddtico y creo que es una antesala perfecta para dar pie al
contenido que abordaré en este capitulo. Esta amiga me narraba acerca de los primeros afios
de la transversalizaciéon de género, cuando colaboraba en un proyecto de cooperacién con el
que se habian implantado estufas ahorradoras de lefia, en una comunidad de los Altos de
Chiapas. Como literalmente me explico, durante una jornada, al ser integrante de la entidad
local, se dedicé “a pasear a gente super importante de Espafia que habia venido”.
Evidentemente esa gente representaba la financiacion y, por tanto, cierto poder. Es decir,
encarnaban esas identidades configuradas racialmente como blancas, del Norte global que ya

se exploraron en el capitulo anterior.

Siguiendo con la historia, durante la visita, las familias de la comunidad tenfan que hablar
sobre el éxito del proyecto y es ahi cuando se evidencié una problematica que considero es
el elemento de discusion central en el tema de las mujeres y el desarrollo: la experiencia de
las estufas la empezaron a contar los hombres de la comunidad segun lo querfa escuchar la
agencia financiadora y se producia una ausencia de las experiencias de esas mujeres. Segun el
relato de mi compafiera: “Resulta que hablando ellos [los hombres de las comunidades| yo
vefa cémo mostraban lo de las estufas, jestaban super contentos! Pero entonces nos dimos
cuenta que las mujeres no hablaban”. En consecuencia, ella misma les pregunté directamente
a las mujeres de la comunidad si también estaban contentas con la implantacion de las estufas
ahorradoras en sus hogares, a lo que contestaron que no. Al respecto, ellas explicaron que
para desempefiar las tareas que realizaban en la manana, tenfan que levantarse ahora mucho
antes para cocinar porque esas estufas, aunque les ahorraban lefia y, por tanto, mejoraba la
economia familiar, prendfan mucho mas lento. Por tanto, a ellas, a las mujeres, esa vision

impuesta de la economia del proyecto, les habia perjudicado.

La cuestién aqui era que los hombres estaban muy satisfechos de estas lefias y disponia de
mas tiempo ahora porque, ellos, los encargados de ir a por lefia al bosque, empezaron a
ahorrarse varios viajes. Sin embargo, las mujeres, representaban toda una parte invisible en

ese proyecto. Nadie habia pensado hasta ese momento que las que cocinaban eran ellas y, en
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consecuencia, ahora le tenfa que dedicar a disgusto mas tiempo. A partir de esa experiencia,
tanto la agencia como la entidad local se abrieron a elaborar los proyectos desde la nueva
transversalidad del género en el desarrollo y enfoque de empoderamiento. Lo que quiero
mostrar con esto es el proceso genuino que entrafia el lenguaje y la puesta en marcha del
género en los proyectos de Chiapas, que coincide con la reivindicaciéon de muchas mujeres
del mal llamado Tercer Mundo, cuando criticaron el enfoque MED y demandaban un analisis

de la realidad mas concreto, profundo y desde el género y otras relaciones asimétricas.

Haciendo balance de unas dos décadas, las personas que aqui comparten sus experiencias
abordan las tensiones, incomodidades, riesgos, limites, marcos occidentales y discursos de
ideales con los que el género y el empoderamiento se ha impuesto y se impone, a veces, en
Chiapas, ya que este proceso de transversalizacion del género y empoderamiento en los
proyectos no ha sido neutral. Y es que el género en el desarrollo puede desafiar l6gicas
machistas, pero centra en su discurso solo ciertos elementos de la opresiéon de las mujeres
indigenas, en cambio estan ausentes otras estructuras asimétricas del legado colonial como la

blanquitud.

En este quinto capitulo enfatiza en el lenguaje de género en el desarrollo y el enfoque de
empoderamiento, asf como se aborda las relaciones que suceden en la cadena de cooperacion
vasca en Chiapas cuando se llevan a cabo los proyectos de una forma no neutral. Es decir,
engloba parte del analisis critico de contenido que refiere a los proyectos y relaciones de la
cooperaciéon vasca, financiadoras y ONGDs, con las entidades locales y las mujeres
indigenas. Ese hacer cotidiano en el territorio que entrafa retos, aprendizajes, desafios y
conflictos entre quienes participan y que muestran mas aristas de la blanquitud en el

desarrollo.

Como vimos en el capitulo anterior, las imagenes mediaticas de solidaridad que se mostraron
representan una solidaridad “hermana” ausente de tensiones aparentes porque invisibilizan,
en tanto estan internalizadas en el imaginario, entre otros elementos, que la blancura y sus
interpretaciones como blanquitud marcan la direccién en torno a quien ejerce la ayuda y
quien la recibe y la jerarquia en los tipos de conocimiento entre el Norte y el Sur. De manera
parecida, la transversalizacion del lenguaje de género y el empoderamiento en Chiapas, asi
como el funcionamiento de una gran cadena de cooperacion siguen reafirmando elementos
de blanquitud ya nombrados, pero ademas legitimados dentro del szatus guo de la blanquitud

en el desarrollo.
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Organizo este capitulo de tal manera que en la primera parte exploro la ausencia historica en
el analisis de género y empoderamiento de configuraciones raciales y la herencia colonial que
identificaban, desde los ochenta, las mujeres de Tercer Mundo como el origen de su opresion.
Aqui también analizo cémo el desarrollo ha esquivado dicho andlisis para reinterpretar la
demanda del género e imponer, en muchos momentos, marcos de pensamiento y necesidades
de Occidente, no siempre consensuadas en los territorios. Algo replicado en el caso de la
cooperacion vasca en Chiapas que provoca la especializacion forzada, la intervencion con
tiznes ideoldgicos, la dependencia econémica, la competencia y nuevas zonas de contacto.
En una segunda parte indago en los resultados y la transformacién social en estos afios, a la
vez que comparto el analisis de las relaciones en la cadena de la cooperacion. Esto tratando
de argumentar como la blanquitud en el desarrollo durante la ruta del dinero causa un reparto
desigual de los beneficios, privilegios, la divisién racializada del trabajo y el status guo de la

blanquitud.

Me apoyo en este capitulo en los diversos testimonios de personas de la cooperacion vasca,
algunas de ellas técnicas y funcionarias publicas de la agencia del Pais Vasco y otras personas
integrantes de organizaciones vascas, incluido en estas el personal expatriado en Chiapas que
entrevisté. También incluyo los testimonios de personas trabajadoras de algunas de las
entidades locales financiadas por la cooperacion vasca y, otras, quienes han tenido un vinculo
con estas o bien, su experiencia en el ambito y en el territorio hacen que las conozcan en
detalle. Asimismo, he integrado también testimonios de mujeres indigenas, beneficiarias en
los proyectos en las comunidades de Chiapas y publicados por la entidad local. Esto debido
a que no se pudo realizar las entrevistas como inicialmente estaba planteado debido, en gran

parte, a las limitaciones de movimiento en la pandemia.

El contacto con algunas de estas personas ubicadas algunas en el Pais Vasco y otras en el
territorio chiapaneco, se remonta a mi experiencia personal en San Cristébal de Las Casas
donde he podido conocerlas antes de esta investigacion y en otros espacios. Otras, han
aceptado participar después de que les contactara por teléfono o email por primera vez. En
este sentido, habia quien participé y después, me facilit6 el contacto de otra participante. Las
entrevistas se realizaron durante los afios comprendidos entre el 2021 y 2022, aunque algunas
de las experiencias a las que aluden, las han vivido afios atras, a partir del 2002, cuando
comenz6 de manera mas oficial la transversalizacion de género y el empoderamiento en la

cooperacion vasca.
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Hago hincapié que las reflexiones que a continuacién expongo, se han dado gracias a las
criticas, definiciones y anhelos compartidas generosamente por estas personas vinculadas
directamente con las organizaciones. No obstante, todas posibilitan el desarrollo de estos
proyectos desde su condicién en la ya nombrada “cadena” larga que conforma la
cooperacién. Una cadena que simboliza de manera figurada la ligadura entre las personas que
son participes: técnicas de las financiadoras (Pafs Vasco), técnicas de las Organizaciones No
Gubernamentales para el Desarrollo (ONGDs) del Pafs Vasco, personal cooperante
expatriado” en el tetritorio local, las entidades locales de Chiapas y las mujeres indigenas,

beneficiarias de los proyectos en las comunidades.

5.1 El lenguaje del género en el desarrollo: el empoderamiento en los
proyectos de la cooperacion vasca en Chiapas

La perspectiva de género con enfoque en el empoderamiento se utiliza en los proyectos de
la cooperacion vasca con el fin de fomentar la autonomia de mujeres indigenas en Chiapas.
Desde finales de los noventa, después de que la perspectiva de género y el empoderamiento
para las mujeres del Tercer Mundo se integraran en los discursos internacionales del
desarrollo. En ese marco, cooperaciones pequefias, como la cooperacion vasca, también
definieron “empoderamiento” como un “proceso por el cual las mujeres fortalecen sus

capacidades y protagonismo |[...] accediendo al control de los recursos materiales y

9552

simbolicos”. Todavia hoy las financiadoras de la cooperacién vasca centran sus ejes en el

empoderamiento de las mujeres en los paises donde desarrollan sus proyectos como en

Chiapas:

Concebimos el desarrollo humano sostenible desde una perspectiva universal, lo que implica
un compromiso con la defensa activa de la centralidad de las vidas, de todas y cada una de
las personas y del planeta. Esto enlaza con el compromiso de la Agenda 2030 de «No dejar
a nadie atras». Y nos urge a poner nuestros esfuerzos en la lucha por la justicia, la igualdad y
la erradicacion de la pobreza, para contribuir a transformar las asimetrias globales. [...] La
propuesta es mantenernos en el enfoque de género y desarrollo —que pone en el centro del
analisis las relaciones de poder asimétricas entre mujeres y hombres y apuesta por la

transformacion de las estructuras y sistemas que generan y reproducen esas desigualdades—,

>1 El término personal “expatriado” es un concepto habitual en la cooperacién internacional para a las personas
trabajadoras de ONGDs intermediatias que estan habitualmente en territorio local donde se desarrollan los
proyectos.

>2 Primer Plan Director del gobierno vasco (2005-2008), p.66.
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a través de su estrategia dual y complementaria de transversalidad de género vy

empoderamiento de mujeres como accién positiva (Plan director vigente 2023-2024).

Se hace explicita que la perspectiva de género va unida a una estrategia de empoderamiento
en la cooperacion vasca, desde una perspectiva “universal”, en un compromiso con “todas y
cada de las personas y el planeta”. Esto, ademas, como parte de una tendencia dado que se
adscriben a la Agenda 2020-2030, la cual, en su lema “No dejar a nadie atras”, ya evidencia
lo mencionado en el capitulo anterior al respecto de la linea temporal figurada que, muchas
veces, representa un “mundo nuestro”, adelantado, desarrollado y otro mundo, atrasado, con
necesidad de avanzar, de desarrollarse. No obstante, llama mas la atencion la voluntad
explicita de analizar relaciones de poder asimétricas y transformar estructuras y sistemas de
opresion que afectan a las mujeres. Algo que, de entrada, coincidiria con un ideal antirracista
que desmotara sistemas como, por ejemplo, el de la blanquitud en el desarrollo, pero que
después no sucede en los analisis utilizados por la cooperacion vasca. Es decir, no se llegan
a nombrar las configuraciones raciales, menos la particularidad de los efectos de la blanquitud
en estas asimetrias, como tampoco ha ido sucediendo en los discursos globales del desarrollo

como argumentaré a continuacion.

Resulta relevante al historizar el concepto de empoderamiento en el desarrollo, hallar que
originalmente fue una propuesta construida desde muchas mujeres del mal llamado Tercer
Mundo, en la década de los ochenta, para transformar estructuras y sistemas patriarcales que
las oprimia como mujeres, pero también aquellos sistemas racistas que segufan vigentes, a
pesar de la entonces reciente independencia de muchos de sus Estado- nacién con los centros
imperiales (Sen y Grown, 1987, 1988). El empoderamiento como propuesta emerge en el
contexto de la discusién de la categoria “Gnica y universal mujer”; después de la Conferencia
Internacional de la Mujer en Ciudad de México (1975), donde se cuestioné al entonces
enfoque MED porque, si bien inclufa a las mujeres en la economia, no analizaba su
subordinaciéon social ni sus problemas diversos (Paredes, 2015). Basta con recordar algunas
de las intervenciones al respecto, por ejemplo, de Domitila Barrios de Chungara, quien
explico ser lo que conlleva ser esposa de un minero en Bolivia para cuestionar algunos de los

planteamientos de dicha conferencia mundial:

Entonces nos unimos un grupo de latinoamericanas y volcamos todo aquello [...] También
dijimos que, para nosotras, el trabajo primero y principal no consiste en pelearnos con
nuestros compaferos sino con ellos cambiar el sistema en que vivimos por un otro, donde
hombres y mujeres tengamos derecho a la vida, al trabajo, a la organizacién [...]. Seflora,
hace una semana que yo la conozco a usted. Cada mafiana usted llega con un traje diferente;
y, sin embargo, yo no. Cada dia llega usted pintada y peinada como quien tiene tiempo de
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pasar en una peluqueria bien elegante y puede gastar buena plata en eso; y, sin embargo, yo
no [...]. Entonces, ¢de qué igualdad vamos a hablar entre nosotras? ¢Si usted y yo no nos
parecemos, si usted y yo somos tan diferentes? [...] Todas esas cosas ellas no vefan. No veifan
cémo nuestros compafieros estan arrojando sus pulmones trozo mas trozo, en charcos de
sangre. No vefan el sufrimiento de mi pueblo [...] Y entonces, para ustedes, la solucién esta
con que hay que pelearle al hombre. Y ya, listo. Pero para nosotras no, no esta en eso la
principal solucién (de Chungara De Barrios, 1977, 165.).

Las criticas continuaron en las sesiones estratégicas en el Decenio de las Mujeres como la
sesion de Bangkok, en 1979, y en Stony Point, Nueva York, en 1980, pero se acentuaron en
la III Conferencia Mundial de la Mujer, en 1988, en Nairobi, Kenia. Fue alli donde se leyeron
los argumentos de la reciente, en aquel momento, Red DAWN (Development Alternatives with
Women for a New Era/Alternativas de desarrollo con mujeres para la nueva era) conformada
por mujeres activistas, académicas, consultoras y politicas™, desde 1984, en Bagalore, India.
Entre los argumentos de este grupo recogidos en el libro Development Crises and Alternative
Visions: Third World Women's Perspectives (Crisis de desarrollo y visiones alternativas: Perspectivas de las
muyeres del Tercer Mundo) publicado por en 1988 por Rita Sen y Karen Grown, se expuso por
primera vez el “empoderamiento” como demanda de las mujeres de los paises
“tercermundistas” para los planes y proyectos, desde un andlisis urgente en términos de

“clase, raza y etnia’:

Ha llegado el momento de articular la posicién de que el feminismo no puede ser monolitico
en sus temas, objetivos y estrategias. Ya que es la expresion politica de las preocupaciones e
intereses de las mujeres de diferentes regiones, clases, nacionalidades y origenes étnico (Sen
y Grown, 1988, p.15).
El grupo hizo énfasis en las estructuras de produccién dominantes, en las politicas macro
econémicas del desarrollo, en la propiedad privada, inaccesible para las mujeres del Tercer
Mundo, y en la comercializacion a gran escala que reducia el acercamiento de estas mujeres
a los bienes y recursos materiales, culturales y econémicos de sus territorios (Sen y Grown,
1997, 1988). Cuestionaron el “interés” del desarrollo por la satisfaccion de las necesidades
basicas de la poblacion del Tercer Mundo, cuando a la misma vez degradaban el papel de las
mujeres. De ahi que exigfan la transformaciéon de la estructura socioecondémica y la

elaboracién de un modelo de desarrollo alternativo para conseguir la autonomia de los

>3 Neuma Aguiar (Brasil), Zubeida, Ahmad (Pakistan), Peggy Antrobus (Barbados), Lourdes Arizpe (México),
Nirmala Banerjee (India), Carmen Barroso (Brasil), Ela Bhatt, (India), Tone Bleie (Noruega), Noeleen Heyzer
(Malaysia), Hameeda Hossain (Bangladesh), Devaki Jain (India), Kumari Jayawardene (Sri Lanka), Isabel
Larguia (Cuba), Ragnhild Lund (Noruega), Geertje Lycklama (Paises Bajos), Lucille Mair, (Jamaica), Katharine
McKee (Estados Unidos), Fatima Mernissi, (Marruecos), Achola Pala Okeyo (Kenia), Marie-Angelique Savane
(Senegal), Gita Sen (India) y Claire Slatter (Fiji).
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pueblos y las mujeres empobrecidas. Esto reivindicando, como decfa, un analisis mas
profundo de la mujer en el desarrollo, que contemplara las relaciones de género en los
proyectos que, en ningun caso, eran relaciones universales y validas para todas las mujeres

(Sen y Grown, 1988).

Llama la atencién que los argumentos de la red DAWN aludieron genuinamente, en la
defensa de un enfoque de empoderamiento en el desarrollo, a la herencia colonial que aun
afectaba a sus paises ya independizados y a la tarea pendiente de transformacion de pasadas
estructuras coloniales para entender la pobreza en las mujeres del Tercer Mundo. Sefialaron
que la organizaciéon colonial “introdujo la propiedad privada, la produccion comercial y la
orientaciéon hacia la exportaciéon”, basada en “condiciones altamente explotadoras, la
degradacion de los bosques y los suelos, la presion resultante sobre los recursos”. En
consecuencia, argumentaron, que “grandes porciones de la poblacién quedaron enajenadas
de unos recursos, ingresos o empleos adecuado o estables”, especialmente las mujeres (Sen

y Grown, 1988, p. 27 v 28).

Para el caso especifico de Latinoamérica, ya en ese entonces, denunciaron que la poblacién
indigena se vio totalmente condicionada por “la absorciéon de la tierra en grandes latifundios,
servidos por mano de obra esclavista barata o por pequefios terratenientes sometidos a
menudo a peonaje por deudas” en la época colonial del imperio espafiol. Ademas, del abuso
en las “plantaciones enclavadas que producifan cosechas de exportacion tales como café,
azucar, tabaco, algodon, té y yute” que brotaron junto con “las minas de cobre, bauxita y
otras materias primas” repartidas por todo el continente (Sen y Grown, 1988, p.20).
Denunciaban, también, que “el racismo colonial sobre la jerarquia genérica habia sido
estudiado muy poco fuera de las regiones donde prevalecia la esclavitud” y “las conexiones
entre subordinacién genérica, racismo y opresion étnica y racial en el Tercer Mundo necesitan
estudiarse mas cuidadosamente” dado que persistia una gran laguna sobre este tema en el

desarrollo.

Unos afios mas tarde, la Declaraciéon y Plataforma de Accién de Beijing 1995 integré la
demanda del analisis del género y el enfoque de empoderamiento sefialando que la
construccion social de las relaciones entre “hombres y mujeres juegan roles diferentes en la
sociedad, siendo sus diferencias de género construidas por determinantes ideoldgicos,
histéricos, religiosos, étnicos, econémicos y culturales” (Moser, 1991 en Paredes, 2015, p.63).
Se especific6 que una perspectiva de género y empoderamiento necesitaba de las

organizaciones de mujeres de los territorios donde se llevaran a cabo los planes y proyectos,
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para que activaran e impulsara la agenda de la transformacién (Sen y Mukherjee, 2014).
Asimismo, los ODM en el afio 2000 determinaron “la igualdad de género y al
empoderamiento de la mujer como un fin especifico y también como un instrumento para

alcanzar los demas objetivos” como la superacién de la pobreza (Zapata, 2007, pg. 9).

En consecuencia, la transversalizacion de género y el enfoque de empoderamiento se replicd
a todas las formas de desarrollo, incluidas las cooperaciones mas pequeflas como la
cooperacion vasca, como mencioné al inicio del apartado. De esta manera se construyo toda
una narrativa que consolidaba la “nueva intervencién” hacia las mujeres, ahora mas
“protagonistas” que antes en el papel del desarrollo. Sin embargo, y en esto reside parte de
la critica de este trabajo respecto a la perspectiva de género y el empoderamiento en los
proyectos, se evadi6 en el discurso del desarrollo la referencia a la herencia colonial en la
transformaciéon de estructuras socioeconoémicas, durante las décadas consiguientes, en el
camino que iniciaron aquellas mujeres no se dio continuidad al analisis sobre los efectos
coloniales, lo cual cay6 diluido en la nueva transversalizaciéon de género y enfoque de

empoderamiento (Paredes, 2015).

Esta breve historizacion del concepto de empoderamiento, no solo me sirve para rescatar un
documento que creo ejemplifica los primeros intentos de discutir el racismo y la colonialidad
dentro del desarrollo, no tanto los efectos concretos de la blanquitud, pero mas bien es util
para abordar una de las ausencias que esta presente en la perspectiva de género y el
empoderamiento actual en la cooperacion vascas y que, como mostré, no es casual ni nueva.
Es decir, el silencio en torno a las configuraciones raciales en los analisis del desarrollo y la
invisibilizacién en sus proyectos al que se referfan White (2002) y Kothati (2006a) ha sido
desde entonces una constante. La cooperacion vasca que no es una excepcion a la tendencia
global, sirve de ejemplo. El testimonio de una de las personas técnicas con las que me
entrevisté quien, generosamente y de manera extensa, me compartié su experiencia y el
analisis del contexto latinoamericano desde un punto de vista critico, no menciona
configuraciones raciales ni legados coloniales en los analisis que justifican los proyectos de

género y empoderamiento que desarrollan en Chiapas:

El contexto de las dltimas décadas de Latinoamérica de los noventas es un contexto de
implementacién de politicas neoliberal, lo que se traduce, a grosso modo, por decirlo de una
manera rapida, por una patte, de la destruccion de la vertiente social [...] y esto incide, por
ejemplo, en el aumento de la carga del trabajo de las mujeres. El rol reproductivo tiene que
hacer frente a retirada del Estado. Por otro lado, las politicas neoliberales también implican
una nueva divisién internacional del trabajo y que al final eso, en el caso de muchos paises
del sur y entre ellos, la mayorfa de pafses latinoamericanos, implica una especializacién
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productiva. Esta, por un lado, el extractivismo que se realiza al final en gran medida por la
extraccion de bienes minerales, etc. [...]. Todas ellas empiezan a generar problemas
medioambientales, sanitatios, todas ellas implican un ataque a las formas culturales,
ancestrales en gran medida y todas ellas, tienen efectos también en las relaciones de género
importantes [...]. Lo que si estd claro es que todos los analisis ahora de que en ese nuevo
contexto se produce una alianza entre patriarcado y el sistema liberal. Eso implica, digamos,
el extractivismo va mas alla de un modelo de produccién porque implica también un control
y una extraccion tanto del territorio, pero se da también, digamos, una correlacién porque

también se da en el cuerpo de las mujeres (Técnico financiadora vasca).

“Destruccion de la vertiente social”, “divisién internacional del trabajo”, “especializacion
productiva”, “extractivismo”, “problemas ambientales”, “relaciones de género afectadas” o
“control en el territorio” son efectos en el continente —dentro de una cierta representacion
homogénea y totalizadora— que para la cooperacion vasca surgen de politicas neoliberales.
Problemas que para las mujeres de la Red DAWN sucedian por efecto de las estructuras
socioeconomicas de la etapa colonial y que ahora tienen otra lectura y otros vacios. Resalto
esta ausencia en el discurso acerca de las configuraciones raciales, la colonialidad y, por
supuesto, de la blanquitud, no porque esté convencida de que un analisis sobre las politicas
neoliberales sea del todo falso o inoportuno, sino porque quiero dirigir la atencién al hecho
de que un analisis de este tipo evade cualquier legado de la época colonial espafiola que puede
perdurar en los territorios y evita, as{ cualquier interpelacion con respecto al problema. En
consecuencia, se invisibiliza, consciente o inconscientemente, el problema del racismo en la
cooperacion para el desarrollo y se crea en el discurso del género y el empoderamiento una
distancia simbdlica respecto a la relacion de la opresion de las mujeres indigenas beneficiarias
de los proyectos y el sistema colonial histérico que, entre otros elementos, concentraba el
poder en identidades blancas e interpretadas como blancas en los territorios de la ahora

Latinoamérica (Quijano, 2000; Castro-Gomez, 2005; Garzon, 2017b, 2023). En cambio,
dentro de lo que es una tendencia en el discurso del desarrollo en general, la esencia del
problema se dirige con su lenguaje hacia otros marcos analiticos (Gougde, 2003). Como
explicaba la persona técnica que cité, la representacion del problema de la desigualdad, el

extractivismo o la divisién internacional del trabajo se enmarca en fronteras nacionales o,

como mucho, se reduce a causas en un contexto continental.

Durante mi trabajo de campo esto se repitié con personas que trabajaban en el sector de la
cooperaciéon. No encontré ninguna mencién a la herencia colonial, menos a las
configuraciones raciales como la blancura, en los anilisis de los documentos oficiales e
incluso tampoco se nombraba en los espacios compartidos con personas que han trabajado

y trabajan en la cooperacion. Es mas, es un elemento de discusiéon que poquisimas veces lo
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reconocen como primordial al hablar de los contextos de las opresiones y la desigualdad de
las mujeres en Chiapas. En cambio, es mas recurrente concentrar la discusién en ciertas
politicas socioecondémicas nacionales y chiapanecas. Quizas, esto se puede relacionar dentro
de una tendencia histérica en una ideologia feminista de izquierdas, pero occidental, que no
relaciona con el racismo, al menos no de manera protagonista, los problemas estructurales a
los que alude (Spivak, 1981; Parpart, 1996) algo que menciona Mohanty (1984, 2008) cuando

alude a la solidaridad de la hermandad internacional que no se cuestiona lo racial.

No obstante, con la eleccion de este lenguaje empleado, ausente de configuraciones raciales
en las definiciones y, sobre todo, remoto ante la posibilidad de identificar blanquitud en el
desarrollo en sus analisis, es evidente que se vuelve facil sentir un “nosotras”, como personas
ciudadanas del Estado espafol, que estamos lejanas al problema, es decir, nos representamos
como “neutrales” ante el problema que experimentan las mujeres en Chiapas y en base a esto
intervenimos en los proyectos. Y aludo también a mi experiencia personal para nutrir este
argumento. En los primeros afios en el estado chiapaneco, antes de poder visibilizar con
otras compafieras efectos actuales de la colonialidad, aludfa a los problemas compartidos. Es
lo que Paul Gilroy en Goudge (2003, p.55) refiere como “pseudosolidaridad” cuando se
ignoran diferencias en pro de establecer conexiones como en el tema de la inseguridad
publica, por ejemplo. Es decir, yo argumentaba a la universalidad de la violencia que crefa
afectaba tanto a las mujeres indigenas como a mi solo por ser mujeres. Y nos es que no se
den algunas coincidencias y, por tanto, sea inutil platearlo, pero desde luego esta incompleto
y vacio de un contenido fundamental. No sucede de la misma manera, incluso en una
situacion de inseguridad, donde miidentidad como espafola y la representacién de mi cuerpo
blanco me puede evitar un peligro en un sistema que es patriarcal, pero también clasista y

racista.

LLa usencia de las configuraciones raciales y de la relacion con el legado colonial en los analisis
de género no es, en ningun caso, algo neutral para Kothari (2006a, 2006b). Mas bien, lo que
implica dicha ausencia para la autora es la centralidad que ocupa la raza, o sea, las
configuraciones raciales, en el proyecto del desarrollo y, de ahi, el interés histérico y del poder
por enmascarar cualquier analisis de ese aspecto. Para el caso de la cooperacion vasca que,
como detallé en el capitulo tres, es una cooperacion descentralizada y, por tanto, regional,
con muchos menos recursos econémicos, humanos y materiales que limitan su influencia
internacional, no tengo tal certeza acerca de si es consciente de la centralidad de las

configuraciones raciales que estan detras de sus discursos y proyectos, en tanto estan
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replicando discursos del desarrollo mucho mas influyentes como de la Agenda 2020-2030,
pero lo que si he identificado y que desarrollaré seguidamente es que, al copiar ciertas
herramientas del desarrollo en sus proyectos en Chiapas, como el lenguaje de la perspectiva
de género y el empoderamiento, desde ausencias y vacios, se han reproducido desde el afio
2002 hasta hoy tensiones, imposiciones, dependencias, jerarquias y en definitiva, elementos

que abonan a la discusion de la blanquitud en el desarrollo.

5.1.1. “;Quien paga el mariachi, pide las canciones!”. Efectos de la
especializacion forzada, la competencia y la simulacién de la ayuda en
Chiapas

La puesta en marcha de la perspectiva de género y el empoderamiento en Chiapas se fue
materializando en los proyectos poco a poco en los primeros afios del dos mil. En un balance
general, a las organizaciones locales se les fue exigiendo de tal manera que pasé de ser de una
reflexién surgida desde el seno de las entidades locales, a la practica obligatoria para aquellas
de estas que quisieran ser financiadas por la cooperacion vasca. Esto también entre ciertas
presiones de temporalidades requeridas. Al hacer el balance con algunas de las personas
participantes en aquella época, tanto con integrantes de entidades locales como de la
cooperacion, reconocen las dificultades y retos que supuso la integracion de la perspectiva
de género y empoderamiento en las entidades locales y comunidades, sobre todo en tiempo
y espacio, con quienes no trabajaban hasta el momento las opresiones de las mujeres como
prioridad o se trataban de formas de organizacion donde no era habitual los grupos mixtos.

Asi:

Cuando yo entré era muy nuevo el tema de género, o sea tenfas que incluir a las mujeres para
los proyectos, que mas bien eran hombres los representantes, era dificil decir “tenemos que
incluir a las mujeres”, luego tenfamos que buscar proyectos de mujeres cuando habia que
equilibrar la cuestion de género en los proyectos porque presionaban [las entidades
financiadoras]: “sDoénde est4 la visibilizacion de la mujer?”. Entonces, era algo que no podian
entender desde el otro lado, que alla es como hombres y mujeres da igual y todos, y no, la
cultura, sobre todo la cultura indigena no es asi que “todos”, equilibrio, la equidad, no. O
sea, aqui o son de hombres o son de mujeres, pero no, es muy dificil que sean mixtos. Pienso
que se ha avanzado [...], pero me imagino que se ha abierto quiza por esta exigencia de los
donantes (técnica en entidad local en Chiapas).

Una de lo formas de insertar el género en el desarrollo en Chiapas ha sido desde la
exigencia paulatina de cuotas en la participacién de mujeres en los proyectos o en la paridad
obligatoria para las plantillas de las entidades locales financiadas por la cooperacion vasca,

cuando, por entonces, pocas mujeres participaban en las actividades o se iniciaba las
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reflexiones sobre las relaciones entre hombres en espacios donde antes no se habian dado.
En el caso de las organizaciones de mujeres, la practica de las cuotas o la paridad no suponia
un gran reto, dada la experiencia previa en la reflexién contra la violencia y la opresion hacia
la mujer. Asimismo, la plantilla de estas entidades locales ya estaba compuesta por mujeres
para principios de los afios dos mil —muchas, de otros estados de México como mencioné en
el capitulo tres— que desarrollaban sus proyectos con mujeres indigenas del territorio (Salazar,

2013).

No obstante, como se explica Mercedes Olivera™ en una entrevista en “;Civilizando
la sociedad civil? La cooperacién internacional en Chiapas durante los afios noventa”
(Benessaich, 2004), estas organizaciones asumieron la perspectiva del género de la
financiacién, en cuanto que tuvieron, por ejemplo, que aceptar incorporar en sus discursos
el “género” dentro de los marcos conceptuales que lo pedia las financiadoras. De esta
manera, entre otras, se vefan en la obligaciéon de disefiar los proyectos en clave de analisis
productiva —un eje requerido en los proyectos del desarrollo en aquellos afios—. Entre las
personas que experimentaron los comienzos del enfoque de género, me llamé la atencion el
de una persona técnica que ahora trabaja en proyectos en otras partes de Latinoamérica, pero

que definfa los cambios de la siguiente manera:

Lo que yo he visto en todos estos afios es que en términos de agenda de género ha ido
mutando [ ...] yo me acuerdo que en esos tiempos era “Bueno, jparticipan cuatro mujeres!”
Entonces, esa era la perspectiva de género que se tenfa antes, que digo esta bien, sigue siendo
parte de eso, cuantas mujeres participan en los proyectos, pero parece que cuando un habla
de perspectiva de género y no soy una especialista, pero bueno tiene que ver con otra cosa
(Técnica en proyectos de cooperacion para América Latina).

Me resulta especialmente significativo la caracterizacion de la técnica sobre la “agenda de
género” en términos de “mutacion” dado que induce a la complejidad que ha ido adquiriendo
dicha “agenda” en el territorio. Si una transformacién paulatina hubiera atendido las
necesidades de las entidades y sobre todo de las mujeres indigenas, se podria valorar como
un efecto positivo en relacion a la discusion que plateé mas arriba. Sin embargo, la
institucionalizacion de la agenda de género, reproducida también en las crecientes entidades

locales que han emergido con fuerza en el continente desde los afios noventa, algo

>* Mercedes Olivera (1934-2022) fue activista, académica y defensora de los derechos de las mujeres, nacida en
el estado de México, pero que ejercid gran parte de su labor activista y académica en el Cesmeca, Chiapas. Tiene
muchos trabajos que son referentes en la discusion de la violencia hacia las mujeres en Chiapas como
“Consideraciones sobre la opresién femenina como una categorfa para el analisis socioeconémico” (1979),
entre otros.
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cuestionado, por ejemplo, desde el feminismo auténomo (Curiel, 2014) y otras desde los
feminismos descoloniales en el continente ha reproducido una agenda planteada desde
marcos analfticos y conceptos reinterpretados desde Occidente. En consecuencia, se da un
proceso que vacia de ciertos cuestionamientos sobre, como mencioné, analisis coloniales e
histéricos en los territorios locales. En su lugar, muchas veces se sigue reinterpretando el

género y el empoderamiento desde posiciones occidentalizadas:

Las comunidades en los territorios quieren cosas, no sé como decitlo, menos sofisticadas
técnicamente y politicamente y raras veces nosotros, nosotras, desde la cooperaciéon somos
las que exigimos ese nivel de tecnificacién mayor, ahi vimos que ponemos un criterio mas,
diversidad sexual y de género y claro, igual en terreno dicen, ¢diversidad sexual y de género?
es que esto no me suena y no es que sea legitimo pero igual no es tan el proceso politico, en
un contexto determinado, igual no es una de sus prioridades, pero nosotros la ponemos
como prioridad (Técnica de financiadora vasca).

Entonces, como que a veces que si no trabajas esas areas no puedes obtener recursos. Y
como las tendencias de los donantes incluyen a las ONGDs y otras organizaciones, al final
influyen también a las contrapartes o en los socios locales y a las comunidades de base.
Porque si les estas diciendo “no puedo presentar esto” o “esto no va a entrar” o ves que lo
presentas y no se aprueba, siempre se puede, pero bueno es un trabajo mas dificil. Entonces,
se lo estamos haciéndoselo mas dificil... (Cooperante expatriada en Chiapas desde
organizacién vasca).
De manera general, se puede decir que la puesta en marcha del género en los proyectos en
Chiapas ha contribuido a la especializacion y a la tecnificacién de las entidades locales en el
territorio respecto al género y empoderamiento en el ambito del desarrollo. Sin embargo,
desde una lectura critica de blanquitud en el desarrollo, dicha especializacion y tecnificacion
ha sido en cierta manera impuesta y forzada si a cambio se quiere recibir financiaciéon. Algo

que también se ha cuestionado desde la colonialidad en ambitos de la educacion no formal

en infancia y adolescencia en Chiapas (Giner, et. al 2018).

Para todas las personas que hemos estado familiarizadas, en menor o mayor medida, con
proyectos en Chiapas financiadas por cooperacién internacional y, no es la excepcion
tampoco la cooperaciéon vasca sabemos que, muchas veces, las formaciones para aprender a
conseguir ese financiamiento se imparten en cursos por estas personas que representan algin
tipo de experticia en el tema. En este sentido, el personal de las agencias financiadoras vascas
e incluso de las ONGDs intermediarias han representado parte de este conocimiento
autorizado para formar en el tema de género en el territorio, para extender esa simbdlica

“vision de género” a las entidades y las comunidades:
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La agencia va a ser muy rigorosa con estas cuestiones, tiene que ir un enfoque de derechos
humanos, un enfoque de cultura, un enfoque de género, y pues por ahi en la organizacién estaban
como muy sin visén de género [...]. Entonces qué pasa, que hay muchas organizaciones que se
han aprendido lo del género como si fuera el Ave Marfa, pero no tienen claro, no tienen dentro
la perspectiva critica, no tienen dentro el compromiso, no tiene que ver con su mision, de
hecho alo mejor va en contra, pero se van a cursos para saber hacer analisis de género, y a ver
“los hombre esto, las mujeres esto, los indices de pobreza de las mujeres esto y lo de los hombres
esto y las mujeres no sé qué” y es todo un discurso, y vienen y hacen los talleres con las
organizaciones locales, para ver como chingada madre incluyen a mujeres en sus esquemas de
representacion (Personal expatriado de organizacion vasca).

En esta cita vemos que la transversalizacion del género y el empoderamiento en el terreno,
en ningun caso, ha sido neutral. Sirve de ejemplo la metafora de esta persona cuando alude
al aprendizaje del género como el “Ave Marfa” contemporaneo en las entidades locales y las
comunidades. En un territorio con una historia colonial, como Abya Yala y, en concreto,
Chiapas, donde la colonizaciéon ha utilizado simbologias propias para civilizar como el
cristianismo, representado en ese citado “Ave Marfa”, la relaciéon de esto con el género en
estos términos no es causal. Mas bien implica que el aprendizaje impositivo del lenguaje y
puesta en marcha del género en el desarrollo, de una manera figurada, una cierta relacién con

la civilizacion.

La cualidad de civilizacién en cierta parte de la cadena se refuerza cuando las personas
técnicas de la cooperacion vasca, blancas y del Norte Global, quienes tienen un conocimiento
autorizado en el mundo del desarrollo para impartir dichas formaciones a personas
chiapanecas, son las encargadas de formar a personas del Sur. Me refiero con esto a que
encarnan el atributo simbdlico de civilizacién y progreso y quiza de manera inconsciente,
como en las palabras que citamos arriba del personal expatriado, se sigue haciendo presente.
En efecto, que un agente del conocimiento autorizado use la representacion del “Ave Maria”
no es casual, sino que da cuenta del operar contemporaneo de la colonialidad del poder ahora
en un contexto laico. Ciertamente, arribadas a este punto es posible afirmar que tampoco
estamos aqui frente a una situacién nueva cuando atendemos a las palabras de Oyéwumi al
referirse, en el caso Oyo-Yoruba, a las estrategias coloniales inglesas que operaron desde la

educacion hermanada con la Iglesia:

¢Como sucedieron las cosas? En los primeros cincuenta afios de colonizacién britanica en
la tierra Yoruba, el cristianismo y la educacién occidental fueron inseparables porque
constitufan el monopolio de los misioneros cristianos. La escuela era la Iglesia y la Iglesia
era la escuela. Desde el punto de vista de los misioneros, el proceso de cristianizacion e
instruccién de los infieles africanos tenfa que ser un proceso de europeizaciéon. La meta de
los misioneros era transformar, no conservar, las sociedades africanas [...] Aqui sobresalen

dos importantes afirmaciones. La primera, que las misiones europeas necesitaban
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misioneros africanos con el propésito de cristianizar a los de su clase. Lo anterior no resulta
sorprendente porque durante esta etapa, el Africa Occidental seguia siendo conocida como
la tumba del hombre blanco, ya que pocos europeos podian sobrevivir a las condiciones
ambientales del entorno [...] Por lo anterior, no sorprende que los machos fueran el
objetivo de la educacién misionera. Fueron vistos como potenciales empleados, catequistas,
pastores y misioneros al servicio de la Iglesia. En estas profesiones no habia lugar para las
hembras salvo como esposas, como ayudantes de sus esposos, que ciertamente fue el papel
de las pocas mujeres misioneras (Oyéwumi, 1997, p.218).
Lo nuevo, en este contexto, frente a lo narrado por Oyéwumf es el concepto de “igualdad”
que esta latente en la idea del género en el desarrollo en tanto pretende transformar relaciones
asimétricas; por lo tanto, se espera que las mujeres cumplan un papel fundamental y se
ubiquen en un lugar equivalente al de los hombres. De esta manera, se puede sustentar y
ampliar la misma cadena de cooperacion a través del género y la raza pero, de nuevo,
ocultando su matriz colonial. Sin embargo, en términos concretos acabar con la opresion de
mujeres indigenas como vimos al inicio del apartado es problematico porque, como afirma
Serge Latouche (1996 en Goudge, 2003), el impulso civilizador se enfrentaba a la
contradiccion de que no se puede ser al mismo tiempo amo e igual. Esto se puede apreciar

en otras representaciones de la transversalizaciéon del género y el empoderamiento en el

desarrollo donde sutilmente aparece dicha asimetria:

La estructura de cooperacion internacional, ya incluso a nivel estatal o incluso nivel europeo,
pero definitivamente en el Pafs Vasco, estd basado en el empoderamiento de la poblacién
local, en fomentar la participacion y la organizacién local [...] Es decir, nos complementamos
como organizaciones, pero la idea principal es la ejecucién de esos proyectos aqui por la
gente de aqui. Entonces, nosotras tenemos ese nexo por esa reciprocidad y porque nos ayuda
a todos como sociedad, la defensa de derechos humanos, pero al fin y al cabo lo que se
intenta fomentar, digamos, es la lucha que se genera aqui, con objetivos al fin y al cabo |[...]
los objetivos se invitan a que sean realistas, peto eso también, a veces son dificiles de alcanzar
y tal, tienen que ver con alcanzar esas metas. Al fin y al cabo, mejorar la calidad de vida de la
gente (Personal expatriado de organizacién vasca).
Es interesante como plantea el enfoque de empoderamiento esta persona de cooperacion
insistiendo en términos que aluden a ese discurso de solidaridad “hermana” desde una
narrativa neutra, imparcial y horizontal que suaviza facilmente cualquier tensiéon, como
también discut en el capitulo cuatro. Esto se manifiesta cuando utiliza expresiones como
“nos complementamos”, “nexo” o “reciprocidad”. En cambio, hay otras expresiones que
muestran la asimetrfa entre partes que suceden en el mundo del desarrollo, como cuando
dice “fomentar”, o “se invitan a”’ y en la imposicion de un discurso que es también ideologico

cuando habla de: “nos ayuda a todos como sociedad”, objetivos “realistas”, “alcanzar esas

metas” o “al fin y al cabo mejorar la vida de la gente”. Como resultado, estamos ante un
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proceso de transversalizacion del género y empoderamiento en el terreno, que

cuestionablemente ha sido del todo neutral.

Pero atn hay mas elementos para argumentar lo anterior. En el proceso de trasladar el
lenguaje de género y empoderamiento en Chiapas, las funcionarias publicas y algunas
personas técnicas de las ONGDs han definido a lo largo de estos afios un sistema de
“puntuaje” en las convocatorias, llamado tablas de baremacion. Estas representan coémo los
proyectos deben de ejecutar acciones del género en el trabajo con comunidades y mujeres de
América Latina, Asia o Africa para obtener la financiaciéon. Pongamos por caso, la reciente
tabla de baremacion de la convocatoria del afio 2023 donde: “si el proyecto se enmarca en el
empoderamiento de mujeres y proteccion a personas defensoras de derechos humanos”,
sumara 4 puntos; si la “entidad local cuenta con una politica de género vigente”, otro punto
o, si la entidad local e intermediaria es una organizaciéon feminista, obtendra 1 punto mas.
Todo ello bajo una necesidad de legalidad en el gasto publico requerida politicamente en el
sector en todo el Estado espafiol, pero también moralmente por unos principios de

transparencia en el gasto del dinero publico de la sociedad vasca:

Es decir, la politica publica, se hace carne, dicho de alguna manera a través de los criterios
de baremacion, que es cuando td dices, que el enfoque de género es transversal. Pues esa
transversalidad tu la reflejas de alguna manera dentro de los criterios de baremacién (Persona
de agencia financiadora de la cooperacion vasca).

A principios de los 2000 hay muchas ONGDs con lo cual surge la necesidad de ofrecer un
instrumento que permita participar a, no a todas ellas, pero si a buena parte de ellas y que el
proceso de seleccion de propuestas se haga en términos de transparencia y bueno sin generar
tensiones entre ONGDs (Persona de agencia financiadora de la cooperacién vasca).
La transparencia y la legalidad del gasto publico en esta materia ha aumentado el control del
Pais Vasco sobre sus propios recursos econémicos. Ahora es mas estricto derivar recursos a
terceros a como lo era, por ejemplo, en sus origenes apoyando el movimiento en Chiapas de
los noventa, cuando los financiamientos se detivaban directamente a contactos relacionados
con el trabajo local en el terreno, como mencioné en el capitulo tres. Pero aun vale mas la
pena sefalar que los criterios valorados unos mas que otros representan en cierta medida los
ideales de la cooperacién vasca en torno al género para el Tercer Mundo. En consecuencia,
la agenda exigida se ha ido imponiendo desde una parte de la cadena hacia otra mostrando

quien ejerce el poder para delimitar qué conocimientos y acciones son las mas puntuadas:

Se supone que la agencia vasca respalda un poquito los pensamientos de la sociedad vasca,
los anhelos de cooperacion de la sociedad vasca, entonces alguien ha tenido que meter [sobre
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criterios sobre diversidad sexnal y de género] dentro de la agenda esos derechos humanos (Integrante
organizaciéon local en Chiapas).

Parte de esto también es un tipo de racismo identitario-civilizatorio de la blanquitud en el
desarrollo, el cual ya nombré en cuatro acerca de las representaciones mediaticas de
solidaridad. Este racismo inspirado en la propuesta de Echeverria (2007), pasa mas bien por
imponer ciertos ideales de una sociedad que en territorios ajenos jerarquizando un tipo de
conocimiento occidental, sobre otros que quedan en desventaja (Winant, 2000). Es decir,
tiene que ver con la imposicién directa o indirecta de unos ideales de sociedad a través del
desarrollo, de la imposiciéon de un tipo de conocimiento autorizado frente a otra
infravalorado y, en concreto, sobre una imposicion del género en el desarrollo no siempre
consensuada y contextualizada en el territorio, una tendencia de tiempo atras, de la conquista

y la colonia, y que constantemente se renueva y se mantiene vigente.

Bajo estos términos, cada vez se ha otorgado una mayor imperiosidad de responder a las
necesidades que anhela la sociedad vasca por “el bienestar del Tercer Mundo”, representado
en Chiapas, mas que a aquellas necesidades locales que nacen de la sociedad chiapaneca. En
consecuencia, en esta modalidad de financiamiento y convocatoria, las entidades locales junto
con el personal expatriado, destinan mucho esfuerzo en la redacciéon de los proyectos para
obtener el financiamiento segun los criterios técnicos exigidos y no tanto por las necesidades
surgidas en el terreno. Esta presion por obtener fondos de financiacién muchas veces
descontextualizados es efecto no solamente la “especializaciéon forzada” y parte de un
racismo identitario-civilizatorio que ya nombré, sino también de una dependencia econémica
que presiona a las entidades para encajar el proyecto con esa “vision” del género y

empoderamiento establecida en un simbdlico “concurso literario™:

Hablando con gente que estuvo desde los inicios, dicen “si a nosotros al principio de los 90
nos iban a decir que en 20 o 30 afios después la seleccion de los proyectos iban a ser a través
de estas tablas de baremacion tan largas y complejas no lo creerfamos, pero no lo creerfamos
no solo por lo dificil que puede resultar, no lo creerfamos porque al final valorar un proyecto
a través de este concurso, parece un concurso de literatura, te obligan a exprimir lo que
quieren escuchar en el proyecto, entonces tienes que hacer hincapié en todo lo que te permite
puntos, tienes que olvidarte de aquello que no te da puntos, implica también una manera de
entender la cooperacion, pues quiza alejada de esos inicios, en los cuales habia una, no voy a
decir una relacién mas honesta, pero si, mas intensa con el territorio, con las necesidades del
territorio y con lo que el territorio necesita mas alla de criterios o no criterios, o sea con la
propia realidad del proyecto, con toda su complejidad, con todos sus detalles, mas alla de lo
que ta valoras y lo que no valoras. Esto parece un concurso de belleza, no sé como decitlo,
se ha convertido en una cosa la cual, claro, para nosotros no hay otra opcién, o sea no digo
que no haya otra opcion, claro que hay otras opciones pero también todo esta constituido en
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parte también pues para en el nombre de esa transparencia e igualdad de criterios para todas
y todos (T'écnica financiadora vasca).

No obstante, llegadas hasta aqui, cabe hacer un inciso: ¢de qué otra manera iban a sobrevivir
ciertas entidades locales si no fuera por la financiacién de la cooperacion internacional y entre
ellas, la cooperacion vasca? Hay que recordar del capitulo tres que la relacién de la sociedad
civil y el estado chiapaneco, se ha presentado limitada histéricamente, por unas politicas que
no ha apoyado muchas de las demandas de los movimientos civiles (Gerardo, 2002). De ahi
que, todavia hoy, los proyectos de las entidades locales no reciben apoyo estatal facilmente.
Como describe en “Las organizaciones no gubernamentales en Chiapas: algunas reflexiones
en torno a su actuacion politica” (Garcfa, 1998), ante un gobierno ausente y represor, fue
recurrente, desde los aflos noventa para las entidades locales, articularse con los nuevos
“aliados” econémicos externos y en el proceso se han tenido que “adaptar” a las exigencias

de la financiacién:

Entonces, como que a veces que si no trabajas esas areas no puedes obtener recursos. Y
como las tendencias de los donantes incluyen a las ONGDs y otras organizaciones, al final
influyen también a las contrapartes o a los socios locales y a las comunidades de base. Porque
si les estas diciendo «no puedo presentar esto» o «esto no va a entram o ves que lo presentas
y no se aprueba, siempre se puede, pero bueno es un trabajo mas dificil. Entonces, se lo
estamos haciéndoselo mas dificil a los que no estan trabajando solo eso (Cooperante

expatriada en Chiapas desde organizacion vasca).

Es decir, precisamente por lo que te decia, porque es un baremo donde tu sigues unas lineas,
y para poder acceder a esa financiacion, a ver, no vas a romper con tus lineas estratégicas,
pero los procesos si que se construyen segun ese baremo. Es decir, porque si no puntdas
no... Eso es una visién critica eh, pero eso si que es una putada, pero es que eso no se provee
aqui, es que ocurre en todos lados, en todos temas, en todos los pafses, en todos los Estados
[...] pero yo lo he visto y se da, se da siempre el tener que adaptarse, es decir “Bueno vamos
a intentar meter un poquito esto y vamos a empezar a trabajar esto porque es que sino no...”
(Cooperante personal expatriado organizacién vasca).
Este “concurso de literatura” en la cooperacion vasca en Chiapas provoca otro efecto
detectado: la “competencia local” tanto entre las ONGDs, como entre las entidades locales
del territorio. Es decir, se recrea un escenario de competiciéon que, mientras la entidad local
se articula con fuerza con su organizacién vasca intermediaria, para que juntas presenten un
buen proyecto, se afsla de otras entidades locales que se convierten en una especie de
“adversarias”. Cada entidad local trabaja con su contacto vasco exclusivamente y, viceversa.
De hecho, se valora con 2 puntos si la organizacioén vasca y la entidad local han tenido una

relacion previa en la que ya han tenido alguna financiacion (ver Convocatoria 2022-2023 de

la Agencia Vasca). Por ende, se mantiene cierta jerarquia de trabajo en la cadena de
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cooperacion y una unidireccionalidad en las alianzas y contactos entre la ONGD vasca y la
entidad local, sin que se fomente lo mismo, respecto al vinculo entre organizaciones locales

en Chiapas o entre las mismas organizaciones vascas:

Mira, al final es como un examen, hay criterios, y en base a esos criterios, te van puntuando.
Entonces, ¢qué pasa? que es muy competitivo y todo el mundo anda, o sea las organizaciones,
asi como mas punterillas se pelean los financiamientos por uno o dos puntos (Integrante
organizacion local).

En términos generales, digamos en términos de sistema, si creo que todavia hay un peso muy
grande, que no sé silo ven y no lo atienden o no saben cémo atenderlo, o no lo quieren ver,
de que obviamente su posicion de financistas les da una cierta cuota de poder, como se dice
aqui: “quien paga el mariachi es el que pide las canciones (Ex-integrante organizacion local).
Paralelamente las entidades locales han ido estableciendo en sus lineas con las
exigencias de la cooperacién. Por ejemplo, de los 17 proyectos que encontramos en Chiapas
financiados por la cooperaciéon vasca, encontramos “Mujeres indigenas y campesinas
organizadas y articuladas, impulsan el cumplimiento de los Derechos de las Mujeres de
Chiapas a través del fortalecimiento de sus capacidades politicas, sociales y juridicas para una
vida digna y libre de violencia”, también “Mujeres tsotsiles y tseltales fortalecen capacidades
de gestion y sostenibilidad de recursos hidricos y energéticos” o, “Comunidades indigenas
tsotsiles organizadas promueven el ejercicio de sus derechos, fortaleciendo el liderazgo
comunitario de las mujeres”. Las organizaciones locales han ido definiendo la misiéon y la

visién de sus espacios en concordancia con las lineas de la financiadora:

Como [nombre de la asociacién civil] trabajamos con mujeres de Chiapas para transformar
las condiciones de violencia directa y estructural que afrontamos en los espacios urbano y
rural; pero también apostamos por construir espacios de vida digna impulsando un
movimiento en defensa de la tierra y el territorio, para luchar por la participacién verdadera
y el reconocimiento de las mujeres en la toma de decisiones colectivas, (econémicas, politicas
y sociales), comunitarias y familiares” (Vision organizacion local en Chiapas).
Cabe desatacar que en los analisis de las entidades locales son replicados de la cooperacion
vasca. Si esta presente la critica al “Estado” como nexo de protesta entre ambas partes.
Entendido el Estado, como un ente simbdlico de los gobiernos de América Latina,
representantes de las malas politicas neoliberales, considero significantes estas narrativas
criticas contra el “Estado” de ahi su posible interés con determinados movimientos
insurgentes en el continente (Ibarra, Zubiaga y Barcena, 1996). En este sentido, el discurso
en contra del gobierno esta muy presente en las organizaciones vascas y locales, que asi lo

transmiten en las formaciones que realizan en las comunidades de Chiapas. Se dan reflexiones

criticas sobre los programas estatales, por ejemplo, el de Progresa-Oportunidades-Prospera
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(ver Flores, 2023; Espinoza, 2021; Ordénez y Silva, 2019; Dapuez, 2016) representados estos
como recursos asistenciales que desmotiva a la organizacién social de las comunidades que

lo aceptan:

Que cuando hablo de violencia hacia las mujeres, esto se da por los programas de gobiernos,
se da por toda esa situacién que hemos estado comentando en cada una de nuestras mesas.
Y también lo que analizdbamos nosotras y nosotros, era de que esto viene de las politicas
que esta creando el gobierno, ¢verdad? Y de como cuando uno se quiere organizar, él es muy
habil y viene y crea los programas de gobierno para de esa manera controlarnos y decir «un
momento ¢como me vas a venir a reclamar si yo te estoy dando algo?» Con esto no quiero
decir, que recibir un programa de gobiernos sea malo, no es malo recibitlo, lo malo es que
nos dejemos engafiar por unos pesos que nos dan, que ademds son de nuestros propios
impuestos, les dejemos que nos vengan a vender toda esta serie de cosas que nos estan
diciendo (Integrante organizacién local en Chiapas durante en una formacion).

Pistolas, metralletas, pero lo que estd usando Calderén es la pobreza, el hambre, ¢verdad? Asi
es como estd haciendo su guerra, por eso una de las formas de guerra es que quiere
desorganizarnos y que ya no pensemos en comunidad, eso se llama individualismo y también
es una forma de funcién. Por eso nos da programas, porque nos los da a cada una y a cada
uno, para que yo me pelé si le dieron una despensa a la companera y a mi no (Integrante de
una organizacion local durante una formacién en una comunidad).

A la misma vez, resulta paradéjico que se reivindica tanto por parte de las ONGDs vascas
como por las entidades locales la independencia respecto a los recursos del Estado mexicano
e incluso, se promueve a veces que las comunidades cuestiones ciertos programas de
gobierno, en cambio no se hable de la dependencia econémica y también ideolégica que ha
provocado el financiamiento publico de otros Estados y regiones como el del gobierno del
Pais Vasco, aunque sepan que condiciona los modos de hacer de las entidades locales y puede

llegar a condicionar a las propias comunidades.

Ahora bien, antes de acabar en este apartado quisiera profundizar en algo relevante. La
necesidad del recurso econémico que ofrece la financiacién de la cooperacion ha favorecido
que las entidades locales no se mantengan pasivas y hayan aprendido a desarrollar destrezas
en un ejercicio de “simulacién”, cuando es necesario. Es decir, han sabido sobrevivir para
conseguir fondos desarrollando su propias “mafias”, para adaptarse a la exigencia del lenguaje
de género y empoderamiento. Esto es, parte de los esfuerzos de las organizaciones se centran
precisamente en aprender como encuadrar la narrativa requerida. Con el riesgo,
probablemente, de que se vea menguado el trabajo que realizan con las comunidades y las
mujeres que, en ultimas, son o deberfan de ser, segin el planteamiento inicial de la

cooperacion, las “beneficiarias” de las propuestas:
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Creo que las organizaciones en este caso, los puentes, llamémosle puente a estas ONGs [entidades
locales], no parten de las necesidades de las comunidades a menos, eso fue lo que yo pude ver
¢no?, porque ya hay ahi una falla fundante que es la estructura organizativa, o sea la estructura
organizativa, si uno de sus fines es conseguir dinero, entonces no le van a importar los medio
para conseguir ese dinero, entonces a qué te lleva eso, a que no vas a consultar a las comunidades
sino que td vas tener la habilidad y la estrategia para elaborar un proyecto sabiendo lo que quieren
escuchar los donantes y las agencias financiadoras ¢no? Entonces esas mafias, digamos ¢no?, que
después se vuelven en estrategias, también es parte de esta simulaciéon que para mi son coémplices
tanto las agencias como las ONGDs, hay una simulacién primero de la ayuda, de querer ayudar,
cuando sabemos que no estas ayudando, o sea una lo puede plantear como "estoy acompafiando”
no ayudando, pero es discurso, ¢viste?” (Coordinadora organizaciéon local).
Este momento de simulacién en el que las entidades locales deciden redactar los proyectos a
sabiendas que lo que narran de su trabajo con mujeres indigenas de Chiapas es fruto mas de
una “mafia” que de una descripcion de la experiencia real y cotidiana es una “zona nueva de
contacto” para esta investigacion. Con esto me refiero a un concepto inspirado en el
planteamiento de la autora canadiense Pratt (2010) y que refiere al espacio y tiempo que se
emplea para la elaboracién de proyectos que da lugar a un contenido “literario”, como
explicaba la persona técnica anteriormente, el cual es resultado de la utilizacion del lenguaje
del género en el desarrollo por parte del personal de las entidades locales. Estas personas,
expertas en las “herramientas del amo” como dirfa, Audre Lorde (1979) simulan
conscientemente la ayuda en el territorio, a través de un contenido que responde mas a una
expectativa de las agencias financiadoras y, por ende, cierta ficcion, mas que al analisis de las

experiencias vividas con las comunidades y las mujeres indigenas en los territorios de

Chiapas. Para argumentar mejor esto, me apoyaré de otro comentario:

Muchos lo hemos hecho, que hemos estado en organizaciones, yo trabajo en temas de juventud
y este organismo trabaja en temas de género, pero nosotros no trabajamos género, entonces lo
que vamos a hacer es dibujatle un proyecto, ofrecetle que sf vamos a meter género y hacemos
cuenta que metemos tu linea para bajar fondos” (Integrante organizacién local).

Cuando explicita “temas de género”, se puede identificar que en el proceso también operan
problemas de “traduccién” en la comunicaciéon. En este caso, sobre los significados del
género, como sucedia en la zona de contacto con el lenguaje pidgin al que referia Pratt (2010).
En otras palabras, hay una percepcion sobre el género que, a veces, en las entidades locales
se define entre confusiones. Lo mismo, para las agencias financiadoras que reciben los
proyectos y se figuran una imagen sobre estos que no corresponde con la realidad. De tal
manera que en muchas ocasiones se nombra la descontextualizacion que tiene sobre los
proyectos. Tal descontextualizacion coincide con mi experiencia en campo cuando personas

funcionarias vascas me mencionaban la imposibilidad de hablarme especificamente de ese
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territorio chiapaneco porque desconocian el contexto particular. Algo que me explicaban se

debe a la configuracién de esta larga cadena,

La relacién con los territorios con los que actuamos no es muy intensa, por decirlo de algin modo.
No es muy intensa porque claro, esta la ONGD que nos presenta a nosotros los proyectos que tienen
que estar erradicadas en [nombre de la ciudad vasca] y a su vez, tiene una contraparte que, a su vez, se
relaciona con las personas beneficiarias. Hay una cadena un poco larga [...]. Entonces, en cierto modo,
tenemos un control no alto sobre los proyectos que se desarrollan lo que implica que la informacion

con la que contamos es de caracter genérico, en gran medida (Técnica financiadora vasca).

En consecuencia, en las ocasiones puntuales de redaccion del proyecto, emerge una narrativa
que se considera “mutua”, en esa zona nueva de contacto, y conveniente para ambas partes.
Las zonas nuevas de contacto suceden entre relaciones de asimetria, que, para esta
investigacion es claramente de blanquitud, aunque no sea un elemento de discusion en el
trabajo de Pratt (2010), pero que da muestra del sistema de poder jerarquizado en el
desarrollo donde las agencias financiadoras vascas concentran la toma de decisién en torno
a los requisitos de participacion en las convocatorias en desventaja para las ONGDs vascas,
mas aun para las entidades locales y ain mas para las mujeres indigenas, quienes quedan
ajenas a este proceso. Se podria entonces discutir entre todos los elementos atras explicitados
si se trata de una “alianza y complicidad” que sucede entre agencia financiadora, ONGs
vascas y entidades locales en detrimento, involuntariamente, de las comunidades indigenas o
si sencilla e irremediablemente la cooperacion vasca para el desarrollo se trata de aquellos
“males necesarios” que son las cooperaciones, en palabras de Aura Cumes™ que se han

convertido en la unica forma de obtener financiacién por imperfecta que sea.

5.2. Materialidad en la ruta del dinero y algunos beneficios repartidos

Después de abordar la puesta en marcha del discurso del género en el desarrollo y el enfoque
de empoderamiento que ocasionan efectos negativos en Chiapas, aun queda la pregunta final

que adentra a la complejidad de la discusion de la blanquitud en el desarrollo: en estas cast

>% Sobre “alianzas” y “complicidades” en el mundo de las ONGs, vale la pena revisar Cimplices. Reflexiones desde

las luchas indigenas y antirracistas para terminar con la industria blanca de las alianzas y las Onegés (Indigenous Action
Media, 2018).

Entrevista de la activista y académica guatemalteca Aura Cumes Simén disponible en
ue-sacudirnos-las-telaranas-del-pensamiento-

unico-que-encubren-el-despojo
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dos décadas, ¢cudles han sido los resultados, especificamente, la transformacion social en el
territorio chiapaneco, por la que surge y se mantiene la cooperacion vasca? Como argumenta
White (2002), el interrogatorio en torno a estos “resultados” y a la “transformacion social”
de la intervencién politica, econdmica, material y moral del desarrollo, en este caso de la de
la cooperacion vasca en concreto, permite el destape de aristas que cominmente pasan
desapercibidos en el discurso y puesta en practica de la solidaridad. Esto puede ser
interesante, si tenemos en cuenta la reflexion de que la presencia de inversion material y
tecnoldgica en el desarrollo frecuentemente acompana ideas de progreso y mejora moral del
Tercer Mundo (Goudge, 2003), algo que ya vimos en el apartado anterior acerca del discurso

del género, pero que también condiciona las relaciones en la cadena de cooperacion.

Al repensar la transformacion social en clave de materialidad en la cooperaciéon vasca en
Chiapas, lo primero que llama la atencién es el dinero invertido, que no ha sido poco. Solo,
en los ultimos cuatro afios, del 2018 al 2022, se ha invertido la cantidad de unos 6 millones y
medio de euros en diferentes proyectos en Chiapas, es decir, mas de 125 millones de pesos.
Por ejemplo, un solo proyecto con titulo “Mujeres indigenas y campesinas organizadas y
articuladas, impulsan el cumplimiento de los Derechos de las Mujeres de Chiapas, a través
del fortalecimiento de sus capacidades politicas, sociales y juridicas para una vida digna y libre
de violencia” obtuvo el presupuesto de unos 300 mil euros o unos casi 6 millones de pesos
para realizar en los afos 2020 y 2021. Entonces, con mas insistencia una misma se puede

preguntar: scudles resultados y transformaciones se han dador

Si realizamos el viaje de este dinero a lo largo de la larga cadena, lo que llamo como “la ruta
del dinero”, preguntandonos por los resultados y la transformacién social con respecto al
problema inicial, la reflexién se vuelve compleja. En primer lugar, el dinero se recoge de la
ciudadanfa vasca, la cual aporta mediante impuestos publicos casi el 0,7% de presupuesto
destinado para labores del desarrollo; este dinero lo recoge la agencia financiadora vasca y, a
través de convocatoria publica, lo deriva a la gestion de las ONGDs intermediarias que, a su
vez, lo emplean en el territorio por medio de la entidad local socia y ésta lo utiliza para el
trabajo con las mujeres beneficiarias en sus espacios. Sin embargo, en esta ruta del dinero se
van filtrando las cantidades, hasta llegar a las beneficiarias que reciben el apoyo en calidad de
formaciones, acompafiamientos legales o gastos de traslado para encuentros con otras

mujceres.

En este proceso las ONGDs vascas, en cambio, se han consolidados como el tejido social

de la cadena que maneja el grueso del dinero, aproximadamente casi la totalidad del
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presupuesto vasco que se destina al desarrollo. Estas organizaciones representan la parte de
la cadena que mas ha experimentado la profesionalizaciéon del sector y las mejoras de sus
condiciones laborales. Ademas, se han convertido en las impulsoras del trabajo de la
transversalizacién de género que estan en los discursos oficiales de las financiadoras. Se han
consolidado como espacios expertos en el manejo de grandes fondos y tienen un gran
abanico de proyectos en diversas partes del mundo. Citando el contenido de la memoria
econémica de sélo una de ellas que trabaja en diversos territorios, entre ellos, Chiapas, en el
periodo del 2021-2022 ingres6 mas de 1 millén de euros o unos 30 millones de pesos

mexicanos por subvenciones del sector publico vasco:

Si, porque la cooperacion vasca sobre todo la agencia vasca, también las diputaciones, se ha
especializado mucho en todo el tema de empoderamiento de la mujer, entonces por suerte o no,
pero también las ONGDs de aqui creo que he hemos impulsado eso. Hemos impulsado que las
instituciones vascas, porque al final gestionamos casi el 90% de los presupuestos de las
insituciones vascas, entonces creo que hemos impulsado que en las prioridades también y los
criterios estén estas cuestiones y eso nos ha hecho mas facil todo” (Persona ténica de
organizacion vasca).

El hecho de que sean ONGDs, sin animo de lucro, no les permite almacenar beneficio en
términos econémicos, pero si reinvertir esos “ahorros” cuando los tienen en mejoras en la
calidad de la actividad y mas acciones de sensibilizaciéon social. Por ejemplo, la subida de
salarios de las y los técnicas, la compra de inmuebles que seran espacios para el desarrollo de
actividades, el mobiliario de oficinas, equipos tecnolégicos, viajes para ampliar los contactos,
etcétera. Esta expansion, a su vez, les permite el reconocimiento en la sociedad civil vasca y
acumular méritos para futuras convocatorias ante las financiadoras publicas. Y, ¢qué pasa
con el dinero que les llega a las entidades locales en cada proyecto? Pues la cantidad recibida
inicial, se mengua debido a los gastos o rubros iniciales que han tenido las organizaciones
vascas, algo no siempre advertido, ni explicitado ni negociado con las socias locales, menos

con las comunidades:

Obviamente tenfamos que decir que hay una serie de reglas, hay unos porcentajes, esto es muy
complicado porque tratibamos, al menos yo trataba de ser lo més transparente, de que, por
ejemplo, el expatriado o el cooperante tenia que ganar, como la ley indica en Europa. Entonces,
aca era mucho dinero, ganaban mucho y era un poco lidiar esas cosas y ellos, a veces sentian
como una especie de que “sacas mucho provecho y a las comunidades poco llega”, y no es que
llegara poco, sino que en el camino se iba repartiendo un montén de conceptos y rubros para
otras cosas ¢no? [...] Por ejemplo, les decfa son 500,000 euros [la financiacién del proyecto], ellos
se imaginaban 500,000 euros, asi, en la bolsa de ellos, pero, no. De esos 500,000 euros habia que
pagar, no sé 75,000 euros al expatriado y a la, ya no me acuerdo como se llaman los rubros, pero
estos que hacen sensibilizacién en Europa, gastos de administracién era una parte, una parte era
a nosotros, otra parte era a la organizacion al Pais Vasco. Por ejemplo, “spor qué eso no nos esta
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llegando? Les decfamos, “es que todos tenemos gastos” [...]. Entonces eran muchos
cuestionamientos ¢no?, que de su proyecto, ellos nada mas venian adquiriendo no sé 250,000
euros, la mitad o un poquito mas. Entonces, como que ahi pues, les costaba entender y no lo
comprendian, pero finalmente pues les haciamos ver eso. Y con toda la libertad pueden aceptar
o pueden rechazar también, ...terminaban aceptandolo (Técnica expatriada de organizacion

vasca en Chiapas).

Si pensamos ahora la situacion de las entidades locales, con el paso del tiempo, estas han
replicado ciertos modos de las ONGDs, también. Si analizamos mas el testimonio anterior,
—“con toda libertad pueden aceptar o pueden rechazar... terminaban aceptaindolo” —, como
parte de la dependencia econémica que ya nombré arriba, representa facil la decision de las
entidades locales de aceptar los condicionamientos. En el viaje del dinero, las entidades
locales han podido contratar personal especializado en calidad de abogadas, formadoras,
contables, administradoras o promotoras; también en términos materiales, se han fortalecido
con la adquisicién de terrenos e inmuebles, grandes aulas, oficinas equipadas, maquinaria
cuando el tema de la produccion lo requiere —por ejemplo, en el tejido o la agroecologia—,
autos para realizar los desplazamientos a las comunidades, etcétera. En definitiva, renovar
sus espacios donde las mujeres chiapanecas que quieran apoyo ante situaciones injustas, por

ejemplo, lo puedan tener como después se especificara.

No obstante, para el bien funcionamiento del viaje del dinero en esta cadena, las entidades
locales han tenido que disciplinarse en la gestién del financiamiento y concretamente, han
adquirido los modos de la cooperaciéon en cuanto al aprendizaje de la burocratizacién. Por
ejemplo, justificar gastos como lo quiere la financiadora. En consecuencia, el dinero para
dedicar al trabajo con las mujeres se ha visto menguado, paralelamente. Para algunas personas
entrevistadas, ha aumentado el trabajo de oficina porque se ha vuelto imprescindible, en
detrimento, de realizar talleres o, en muchos casos, de las salidas a las comunidades que
suceden en menos ocasiones. Esto ha modificado algunas relaciones con las comunidades
que han visto también cémo el hecho de necesitar facturas, ha reemplazado la compra de
materiales u otros servicios con personas de la comunidad, a favor de locales grandes donde

s{ pueden emitir una factura:

Alla [Pafs Vasco] todo lo manejan con este rollo de la facturacién y eso y aqui no, no le puedes
decir a un campesino dame una factura porque vas a hacer un jornal de 8 horas en el campo ¢no?
[...]. Entonces ese era una parte media problematica, incémoda, tenfamos que lidiar un poco,
porque hasta eso nos daban un porcentaje que puedes no facturar, pero aun asi ... y bueno
también, algunas cosas era mucho mas facil y mucho mas econémico poder mandar a hacer,
alguna maquinaria con un obrero que no genera factura, que ir a la gran tienda que si factura,
pero que era muy caro ¢no? (Cooperante expatriada organizacion vasca).
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Eso a mi es de lo que mas me da también, una es la cuestién de la burocratizacién ¢no?, de
muchas de las organizaciones que se empiezan a burocratizar y dejan de hacer el trabajo,
llamémosle de defensoras, activistas, militantes, pot una cuestién real de transformacién. En
realidad, la mayoria se acomodan en un puesto, a un tipo de vida, a una oficina, yo veo muy poco

el disfrute de ir a las comunidades (Integrante organizacion local).

Aqui en Chiapas, las organizaciones tienen objetivos politicos mas o menos claros, pero hay un
objetivo politico que se pierde en aras de la burocracia del presupuesto, “queremos transformar
la vida de las mujeres. Si, pero llévales estufas ahorradoras” y ahi justificas que eso te va a servir,

cuando tal vez tu objetivo politico era otro (Integrante organizacién local).

Si pensamos en la ruta del dinero y en los beneficios, aunque actualmente la cooperacion no
sucede en términos explicitamente comerciales de materia primas, dado que las
intervenciones que tienen que ver con capacitaciones, construcciones, asesotia, etcétera,
puede ser pertinente reflexionar si la financiacién de la cooperacién vasca con las entidades
locales de Chiapas mantienen similitudes con aquellos antiguos vinculos comerciales,
jerarquicos, pero donde el comercio transatlantico generaba grandes cantidades de dinero.
Mas en una parte de la relacién que en la otra, pero también con cierto beneficio local
(Marichal, 1990; Delgado, 2007; Teran y Gayol, 2010). Es decir, con mas ganancia para la
parte imperial que a las subdelegaciones locales, pero donde ambos lados se enriquecian en
su diferente medida de esas relaciones. Una especie de division racial del trabajo con

diferentes intermediarios. Ahondaré mas en esta cuestién, a continuacién.

5.2.1 Los privilegios y la divisién racializada del trabajo en la cadena de
cooperacion vasca en Chiapas

Esta contemporanea ruta del dinero sucede entre privilegios y roles diferenciados en las
relaciones de la cadena. Como veremos, la solidaridad representada en situaciones de
hermandad y alegria con mujeres indigenas en las representaciones del capitulo cuatro, no
siempre garantiza la inexistencia de tensiones cuando se producen en proyectos. No solo es
un ejemplo de ello la puesta en marcha exigente del lenguaje del género en el desarrollo y el
enfoque del empoderamiento para Chiapas o la distribucién de los beneficios que se abordé
en el apartado anterior, sino también las jerarquias de las relaciones que suceden en la cadena

que muestran ciertos privilegios en unas identidades y desventajas en otras.

Sirve de ejemplo, ahondar en tres elementos simbolicos que he nombrado como: 1) el salario
en la cadena, 2) la exposicion del cuerpo al peligro y 3) la representacion del control y el
tutelaje. En cuanto al salario, teniendo en consideracion que hay diferencias en los costos de
la vida cotidiana entre el Pais Vasco y Chiapas, se puede sefalar de forma general que una

técnica en una organizacion vasca puede ganar de 1500 a 2000 euros, es decir, de unos 29,000
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a 38,000 pesos e, incluso hasta 3.000 euros o 64,000 mil pesos si se trata de ciertas personas
funcionarias de las financiadoras publicas vascas; sin embargo, en una entidad local en
Chiapas, los salarios se mueven entre los 300 euros o 6,000 pesos de una promotora, los 460
euros 0 9,000 pesos de las formadoras, hasta los 600 euros o 12,000 pesos de una

coordinadora, aproximadamente”’.

Lo anterior muestra una cadena de salario jerarquico y una division racial del trabajo en donde
ciertas representaciones reciben un salario mayor, por ende, su beneficio estando en la misma
cadena es mas alto. Si se aflade a esta evidencia la dimensién del cuerpo, coincide con las
corporalidades mas alejadas del territorio, aquellas con rasgos asociados como occidentales
e identidades configuradas racialmente como blancas. Este grupo de la cadena es el que tiene
una labor mas valorada econémicamente, lo cual, al mismo tiempo, coincide con una labor
relacionada con el “control” de las actividades en el terreno. Dicho de otra manera, hay una
diferencia con respecto de las corporalidades préximas al trabajo en las comunidades
indigenas, que se identifican con el ser de una identidad configurada racialmente como
indigena, y que, con una labor menos remunerada oficialmente, representan, en ciertas
situaciones, un papel en la cadena de tuteladas a las que las primeras, les supervisan su labor.
Volveré a esto poco después, pero antes quiero mencionar algo mas respecto a la segunda

cuestion: la exposicion del cuerpo.

Las corporalidades mas cercanas al trabajo en el terreno local no solo tienen menos
beneficios con unos salarios mas bajos, sino que la convivencia con la incertidumbre y a
veces, con el peligro es mayor en comparacion con aquellas que estan lejos del territorio,
corporalidades que hay que mencionar responde a la tarea de facilitadoras, promotoras y
traductoras. Me explico, las integrantes de las entidades locales tienen mas desgaste que las
integrantes de las agencias y las ONGDs vascas porque las condiciones laborales son, a veces,
mas inestables y precarias en Chiapas que en el Pais Vasco. Esto es una obviedad, sin
embargo, pocas veces se evidencia en la cadena. A la misma vez, esto se reproduce a pequefia

escala entre las integrantes de las entidades locales donde también hay jerarquias:

Por ejemplo, una promotora gana mucho menos que una formadora, claro ahf ya hay una
jerarquia, quiénes son las promotoras las que hablan lengua y claro, entonces todas las
promotoras van a ser indigenas y claro van a tener un sueldo menos |...] ellas son las que
saben mas como se mueve la comunidad, ellas saben mas que nosotras, tienen mayor

conocimiento. [...] ¢por qué una contadora va a ganar mas que una formadora indigena?

57 Cifras aproximadas compartidas en los testimonios compartidos y documentos publicos de las ONGDs y financiadora
vasca.
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cuando la contadora esta todo el tiempo acd, no hace horas extras, una formadora se va 3
dfas, no trabaja 8 horas, o sea trabaja mas de 24 horas, porque se va desde las 4 am, termina
su taller a las 6 pm, o sea, ¢cuanto trabajé ahi? O sea, esta trabajando 14 horas y, ademas, no
duerme en su casa y al dia siguiente esta otra vez en la comunidad, yo digo ¢Por qué va a

ganar mas la contadora o la administradora? (Integrante organizacion local).

En muchas ocasiones, como explica la persona entrevistada, estan quienes se quedan en la
oficina o pasan mas tiempo en ella y quienes realizan principalmente las salidas a las
comunidades. Hstas ultimas reciben una retribucién menor, aunque se enfrentan no solo al
esfuerzo del desplazamiento, sino ademas a la inseguridad al transitar algunas zonas del
estado de Chiapas. Sin embargo, ser traductora no esta igual de valorado que ser
administradora, por ejemplo. ¢Y cuales corporalidades son las que realizan la tarea de
promotoras y traductoras? Pues aquellas a las que su identidad les permite saber y hablar una
lengua indigena. Por ende, estos cuerpos mas proximos a la labor en el terreno coindicen
como ya adelanté, en su mayoria, con los cuerpos racializados como mujeres indigenas que

trabajan en las entidades locales.

Esto dltimo conforma una relacién de privilegios entre cuerpos blancos o interpretados
socialmente como tal y otros que no lo son. Me refiero con esto a la mencionada exposicion
al peligro por las mujeres indigenas promotoras quienes, inevitablemente, si no quieren
perder un trabajo tienen que desarrollar, a veces, una tarea mas retos. En su lugar, sucede la
ocupacion de espacios seguros por parte de aquellas identidades configuradas racialmente
como blancas habitualmente, sin que esto les perjudique, lo que muestra como funciona la
blanquitud en el desarrollo. Aqui vuelven a resonar las palabras de Oyéwumi a propésito de
la dupla escuela-Iglesia cuando menciona que las misiones europeas requerfan de misioneros
africanos varones para cristianizar a sus grupos, pues el hombre europeo pocas veces
sobrevivia a las condiciones ambientales del entorno (1997). En ese sentido, el paralelismo
entre misioneros africanos y promotoras o traductoras indigenas se puede establecer, incluso
si se piensa que al crecer en ese ambiente ellas tienen mejores condiciones fisicas para

sobrevivir en él.

La ocupacién de los espacios que tenemos las identidades configuradas socialmente como
blancas incluso, de forma general, da para una discusién mucho mas larga. Sobre todo, al
poder decidir muchas veces cudles espacios ocupamos y cuales no los queremos ocupar.
Podria hablar aqui de la costumbre que repetimos facilmente al optar la mayoria de veces por
los desplazamientos que consideramos mas seguros, comodos y rapidos, digase, por ejemplo,

el avién, en un estado donde no toda la poblaciéon se lo puede permitir. No obstante,
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compartiré un ejemplo mas evidente. Recuerdo un dia que una de mis amigas en San
Cristébal de Las Casas, mexicana, que venia de una actividad en la entidad local en Chiapas
donde trabajaba, lleg6 a una de nuestras citas para cenar diciéndome: “;Estoy harta de tus
compatriotas espafoles!” —inciso: nuestra confianza nos permite hacer ciertas bromas de
algunas situaciones—. “Resulta que han venido para colaborar en una “misién de observacion
de derechos humanos™ y antes de ir han decidido que no van a desplazarse hasta la frontera
sur porque dicen que es esta demasiado peligrosa. Nos han sugerido que tampoco vayamos
las entidades locales”. Al respecto me decia, con cierto enfado, “nosotras si tenemos que ir,
porque tenemos un compromiso con las comunidades con las que trabajamos y nos las
podemos dejar esperandonos”. Finalmente, si se desplazaron integrantes como mi amiga de
las entidades locales y aquellas personas que representaban las organizaciones espafiolas, no
lo hicieron. Realmente lo que ella me estaba compartiendo, y que después seguimos
profundizando, era una inquietud que trae a colaciéon la cuestion de privilegios de la
blanquitud en el desarrollo, concretamente, con respecto a la seguridad, a la exposicion al
riesgo y a la eleccion de movimientos de ciertas identidades y representaciones, a diferencia

de otras.

Aunque no son abundantes los trabajos mexicanos que hablan de los privilegios que se
relacionan en el imaginario social con identidades racialmente configuradas, quiero destacar,
entre otros™, el trabajo de Andrés Villareal (2010) porque hace vigente que entre las
representaciones mayoritarias de identidades racializadas en el pafs —blanca, mestiza, indigena
o negra—, las mayores posibilidades de ascender en el mundo laboral y mejorar las
condiciones de vida en términos econémicos coinciden con las percepciones de los cuerpos
mas blancos. Si esta tendencia la trasladaramos en esta cadena de cooperacion, coincidirfa
con que las representaciones menos blancas son las que menos ganan en términos
econémicos, aunque mas se exponen al peligro. En esta tendencia, se llegaria hasta el caso
de las mujeres indigenas de las comunidades chiapanecas, beneficiarias de los proyectos, las
ultimas de la cadena, las que muchas veces se desplazan en viajes largos para asistir a las

formaciones y encuentros, las mas importantes para que la cadena de la cooperacién funcione

y, sin embargo, las Gnicas que no cobran un sueldo por participar en los espacios.

*8 Destaco también el trabajo de Christian Rinaudo (2010), “Mas all4 de la identidad negra: mestizaje y dindmicas
raciales en la ciudad de Veracruz” integrado en el libro Mestizage, diferencia y nacion. Lo “negro” en Amiérica central y
e/ Caribe y el trabajo, Pigmentocracias (2020), de Eduward Telles y Regina Martinez.
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Ellas tienen un rol fundamental para el funcionamiento de la cadena de la cooperacion,
aunque no es habitual que estén informadas del proceso de la cadena, de la ruta del dinero y
de los privilegios. Ademas, de manera simbdlica, hay un elemento curioso respecto a que son
las unicas que no reciben una retribucion, aunque se les recompensa con pasajes para el
desplazamiento, con la posibilidad de realizar formaciones, acceso a las asesorfas legales,
comidas durante los eventos y hospedaje cuando los encuentros duran varios dias. Sin
embargo, para algunas, es notable el esfuerzo fisico que tienen que hacer cuando se desplazan
hacia los encuentros o realizan la propia actividad productiva del proyecto que de por si

conlleva un desgaste fisico:

Empiezas a trabajar con compafieras que en su momento tenfan 30, o sea ahorita tienen 50-60
aflos, pero bueno en las comunidades indigenas, las mujeres indigenas no tienen el mismo cuerpo,
el mismo que las mujeres en la ciudad, las compafieras con las que trabaja [nombre de la
organizacién| ya eran compafieras muy cansadas, cuerpos muy cansados, enfermos, por ejemplo,
las de zona altos [Altos de Chiapas], la mayoria se dedican a la alfarerfa y al tejido, entonces todo
el tiempo t ves los cuerpos y los cuerpos estan asi, ¢no? Estan agachados, curveados, cansados,
los ojos ya no ven, muchas compafieras ya no ven y squieres meter agroecologia con ellas? [...
JOS y ¥ ydq g g
¢Coémo vas a poner a una mujer de 50 afios, que ya tiene jodida la espalda porque toda su vida ha
estado haciendo alfareria/tejido a poner a hacerla ahora huertos? (Integrante organizacion local
en Chiapas).
Como evidencia la persona en la cita, en algunos momentos esta descompensado el esfuerzo
fisico que realizan las mujeres indigenas, a diferencia del que se realiza en otras partes de la
cadena. Esta especie de division racial del “trabajo” en la cadena de la cooperaciéon y digo
“trabajo”, entre comillas, porque las mujeres indigenas beneficiarias no reciben un salario,
pero donde cada quien ocupa una labor diferenciada. Esto implica la reafirmaciéon de
blanquitud en el desarrollo, dado que las representaciones de la cadena que ocupan ese lugar
privilegiado, alejado del territorio, pertenecen a identidades blancas, en detrimento de las
identidades mas proximas al terreno que son racializadas como indigenas y reciben menos
beneficio en relacién a su esfuerzo fisico, como ya dije. No obstante, ain hay mas. Si esto
que plantea la entrevistada es muestra de una futura tendencia y si no se atiende su reflexion
critica dentro de la cooperacion, podria llegar incluso el momento, de ser una cadena donde
hubiera un riesgo de explotacion a ciertos cuerpos que coinciden con configuraciones

raciales, histéricamente indigenas. Una situacion que podria, entonces, ser contraria a esas

representaciones de la solidaridad en términos de hermandad y alegria entre mujeres.

A lo anterior quiero afadirle la relacién de control-tutelaje que, a veces, sucede, por ejemplo,
en las “visitas” de las personas que representan a las financiadoras vascas a los proyectos en

Chiapas. Estas visitas esporadicas, comunes al resto de cooperaciones en el desarrollo, activa
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la simbdlica estructura jerarquizada de la cadena y prueba de ello es que, a nadie de una
entidad local, se le ocurriria por el control que representan las y los visitantes, mostrarles lo
peor de los proyectos. Las visitas magnifican en las entidades locales, el miedo de perder el
financiamiento, mientras que las personas técnicas de las financiadoras y de las ONGDs

vascas se mueven en un rol comodo de comprobacion.

Este ejemplo de manifestaciéon de control-tutelaje en las relaciones en la cadena pone de
manifiesto algunas concepciones antiguas. Una de ellas serfa la vieja concepcion del
desarrollo visto como “etapas” desde el trabajo de Rostow (1960). Es decir, el proyecto
financiado recibe un tipo de fiscalizaciéon durante esas visitas y una cierta valoracion porque
existe una expectativa de la financiadora vasca y comun en el desarrollo acerca de que los
proyectos tienen que ir “avanzando” (Goudge, 2003). Otra concepcion que se refuerza es
que las personas de identidades configuradas como blancas tenemos la cualidad de la
civilizacién superior, no solo a través de la representacion de formadoras expertas del género
en el Sur global, como ya nombré, sino también con esa representacion encarnada del control
del dinero que financia los proyectos. Es decir, por medio de ese control se construye
también una idea de superioridad del Norte al Sur representada figuradamente en esas

personas.

Estos encuentros entre identidades muestran, en términos de Bonilla-Silva (1999), que las
representaciones de configuraciones raciales operan simbolicamente desde el macronivel de
los procesos globales, hasta el micronivel de los encuentros individuales. De manera similar
que las ONGDs vascas se pueden relacionar, en ciertas situaciones, en términos de control
y tutelaje entre representaciones de blanquitud, las organizaciones locales también lo
reproducen hacia las mujeres indigenas beneficiaras de los proyectos. Incluso por
trabajadoras, a veces, mujeres indigenas también. Se dan algunas situaciones cotidianas que,
personas entrevistadas, las perciben con perjuicio hacia las mujeres de las comunidades. A
veces justificado por un discurso que, con cierta mafia de nuevo, no quiere “ser asistencialista
como el Estado”, pero podria parecer abusivo al acumular beneficio o, incluso,
correspondiente a estereotipos racistas al pensar que ciertas corporalidades —otra vez,

proximas al territorio—, no estan capacitadas para participar en la toma de decisiones

3

influyentes sobre los proyectos:

O sea, porque si estamos trabajando el tema de una alimentacién digna, equilibrada en términos
de proteinas, minerales ¢no?, las compafieras [trabajadoras en la entidad local] que eran indigenas:
“Ah, ino lleven galletas, lleven refrescos!”. Y yo era de: “A ver, ¢quér”, pero seguian ellas: “Ni les
van a dar importancia a la comida” [...] Como también empezar a romper eso, politicamente el
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argumento era “es que no podemos ser asistencialistas igual que los partidos politicos”
Obviamente detris de todo esto estaba el tema de los fondos, de mientras mas reducimos, sale
mas barato llevar galletas que llevar fruta ¢no? Entonces ahi era donde yo quiero ser coherente,
estamos hablando de soberania alimentaria, de alimentacién digna, vamos a comer dignamente
todas [...] y hay el dinero, ahf esta lo tenemos que gastar, nada que se va a ahorrar de ahi

(Integrante de organizacion local).

Para este trabajo, el sistema de control- tutelaje del desarrollo contemporaneo esta basado en
una relaciéon que se asemeja al control del trabajo desde Europa hacia las periferias en la
época colonial, es decir, al sistema de centro-periferias (Wallerstein, 1984; Quijano, 2000).
De tal manera, que se muestra todavia hoy, una relaciéon renovada de dependencia de los
territorios con parte del Estado espafiol y una forma de organizacion de la cooperacion para
el desarrollo, apoyada de simbolicas intermediaciones y, basada en un control del trabajo
racialmente también renovado respecto a la época colonial, pero donde se concentra el
privilegio en la parte de la cadena mas alejada del territorio, es decir, en la parte de la cadena
que reside en ahora Estado espafiol, en concreto, en el Pafs Vasco, en identidades

representadas como blancas, como argumenté con anterioridad.

Sucede una renovacion también del control de las periferias, el cual no sucede en términos
de obtencion y trafico de materias primas, como si sucedia en la época colonial (Marichal,
1990), pero si sucede en el dominio de la financiacién como ya nombré, pero, ademas en el
manejo desigual de la informacién. Y es que, en todo este proceso de los proyectos, la
cooperacién vasca, como previsiblemente suceda a nivel global en el desarrollo, acaba
concentrando la informacién de los proyectos en los territorios en los cuales trabaja, que no
son pocos y estan repartidos por muchos rincones del mundo. Las entidades locales y las
mujeres beneficiarias de los proyectos recopilan sus experiencias y las comparten en talles y
formaciones. A veces, las entidades locales afiaden cierta simulacién como se abordé en el
apartado 5.1.1., pero la mayoria de las veces son exposiciones de las experiencias encarnadas
ante diversas problematicas que suceden en los territorios. En consecuencia, estas
experiencias acaban reunidas y a disposicion de la ONGDs vascas y de las financiadoras que
reciben informaciéon de todas las experiencias de cooperacion de los diferentes continentes.

Esto afiade otro privilegio mas a una parte de la cadena de cooperacion.

Para acabar este apartado, abordaré una dltima cuestién. En el capitulo cuatro, se veia en
imagenes mediaticas de la solidaridad que hay quienes representan autoridad, experiencia y
el conocimiento y otros quienes deben de ser formados en una distincion basada en quién
eres y de donde vienes que esta patente en el todo el proceso de desarrollo (Crewe y Harrison,

1998). Por los mismos mecanismos, como acabo de argumentar en este apartado, esas
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representaciones de identidades configuradas histéricamente adquieren un rol determinado
en la puesta en marcha y cotidianidad de los proyectos en la relacién control-tutelaje. En
estas situaciones diarias el personal expatriado, quien representa en el territorio una identidad
configurada racialmente como blanca, del Norte Global, pero que convive con las entidades
locales experimenta, en algunos momentos, lo que yo llamo como “incomodidad blanca”. Al

respecto:

Queremos cumplir ciertas cosas, aunque sea minimamente de nimero, simplemente de cuotas y
a veces sabemos que no es posible. Y el miedo que nos surge es eso, hasta qué punto estamos
fomentando, impulsandolo como una forma de impulsar y sensibilizar y hasta qué punto estamos
interfiriendo, imponiendo ¢no? Y el miedo es que se convierta en solo un nimero para cumplir
con ciertas cuotas que nos ponen los donantes [financiadoras| y que nosotros consideramos
minimas [...]. A veces las mujeres se expresen en estas reuniones, se sienten muy intimidadas,
también es un trabajo que van haciendo y que nosotros que nuestras actividades contribuyan a
ello, a fortalecer y como digo la linea fina fortalecer o imponer, creo que eso es el reto mas grande
y el aprendizaje [...]. Es muy incomodo que nosotros les digamos quién tiene que hablar y quién
no, entonces como intentar que incluyan, que cada vez haya mas protagonismo, que cada vez
asuman mas, que pueda sentirse también con confianza de moverse, de viajar entre la comunidad
para hacer seguimiento en distintas comunidades de los proyectos que se llevan. O sea, desde esa
posicion de liderazgos, pertenecer a esos liderazgos, sin tratar tampoco de forzar (Personal

expatriado de organizacion vasca en Chipas).

De alguna manera era como un poco incomodo y tardaban en comprendetlo, pero finalmente le
entraba, aceptaba que si es demasiado con las politicas y cosas que se dictaban desde el Pais
Vasco. Habia algunas cosas en donde algunas se nos hacfa logico y a la hora de bajatlo a la
comunidad no era tan l6gico (Personal expatriado en Chiapas de organizacion vasca).

Estos discursos muestran un rechazo del personal expatriado con el que me entrevisté a la
figura de poder y autoridad que les corresponderia simbodlicamente. Creo que muchas de las
personas que hemos habitado Chiapas desde identidades configuradas racial y socialmente
como blancas hemos podido sentir esa expresion de insatisfaccion y desconformidad con
ciertos privilegios y repartos desiguales de beneficios y del poder que se dan en el territorio
y que, en muchas ocasiones, nos pude beneficiar como ya relaté en diversas anécdotas. Me
refiero con esto a que la incomodidad que expresa el personal expatriado demuestra que hay
en quienes habitan los dos mundos simbélicos en algunos momentos y advierten que hay

partes del proceso éticamente menos correctas.

Ante esto, hay quienes muestran que se les dificulta reproducir el rol de “incidit” o
“impulsar” los modos de proceder de la cooperacion en los territorios de Chiapas con las
mujeres y comunidades porque saben que, muchas veces, no son los mas oportunos. Este
tipo de incomodidad muy probablemente es insuficiente para trasformar un sistema como la

blanquitud en el desarrollo, pero parece evidenciar que cada vez hay cierta conciencia de que
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ser una experta —y especificamente un experta blanca y privilegiada que viaja del Norte al
Sur— ya no es incuestionablemente algo bien considerado (Goudge, 2003). Este sentimiento,
no necesariamente nos puede llevar a cualquiera a adquirir una conciencia critica de un
sistema racista, pero si considero que anima en el caso del personal vasco expatriado en
Chiapas a negociar con sus ONGDs vy las financiadoras en el Pafs Vasco, para que
reconozcan muchos de los efectos negativos que tienen en el territorio cuando imponen

ciertas cosas y, segun me compartian, parte de estas disconformidades son tenidas en cuenta.

5.3 ¢Transformacion social o el eterno empoderamiento de las mujeres
en Chiapas? Reflexion final del Status quo de la blanquitud

Si hasta ahora se ha repasado las partes de la cadena de la cooperacion vasca faltaria llegar a
una parte fundamental: ¢;qué pasa con las mujeres beneficiarias de los proyectos de la
cooperacion vasca en Chiapas? En cuanto a ellas y las comunidades, su situacion sigue
afectada por cuestiones sociohistoricas, politicas y econémicas las cuales, usando los
términos del leguaje del desarrollo, les lleva a ser la poblacién en el Estado mexicano con
mas altos porcentajes de pobreza (CONEVAL, 2020)*. Con la participacion de las mujeres
en los proyectos de la cooperacion vasca, segun uno de los informes del impacto social de la
cooperacion vasca en Chiapas consultado y los testimonios revisados, no se contempla un
cambio en esta tendencia, por lo que no son una parte de la cadena que pueden nombrar ese
tipo beneficio después de su paso por los proyectos, a diferencia del resto de la cadena que
se ha visto beneficiada por la mejora de sus estatus y privilegios, como ya vimos. No obstante,
con la financiaciéon de la cooperacion y la mediacion de las entidades locales, han podido
tener formaciones y acompanamientos legales ante problematicas que como la tenencia de la
tierra y la violencia y han aprendido a identificar dénde recibir informacién y cémo
denunciar:
Yo atendia el negocio, yo era la que me hacfa cargo de pagar a toda la gente, tengo los papeles de
compra-venta los originales y no hay justicia. Ya hasta me he cansado, me desespero y digo ¢qué hago?
No puedo trabajar, cbmo voy a sostener a mis hijos, tengo a los nifios en la escuela, tengo una técnica,
tengo una prepa, una primaria y esa nifia especial. §Y cé6mo le voy a hacer? Con esa situacién yo no
puedo hacer nada, por eso pido apoyo, parece que he buscado, los derechos humanos, ¢para qué? Para

ver si alli nos pueden apoyar y veo que si, porque ya con este apoyo que me han dado, ya veo que la

autoridad hizo ese cotejo de papeles originales, con lo que son copias, entonces ahi ya veo que si. S

39 Se pueden consultar los datos publicados en
https://www.coneval.org.mx/coordinacion/entidades/Publishinglmages/Pobreza 2020/Cuadro 1 Chiapas
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se va a hacer, porque si voy solita, lo que hacen es mandarme por un tubo (Mujer indigena asistente

espacio de organizacion local)®.

Resulta incuestionable que el asesoramiento y el apoyo a estas mujeres que necesitan
acompafiamiento profesional afectadas por situaciones de injusticia y violencia ha significado
un apoyo muy util, que dificilmente lo hubieran encontrado por si mismas. Sin embargo,
conviene profundizar en elementos mas concretos que se dan en la relacién de la cooperacion
vasca y entidades locales hacia esta parte de la cadena para visibilizar ciertas formas de

blanquitud en el desarrollo.

Para superar la desigualdad y la violencia, ademas de realizar estos acompaflamientos
individuales, la cooperacién vasca promociona y financia la creaciéon de nuevas
organizaciones locales entre mujeres indigenas. Es decir, para la cooperacién se considera
fundamental desde el enfoque de empoderamiento que surjan cuantas mas nuevas entidades
locales mejor y que estas sean lideradas por algunas de estas mujeres beneficiarias. Se
considera asi, una solucién para transformar la realidad social que les afecta. Una estrategia
que ha sido tendencia en el desarrollo desde el Norte global hacia el Sur desde que se pusiera
en marcha la transversalizacion de género y el enfoque de empoderamiento (Paredes, 2015),
como ya nombré al inicio del capitulo. Hago hincapié, sin embargo, que esto surge desde una
parte de la cadena, las financiadoras y ONGDs vascas, que insiste en la “creaciéon de
organizaciones feministas”, “mujeres lideres y empoderadas” y “defensoras de los derechos
humanos”, convencidas de que asf se daran cambios a medio y a largo plazo en la vida de las
mujeres y en la sociedad. Algo que pudiendo pasar como un gesto de hermandad, alerta para
poner bajo sospecha dicha estrategia de empoderamiento y atener a sus consecuencias en el
territorio y en las mujeres beneficiarias. Me valgo de dos testimonios para profundizar en

esto,

Se constata que cuando las mujeres forman parte de un colectivo organizado mejora su
autoconfianza y se fortalecen sus capacidades de incidencia, ya que van desarrollando su sentido
de organizacién y buscando recursos para poder apoyarse unas a otras (Informe de impacto

financiadora vasca).

Fomentar que el proceso sea partticipativo, que nazca de la comunidad y que simplemente
también, lo mds participativo posible, que vaya orientado a una organizacién, ¢no?, porque
entendemos que las personas organizadas tienen mas fuerza. Desde un enfoque de derechos por
supuesto, nos desmarcamos de una coopetracion asistencialista [...] Mds otientado a procesos y

8 Video publicado por la entidad local en redes sociales a fecha de 26 de noviembre del 2016.
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no, a proyectos. Cuanto mas duradera haya sido tu alianza con la entidad local, pues vas a sacar
mas puntos (Representantes agencia financiadora publica en el Pafs Vasco).

Del discurso del informe quiero destacar esa “vision de organizacion” que se relaciona con
formar nuevas entidades, colectivos u organizaciones que sepan buscar “recursos”.
Facilmente se podria interpretar que dichos recursos tienen que ver con aquellos de tipo
econémico y material que ofrece la cooperacién para el desarrollo. Por lo tanto, lo que se
promueve previsiblemente es que aprendan a manejar financiaciéon dentro del mundo del
desarrollo, siendo precisamente la cooperaciéon vasca una de las posibles futuras
financiadoras. Si bien se descarta en el segundo discurso de una persona integrante de la
agencia financiadora vasca cualquier practica “asistencialista”, contrariamente a esto, se
promueve a que las nuevas organizaciones tengan cierta dependencia econdémica desde el
inicio. En ese sentido, los recursos a transformar “la realidad” de la cooperacion vasca se
trasladan mas bien a que sea la poblacién beneficiaria la que actie para cambiar su situacion.

A proposito, comparto algunos relatos:

Buenas tardes a todas y todos, como ya decian acd las dos compafieras, nos hemos dado cuenta
de nuestra realidad, nos estamos encontrando con una situacién muy dificil en las diferentes
comunidades ante todas esas violencias o despojo que esta haciendo el gobierno. Entonces se ve
necesario construir ese movimiento, para unirnos las fuerzas, nuestras voces, palabras desde las
diferentes comunidades [...]. Por eso es necesario que nos unamos para defender nuestra tierra
y territorio, que estan siendo despojados por el propio gobierno. Les invitamos también para que
aquellos que a lo mejor no estan en alguna organizacién, pero que vivimos dentro de una
comunidad o no, que nos unamos y alcemos nuestra voz para que de alguna manera seamos
escuchados (testimonio mujer indigena en formacioén de organizacién local en Chiapas)

Yo vengo de Tenango, municipio de Ocosingo. Me llamo [nombre], me invitaron al diplomado,
vine con todo el corazén para aprender y llevarlo a las mujeres. Tengo una organizaciéon que se
lama [nombre], estamos organizadas como 300 mujeres. Yo vine a aprender para compartir con
otras mujeres, pero no podemos venir todas (testimonio mujer indigena de Chiapas en formacién
de la organizacién local en Chiapas).

Hola mi nombre es [nombre], y hablo la lengua tsetal. Actualmente presido el Frente Estatal de
Mujeres Indigenas Empoderadas de Chiapas, iniciamos por una invitacién de una compafiera
indigena tsetal /nombre]. Llegué como cualquier compafiera integrante con esta idea de empezar
a organizarnos como puras mujeres indigenas chiapanecas por una misma necesidad de que
siempre hemos dicho, que no tenemos nada en contra de las académicas kaxlanas®’ o de las
mujeres mestizas que también han sido impulsoras de las luchas sociales. Pero también
considerabamos que ya estamos en una etapa o nivel de poder alzar la voz como mujer indigena
(testimonio mujer indigena de Chiapas en formacion de la organizacion local en Chiapas).

61 Kaxlanas, en Chiapas y algunas zonas de Guatemala, se usa como “ladina” o “mestiza”.
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En estos proyectos de formacién, muchos de los cursos que se financian desde la
cooperacion vasca en el territorio y en las cuales median las entidades locales, se ofrecen a
aquellas mujeres que puedan “empoderarse” y asociarse con otras mujeres. En los videos
donde las organizaciones locales publicitan estos cursos y comparten las actividades, son
algunas mujeres beneficiarias las que aparecen relatando la experiencia de formacién y
animan también a otras mujeres quienes aun no participan a que se sumen. Sin embargo,
estas formaciones establecen cierto filtro en los requisitos de participaciéon y, en
consecuencia, se dirigen a aquellas mujeres quienes, de entrada, tienen un perfil para poder
liderar una organizacion, excluyéndose a otras. Es decir, estos cursos se ofrecen a mujeres
indigenas hablantes de espanol, j6venes, quienes coordinan ya una organizacion, algunas de

ellas con formacién académica, etcétera.

Cabe recordar que, en los requisitos de financiacién de un proyecto, uno de los elementos
que puntua a favor es que la poblacién sujeto, es decir, las mujeres beneficiarias, cuente con
capacidad multiplicadora, lo que quiere decir que puedan, a su vez, reunir a mas poblacién
beneficiaria, me refiero, a mas mujeres. Tiene sentido, entonces, que las mismas entidades
locales en alianza con las ONGDs vascas busquen perfiles determinados para que participen
en estos proyectos de formacién con ciertas garantias de éxito. Afiado aqui algo que ya
nombré antes y es que algunas mujeres beneficiarias, quienes reunen ciertos perfiles han
pasado a set después las promotoras en las entidades locales y/o tener su propia organizacién

local. Es decir, se suman a la cadena desde otro lugar.

Por cuestiones como la anterior es necesario poner bajo sospecha el enfoque de
empoderamiento en los proyectos: ipor qué el enfoque de empoderamiento tiene como
objetivo crear mas organizaciones de mujeres para solucionar los problemas que atafien a
mujeres indigenas en Chiapas? Previsiblemente, esta estrategia en la cooperaciéon vasca se
aleja de la pretension inicial del término en los anos ochenta —la cual abordé en el inicio del
capitulo— de transformar las asimetrias que hacfan dependiente al Tercer Mundo de
Occidente y, como parte de la logica global del desarrollo, el concepto se ha ido
direccionando hacia la formaciéon de nuevas entidades locales en los terrenos donde se
interviene, pero no necesariamente a la transformacion de estructuras asimétricas. Mas bien,
desde una mirada de sospecha puede parecer que se alienta, asi, otro tipo de dependencia
econémica de las mujeres del mal llamado Tercer Mundo con el Norte global, esta vez, hacia

aquellas mujeres que pueden formar una futura entidad local. Me ayudaré de un ultimo
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testimonio para argumentar mejor lo anterior. Se trata de una de las reflexiones mas criticas

por parte de una persona representante de una de las financiadoras vascas:

La pregunta es, si nosotros vamos a terreno y hablamos con las comunidades sestas
propuestas son legitimas? ¢Estas propuestas son pertinentes? La gente le parece que esto que
estamos impulsando, realmente le parece una cosa que no es prioritario para ellos. Incluso
en muchos casos, en muchas comunidades, incluso pueden estar en contra, porque también
somos conscientes de que muchas, por ejemplo, algunas defensoras de derechos humanos
con las que hemos trabajado, han tenido problemas en sus propias comunidades. O sea, no
es que han tenido problemas solamente con representantes del catetismo® hetereopatriarcal,
con las grandes empresas, etcétera. No, es que estan defendiendo unos postulados que igual
pues, no son mayoritarios en las comunidades a las que forman parte y a veces, han acabado
yéndose, montando organizaciones propias que, a su vez, mantienen los contactos con las
ONGDs, lo que les permite seguir obteniendo fondos que pueden ser interesantes, pero,
repito, tal vez no pertinentes para los territorios, para las comunidades que estan en el
territorio (Integrante financiadora vasca).

Lo que platea la persona que entrevisté es la cuestion de la legitimidad del proceso desde un
sentido moral. Evidencia que, durante el proceso de la cooperacion, el cual se enuncia desde
la solidaridad, como se vio en el capitulo anterior, no se ha conseguido siempre transformar
los problemas que atafien a las mujeres, sino que, a veces, incluso se han provocado cierta
disrupcion con sus comunidades y, por tanto, se les ha causado algunos efectos negativos.
Cuando habla de las mujeres con las que “han trabajado”, es decir, aquellas beneficiarias de
los proyectos de formacion, verbaliza incluso que muchas se han ido de sus comunidades
por defender ciertos “postulados”. Postulados que se pueden interpretar, quiza, como
aquellos ideales de la cooperaciéon vasca que se nombraron en el apartado 5.1.1 y como el
mismo enfoque de empoderamiento. No obstante, llama atn mas la atenciéon que reconoce

que se fomenta un vinculo que crea cierta dependencia econémica.

Silo anterior estuviera algo acertado, se estaria planteando aqui que parte del resultado y de
la apuesta de la transformacién social de la cooperaciéon para el desarrollo vasca es
precisamente crear mas cooperacion para el desarrollo. Es decir, con esta estrategia que se
plantea desinteresada y solidaria parece que se consigue, quizas de manera inconsciente, el
crecimiento de la cadena de la cooperacion en el territorio o, mejor dicho, asegurar mediante
procesos largos y distintos proyectos que siga funcionando la cadena en un medio y largo
plazo en el terreno. Esto podria ser descabellado, si no fuera por la importancia desde sus

inicios —como se detall6 en el capitulo tercero—, de tener contactos en el terreno local porque

62 Detivado del adjetivo “cateto” usado coloquialmente en el estado espafiol hacia quien se considera ignorante
de algo.
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sin esas articulaciones no hay cooperacién descentralizada que funcione y muchos de
aquellos contactos ya son de avanzada edad. Por tanto, conviene invertir en crear nuevas
entidades de mujeres indigenas que sean un contacto futuro en el terreno. Esto podtia ser,
no obstante, una forma de operar global en el desarrollo y que la cooperaciéon vasca

solamente replica.

Como dije en el apartado anterior, se alienta a la “autonomia” de las comunidades en Chiapas
y de las mujeres indigenas con respecto al Estado, pero pocas veces se nombra la dependencia
con la financiacién extranjera que se ha ido creando entre la cooperacion y las entidades
locales, pero también, como se acaba de mostrar, con las propias mujeres beneficiarias bajo
el uso de términos aparentemente neutros como la transversalizacion del género y el enfoque
del empoderamiento. De nuevo pareciera que las mujeres indigenas son objetivo de
estrategias politicas y econdémicas que acaban condicionandoles su vida en cierta medida.
Algo similar, paraddjicamente, a lo que nombra Flores (2023) respecto al efecto social que
causan los programas publicos condicionados como el de Progresa-Oportunidades por parte
del estado chiapaneco a mujeres indigenas. No obstante, existirfa de ser esto cierto una
tendencia en la cooperacion para el desarrollo que busca la perspectiva de género y el
empoderamiento de las mujeres indigenas desde una légica con cierta perversidad como

hemos visto al citar a Oyéwumi (1997).

Quiero resaltar, ademas, que bajo estas sospechas que aqui plateo, el enfoque
empoderamiento dentro de la légica del desarrollo global no serfa, entonces, una estrategia
que no solo no consigue transformar asimetrias, sino que incluso puede llegar a reforzatrlas,
como considero que sucede en el caso especifico de la blanquitud. Igual que para White
(2002) el silencio de la raza en los analisis del desarrollo, no esconde la perversidad en sus
efectos, tampoco el silencio de la blanquitud en el desarrollo invisibiliza sus efectos. Es decir,
con el proposito implicito de alimentar al desarrollo con mas futuras asociaciones civiles
locales y, a su vez, que estas reunan mas mujeres beneficiarias, se refuerza, quiza sin una
voluntad consciente, un sistema como es el de la blanquitud en el desarrollo porque se alarga
en el tiempo una forma de cooperacioén que, como se mostrd en estos dos capitulos finales,
beneficia a las configuraciones raciales como blancas o interpretadas socialmente como tales
poniendo en desventajas a otras que no lo son. En consecuencia, se darfa lo que para esta

investigacion es el status quo del sistema racista de la blanquitud en el desarrollo.

El estatus se entiende en esta investigacion como la posicién social de personas o

comunidades en poblaciones configuradas histéricamente donde lo blanco y lo blanqueado,
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se presenta superior en una simbolica estratificacion humana (Garzoén, 2017b; Iturriaga,
2020). Para este trabajo, por medio de la intervencion solidaria de la cooperacion vasca para
el desarrollo en Chiapas, se mantiene una figurada estratificacién humana donde la blancura
y sus interpretaciones siguen ocupando la cuspide. De ahi que el status guo de la blanquitud
que planteo haga referencia a una situaciéon que se mantiene durante siglos y encuentra en el
desarrollo una forma de renovarse, incluso de pasar desapercibida, dado que la cuestion de
la blanquitud es una reflexion invisibilizada en las financiadoras y la mayorifa de las entidades
que participan en la cadena. Una invisibilizaciéon de la blanquitud que, en cambio, podria
esconder su centralidad en el proyecto del desarrollo, una idea similar a lo que pone en
evidencia Kothari (2006a,2006b) respecto a la raza en el desarrollo, es decir, un legado

colonial eterno que encuentra nuevas formas de camuflarse.

Toda esta logica de la blanquitud en el desarrollo que, nos interpela a muchas personas,
hayamos participado en cooperacion o no, se replica en la cooperacion vasca, quizas, sin una
voluntad intencionada y aun cuando la propuesta fundante de la cooperacién y las entidades
locales nace de personas generosas, con pensamiento y hacer critico y con el buen propésito
de querer transformar las opresiones de mujeres indigenas en Chiapas. De tal manera que, si
alguien se llegara a preguntar ¢;dénde esta, entonces, la transformacion social del Sur Global
que se publicita en los comerciales con bombo y platillo por medio de ciertas
representaciones que utiliza la cooperacion? Pues, quizas, solo encuentre aqui algunos efectos
mas que respuestas universales. Por esas mafias de neutralidad del discurso de la solidaridad
una misma situaciéon puede interpretarse de muchas formas. Una misma representacion se
puede publicitar como subsanar la “catastrofe” que invade a las mujeres del Tercer Mundo,
como el empoderamiento y la autonomia que facilita lo organizativo en contra del
asistencialismo del Estado o como simplemente, una opcién mas para que, algunas mujeres
indigenas en Chiapas, sepan que liderar una organizacién financiada por el Pafs Vasco es otra

forma que les permite sobrevivir. Le correspondera a cada quien hacer su propia conjetura.
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A MODO DE CONCLUSIONES

Cuando en este documento se ha hablado de la cooperaciéon vasca cabe puntualizar que se
trata de una cooperacion de tipo descentralizada. Es decir, una cooperacion promovida
activamente por la sociedad civil vasca, especialmente desde los afios noventa, la cual
actualmente tiene cierta libertad de actuacion o mas bien, se debe a criterios propios en las
formas de organizar la cooperacién acordados entre el gobierno vasco y la sociedad civil.
Esto no quiere decir que sea una cooperacion autbnoma en su totalidad respecto a las
influencias del Estado espafol u otras tendencias globales en materia de cooperacién, sino
que gran parte de la financiacién publica la gestionan las ONGDs vascas a través de las
licitaciones que promueve el gobierno regional del Pafs Vasco con cierta independencia
econémica de los presupuestos nacionales. El mundo del movimiento social vasco que
reivindicaba la ayuda a Chiapas y a otros territorios en los aflos noventa, se fue desplazando,
sin embargo, del internacionalismo de la época a la profesionalizacion del sector hasta lo que
hoy en dia son las ONGDs especializadas en gestionar recursos econdémicos del gobierno
vasco en cantidades voluminosas para proyectos de desarrollo en pafses no europeos,

mayoritariamente.

En la relaciéon cooperacion vasca y entidades locales en Chiapas sucedié una coyuntura y
condicion de posibilidad en la articulacioén entre personas vascas y contactos locales a partir
del afio de 1994, después del levantamiento del Ejército Zapatista de Liberacion Nacional.
Las entidades locales alejadas en esos afios del Estado mexicano, con el que no se planteaban
ningun vinculo, vieron una oportunidad de financiamiento en las agencias de la cooperacion
extranjera para llevar a cabo sus actividades. Fruto de esa articulacion se dio la relacion entre
las asociaciones civiles que trabajaban con mujeres en Chiapas y las organizaciones vascas
intermediarias en la financiacion con el gobierno vasco. Una relacién que se mantiene hasta

hoy, no sin algunas tensiones, desacuerdos, imposiciones e incomodidades.

La blanquitud tiene una condicién de aparente invisibilidad que la ha convertido en esta
investigaciéon en un desafio al abordarla como categoria de anilisis de la cadena de la
cooperacion para el desarrollo. En esta ocasion, operacionalizar la blanquitud y enfocarla
desde los estudios culturales y la critica cultural feminista ha entramado un gran reto a la hora
de tomar decisiones metodologicas. Su reflexion ha supuesto superar la posicion de
enunciacion desde lo universal para revisar practicas globales con efectos locales. En este

proceso, donde la blanquitud interpela, se ha tenido que decidir cémo realizar esta
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investigacion metodolégicamente, como construir las categorfas de investigaciéon, por
ejemplo y desde qué posiciones éticas hacerlo, al tratarse de “un color que no posee color y
que, por lo mismo, no se muestra tal cual es” (Garzon, 2017b, p. 76). Una cuestién que
directamente abre un debate incémodo sobre las creencias, las practicas y los discursos en el
que una misma también estd inmersa. Algo parecido al desafio que puede generar el
cuestionar la cultura desde la cultura, la colonialidad desde la colonialidad y la blanquitud

desde la blanquitud.

Desde los estudios culturales y la critica cultural feminista, las respuestas que una puede
encontrar para resolver ese tipo de cuestionamientos en la realidad de Chiapas, abrazan,
desde luego, la complejidad, pero de alguna manera, establecieron las bases epistémicas de
esta investigacion para profundizar sobre elementos de lo cultural y el poder, los cuales,
aunque pasan, a veces, inadvertidos en el mundo del desarrollo, estan ahi. No se trata, de
ninguna manera de ofrecer un juicio sobre una cooperaciéon en concreto ni decretar una
respuesta sobre el funcionamiento de la realidad como cosa unica, completa, universal,
absoluta y perfecta para cualquier tiempo y espacio. En su lugar, las respuestas que aqui se
han plateado sobre la blanquitud en el desarrollo pueden transformarse en mas y mas
preguntas sobre una realidad cambiante y dinamica. No obstante, tampoco he querido
ofrecer aqui una solucion delegada al relativismo como tampoco me he tenido la intenciéon

de “leer el mundo en un grano de arena” (Grossberg, 2009, p.17).

La blanquitud en el desarrollo que ha sido un aporte original desde este trabajo es un sistema
racista que mantiene a través del desarrollo, el poder de la blancura y sus interpretaciones
sociales. Ha de entenderse como una consecuencia del proceso de colonizacién y un proyecto
identitario-civilizatorio que lleva a discutir no solo comportamientos individuales, sino
también ideales de sociedad que se esconden en discursos solidarios dentro de la cooperacion
vasca. La blanquitud en el desarrollo para el caso especifico de Chiapas, trae consigo, como
argumenté, otros elementos de discusion que complejizan su analisis y sus efectos locales en
el territorio. Me refiero a otras categorias como representaciones mediaticas de solidaridad,
imaginarios coloniales, racismo identitario-civilizatorio, zonas nuevas de contacto, relaciones

de control-tutelaje, incomodidad blanca y status quo.

Para la cooperacioén vasca una de sus sefias de identidad es la solidaridad politica, material y
moral hacia otros territorios que sufren la desigualdad, injusticias y violencia. En este trabajo
las imagenes y las narrativas que representan esta solidaridad en la cooperacion vasca

difunden la hermandad entre mujeres y la alegria por medio de lo que yo llamo
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representaciones mediaticas de la solidaridad. Estas representaciones que parecen neutrales
estan determinadas precisamente por configuraciones raciales que, por medio de procesos
de creacién de identidades y alteridades, legitiman el sistema de poder basado en el privilegio
del fenotipo de blancura como marcador corporal y de sus interpretaciones en torno a
recursos econdémicos, morales o religiosos, que construye un mundo simbélico de sentidos
en el desarrollo. Es decir, sobre quiénes son las personas que estan legitimados para dar la
ayuda y quiénes, por el contrario, son cuerpos e identidades carentes de bienestar o sufridores
de enfermedades y catastrofes que deben de recibirla. Estas representaciones que pasan
desapercibidas en tanto estan internalizadas en el imaginario, emergen de binomios de

representaciéon antiguos como lo “exoético-salvaje” del territorio de Abya Yala.

Se puede decir que, en consecuencia, las representaciones mediaticas de la solidaridad
facilmente son manifestaciones contemporaneas de la blanquitud en el desarrollo porque
utilizan, entre otros elementos, estereotipos del Norte global hacia el Sur global y tienen
origen en ciertos imaginarios coloniales. Entre estas representaciones de solidaridad también
se encuentra cierto racismo identitario-civilizatorio y me refiere con ello a la imposicion
directa o indirecta de unos ideales de sociedad a través del desarrollo, de la legitimacion de
un tipo de conocimiento autorizado frente a otra infravalorado y, en concreto, sobre una
imposiciéon del género en el desarrollo y enfoque de empoderamiento no siempre

contextualizado y consensuado en los proyectos en el territorio.

Después de casi dos décadas, las lineas de actuacion contemporaneas para el trabajo con
mujeres son definidas en la transversalizacién de género y el enfoque de empoderamiento.
Sin embargo, estas lineas no son neutras, sino que los requisitos de financiamiento en un
proceso de concurrencia competitiva, van causando efectos negativos en el territorio durante
décadas. Las acciones que se llevan a cabo en torno al género en el desarrollo no suceden
siempre en términos solidarios de hermandad entre mujeres como algo horizontal, como asi
se plantea en las representaciones mediaticas, sino que hay privilegios que recae en ciertos
cuerpos ¢ identidades y desventajas que afectan a otros cuerpos e identidades. En
consecuencia, se producen tensiones y desacuerdos, asi como consecuencias especificas en
el terreno como especializacion forzada y competencia local que no se nombran

habitualmente. Es mas, es un tema que de abordarse produce cierta incomodidad.

De lo anterior, destaca que las ONGDs vascas y entidades locales mantienen un nexo de
unién en la critica contra el Estado mexicano porque sus malas praxis neoliberales durante

décadas han afectado especialmente a las comunidades indigenas de Chiapas, algo que es
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evidente también para en esta investigacion. Esta agenda de tendencias globales del Estado
mexicano que ha sido critica comin entre ONGDs vascas y entidades locales,
paraddjicamente les ha colocado en un papel fundamental para el apoyo alternativo a
comunidades y sectores mas empobrecidos, a la vez que, aunque dificilmente se verbaliza, se
ha creado una relacién de dependencia de las entidades locales hacia el financiamiento

extranjero, el cual tampoco esta exento de colaborar en algunas inercias globales.

Otro efecto negativo es el de la simulacion de la ayuda por parte de las entidades locales, las
cuales no se han mantenido pasivas al devenir de las condiciones impuestas por las
financiadoras. Las entidades locales también han ido desarrollando ciertas “manas” del
lenguaje aprendiendo de los modos de la cooperacion para que la narrativa exigida en los
proyectos cumpla con los requisitos en un concurso por el dinero, el cual se ha convertido
en una especie de concurso literario, como afirma una persona en las entrevistas. En este
particular proceso se han creado lo que para esta investigacion son zonas nuevas de contacto.
Me referi con esto a que las entidades locales junto con las y los cooperantes expatriados de
ONGDs vascas en Chiapas redactan las propuestas que exigen las financiadoras y, en esas
ocasiones puntuales, la interacciéon da lugar a la construccién de una narrativa mutua,
convenientemente para ambas partes y lo que permite obtener el financiamiento. En
consecuencia, emerge un contenido “literario”, donde se reinterpreta el género en el
desarrollo, a veces, entre confusiones, y que, en algunos momentos, simula la ayuda en el
territorio a través de ese contenido que las financiadoras exigen. Como resultado, las
financiadoras quedan descontextualizadas de las experiencias reales en los territorios, dado
que solo reconocen estas narrativas a través de los proyectos escritos que reciben en cada

convocatotia.

Todo lo anterior se produce porque en la relaciéon de dependencia de las entidades locales
con respecto al financiamiento se ha legitimado un sistema de control- tutelaje entre distintas
partes de la cadena. Estas relaciones estan basadas en una relacion que se asemeja al control
del trabajo desde Europa hacia las periferias en la época colonial, es decir, al sistema de
centro-periferias (Wallerstein, 1984; Quijano, 2000). De tal manera, existe una relacion
renovada de dependencia de los territorios con parte del Estado espafiol y una forma de
organizacién de la cooperacion para el desarrollo basada en una division racial del trabajo
también renovada respecto ala época colonial, pero donde se sigue concentrando el beneficio
y los privilegios en la parte de la cadena mas alejada del territorio. Es decir, en la parte de la

cadena que reside en el Pafs Vasco. Asimismo, dado que las representaciones de la cadena
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que ocupan ese lugar alejado del territorio pertenecen a identidades de blancura, en
detrimento de las identidades mas proximas al terreno que son racializadas como indigenas
y reciben menos beneficio, se legitima la blanquitud en el desarrollo y por tanto, el riesgo de

explotacion a ciertos cuerpos.

En estas tendencias que, ademas, se puede deber a logicas globales del desarrollo también
suceden procesos personales como lo que nombro con la incomodidad blanca, la cual
demuestra que hay en quienes habitamos los dos mundos simbdlicos en algunos momentos.
Fue el caso de cooperantes quienes advirtieron que hay partes del proceso éticamente menos
correctas y, por tanto, les cuesta asumir el rol de “incidir” o “impulsar” los modos de
proceder de la cooperacion en los proyectos de Chiapas. Este sentimiento, no
necesariamente puede llevar a cualquiera a adquirir directamente una conciencia critica de un
sistema racista, pero si considero que anima en el caso del personal vasco expatriado en
Chiapas a negociar con sus entidades locales y las financiadoras en el Pais Vasco, para que
reconozcan muchos de los efectos negativos que tienen en el territorio cuando imponen

clertas cosas.

Los mecanismos que se activan en la cadena de la cooperaciéon y que se han ido exponiendo
en este documento visibilizan blanquitud en el desarrollo, pero ademas muestra que a través
de ciertas representaciones, discursos y practicas se mantiene su stafus guo en toda la cadena.
Es decir, la cooperacion para el desarrollo vasca, en medio de una tendencia que puede ser
global en el desarrollo, mantiene lo blanco y sus interpretaciones sociales en la ctspide
simbolica de la cadena. En consecuencia, son identidades configuradas racialmente como
blancas las que acaparan un poder politico, econdémico y moral en la cooperacion. El status
gno de la blanquitud se mantiene durante siglos desde la época colonial y encuentra en el
desarrollo una forma de renovarse cada vez con nuevos conceptos y enfoques. Las
financiadoras y la mayoria de las entidades que participan en la cadena no verbalizan estas
jerarquias, lo cual, no evita, que la blanquitud pueda ocupar una centralidad en el proyecto

mismo del desarrollo.

Como ya comenté, los efectos de la blanquitud en el desarrollo que aqui he expuesto no
considero que sean una repuesta universalmente valida para todos los proyectos ni tampoco
he pretendido que vaya a ser compartido por todas las personas que puedan leer este trabajo,
pero en eso donde considero que puede albergar su riqueza. Hay mas aristas que pueden
profundizarse con mayor calado como las problematicas que afectan a mujeres en Chiapas

como la tenencia de la tierra, el acceso limitado a la justicia, la violencia, el asistencialismo y
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la relacién de todo esto con la blanquitud. Por lo tanto, de lo que si estoy segura es que esta
investigacion puede sugerir nuevas preguntas, otras interpretaciones y quizas otros procesos

de investigacion que den nuevas respuestas.

Aun con todos los retos, muchos de ellos personales, la experiencia de realizar esta
investigaciéon me ha aportado muchos aprendizajes que considero de gran valor porque me
permiten pensar, mirar y sentir desde una perspectiva mas completa la complejidad del
racismo en el mundo de hoy. Esto me aporta cuanto menos la certeza de que al trabajar con
otras mujeres en los espacios de educacién no formal que habitualmente habito, las relaciones
que comunmente se plantean como neutras, deben mas que nunca revisarse. Algo que
considero que ya se viene haciendo por otras compafieras anteriormente a mi. No obstante,
la blanquitud pasa invisibilizada aun para gran parte del discurso y la practica occidentalizada,
pero esta ahi y las personas que representamos identidades de blancura no podemos
permanecer al margen de este sistema racista ni acomodarnos en su desconocimiento. Urge
ponerla con fuerza encima de la mesa de los espacios y relaciones cotidianas. Es decir, no
dejar de visibilizarla en los analisis, en las reuniones, en las formaciones, en talleres y otros

momentos de la practica para construir espacios realmente justos, seguros y no violentos.
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CATEGORIA
METODOLOGICA

DIMENSION

ANEXO I
LA OPERACIONALIZACION DE LA BLANQUITUD EN EL
DESARROLLO

OPERALIZACION

IDENTIFICABLE O
SENTIBLE EN CAMPO

GUIA DE ENTREVISTA

BLANQUITUD
EN EL
DESARROLLO

Condiciones de
posibilidad y
coyunturas

Determinantes
geograficos,  historicos,
culturales,  economicos,

sociales, entre otros, que
favorecieron la relacion
cooperacién  vasca y
organizaciones locales en
Chiapas

Motivaciones de cambio

en el territorio para
superatr el  problema
fundante de la

cooperaciéon  vascas  en
Chiapas.

Incongruencias en los
discursos y  practicas

percibidas.

Momentos en los se han
detectado efectos de la
blanquitud o el desarrollo
y se han explicitado.

Representaciones,
conductas, discursos y se
ha intentado trasformar en
los espacios y relaciones de
la cadena de la
cooperacion vasca.

Antiguas y recientes
articulaciones

Motivaciones de las
articulaciones

Manifiestos

Cambios en la forma de
trabajar, organizaciones,
etcétera.

Opiniones y valoraciones
sobre un problema, situacion,
relacién o institucion

Contenido de los proyectos,
en torno a objetivos y
actividades

Convenios

Fechas de inicios y términos de
los proyectos y con las
entidades locales

Leyes aprobadas en
determinados petiodos

Informes de impacto

¢Cémo empez6 la relacién?

¢Qué contactos hicieron posible el vinculo entre el
Pais Vasco y Chiapas?

¢Cuando emergi6 la relacién entre las entidades
locales que trabajaban con mujeres indigenas y
ONGDs vascas?

¢Qué objetivos y enfoques se establecieron en los
primeros proyectos?

¢Qué objetivos y enfoques se definen en los
proyectos actuales?

¢Cuil era el contexto de Chiapas entonces?

¢Cuil era el contexto del Pafs Vasco cuando inicia la
relacién?

¢Qué problemas existian antes que ahora no se dan
en la cadena de la cooperacién vasca en Chiapas?

¢Cuiles problemas se dan ahora?

<Gracias a quién o a quiénes existe la relacion hoy en
dia entre la organizacién local con la intermediaria y
con la cooperacion vasca en general?

¢Qué ha significado para la cooperacién vasca
trabajar en Chiapas?

¢Qué ha significado para las entidades locales
trabajar con la cooperacién vasca?

¢Qué ha significado para mujeres indigenas
beneficiarias de los proyectos setr parte de la
cooperacion vasca?

Horizontes de
sentido y
representacion

Cuerpo

Considerar el  cuerpo
blanco o  blanqueado
como mas valioso que el
que no lo es

Universalizacion de
cualidades con referencias
occidentales sin
contemplar otras

posibilidades de ser, estar
o hacer

Imaginarios sobre el cuerpo
blanco

Imaginarios sobre los cuerpos
no blancos

Contenidos  de
talleres y objetivos

manuales,

Comentarios  valorativos v
sensaciones compartidas sobre
los cuerpos y frases hechas o

expresiones locales sobres | en Chiapas?
ellos

¢Qué compartia la gente en Chiapas durante los afios
Mision y vision de las | noventa acerca de las personas vascas que venian
organizaciones como voluntarias?

¢Qué caracteristicas han tenido y tienen los
comerciales de la pobreza en Espafia para justificar
la cooperacion para el desarrollo?

¢Qué supone haber venido como cooperante aqui?
¢Cémo ha sido la experiencia, el viaje?

¢Qué ha descubierto al trabajar con personas de
Chiapas?

¢Qué cree que ha descubierto en la relacién con
otras personas de la cadena de la cooperacién vasca
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Representaciones del cuerpo
blanco en Chiapas y Pais
Vasco

Criterios de seleccion para los
programas y proyectos

Objetivos en los programas y
proyectos

Comentarios, valoraciones y
términos empleados

¢Qué se contaba de la gente de Chiapas en el Pais
Vasco en los cuando emergié la
financiacién de proyectos en ese tetritorio?

noventa,

¢Cuidles son los criterios de seleccién empleados
para segin qué puesto de trabajo de la cooperacién
y las organizaciones?

¢Quiénes identidades tienen mas posibilidades de
conseguitlo?

Ldentitario-
civilizatorio

Relacionar la blanquitud
con lo civilizado y
diferenciatlo con respecto
a otras formar de ser y
estar en el mundo

Relacionar lo civilizado
con una identidad
nacional

Consideraciones positivas
de elementos de wuna
cultura
europea/occidentalizada
que otras no tienen por no
ser de alli

Limitantes percibidas de
las personas participantes
para participar en el
espacio empleando
elementos de su cultura.

Consumo  cultural vy
referencias culturales
normativos

Imaginarios sobte lo que es set
una persona blanca, mestiza o
indigena

Contenidos de los talleres y
materiales de trabajo

Objetivos de los talleres y
actividades respecto a la
identidad y modos ideales de
hacer y estar

Contenido en las leyes de
cooperacion internacional para
el desarrollo del estado
espafiol, de las  vascas,
mexicanas y chiapanecas

Contenido en los programas
de desarrollo para las mujeres
enfocado a Chiapas

Imaginarios, emociones,
comentatios y valoraciones
positivas de unas identidades
en detrimento de otras

Afirmaciones sobre las
cualidades de una cultura
occidentalizada  que  otras

locales no tienen

¢Qué problemas se identifican en la poblacién
beneficiaria de los proyectos?

¢Quiénes representan mas conocimiento técnico en
a cadena a cooperacion? spor quiénes se valora
la cadena de la cooperacion? ¢por quiénes se valor:
y de qué manera se valora?

¢Quiénes representan en la cadena de la cooperacion
un conocimiento mas autéctono y por quiénes se
valora y como es valorado?

¢Qué tiene que cambiar la poblacién beneficiaria
para mejorar su situacién?

<Coémo se ha trabajado el género en los proyectos de
cooperacion en Chiapas a lo largo de estos afios?

¢Cuiles han sido las tensiones y desacuerdos acerca
de conceptos 0 modos de hacer con las entidades
locales y con las mujeres beneficiarias? ¢Coémo se
han superado estos conflictos?

¢Qué acciones han sido percibidas que han tenido
mas dificultad de poder negociarse con las agencias
vascas?

Ideas y definiciones del
desarrollo, de la
cooperacion  para el
desarrollo y de ésta en el
trabajo con mujeres y
género

Perspectiva de género en
las definiciones oficiales

Valores asociados al
desarrollo en el trabajo
con mujeres y género

Definiciones oficiales sobte la
cooperacion para el desarrollo.

Comentarios de las personas
participantes.

Leyes de cooperacion.

Objetivos y contenido de las
actividades y proyectos.

Comentarios sobre valores,
ideales.

Requisitos de  financiacién
para las ONGDs vascas, para
las entidades locales y para las
mujeres beneficiarias (en caso
de becas o similar)

¢Qué significa desarrollo?

¢Por qué la cooperacion vasca colabora con
Chiapas?

¢Desde cuando y por qué es importante
mantenerla?

¢Qué significa cooperacion?

¢Por qué es necesario que la cooperacion para el
desarrollo vasca esté en Chiapas?

¢Qué significa la perspectiva de género y cémo se
trabaja con mujeres en Chiapas?

¢Cuiles son los valores mas importantes para la C.
Vasca?

¢Cuiles son los valores que necesita tener la
organizacion local para ser financiado?

¢Qué aspectos estin bien vistos?
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¢Cuales son los requisitos mas importantes para la
C. Vasca en temas de género?

¢Por qué es importante para la organizacion incluir
el género en los proyectos?

¢Por qué trabajan con poblacion (mujeres) indigena
en Chiapas San Cristobal?

¢Para qué sirve la ayuda de la cooperacién? ¢Para
qué se utiliza?

:Por qué apostar por la autonomia de los pueblos
JHOE GRS &P P! P

en Chiapas? ¢Por qué no en otras partes de
Espafa? ;:Del mundo?

¢Por qué se trabaja desde las comunidades?

¢Para qué sirve la ayuda de la cooperacién? ;Para
qué se utiliza?

¢Por qué crees que hay gente que desconfian de la
cooperacion para el desarrollo?

Status qno Sobre los privilegios que | Comentarios de las personas | ¢Cudles son los critetios de seleccion para los
beneficia a personas en | participantes al respecto de | proyectos?
concreto por su | otras personas sobre su
nac1€)na]%dad, Giffgen, | Slvasen de privilegio ¢Qué requisitos se necesitan para participan en los
apariencia, color de pie proyectos como mujeres beneficiarias?
Leyes de cooperacion
internacional ¢Cudl es el salario que percibe cada miembro de la
cadena?
Criterios de seleccion para
financiamientos
Criterios para emitir permisos
y visas concedidas a la labor
relacionada con la cooperacion
o el trabajo en las
organizaciones
Sueldos y nivel de vida a razén
de segin qué actividades
Cuerpo Transformacion del ¢En qué idiomas y lenguas se habla en los espacios
Acciones CUepo para que sea MEJOr | Renroduccion  del  cuerpo de_ _la cooperacion vascas y en qué momento se
valorado segun utiliza un idioma u otro?

determinados ctiterios de
belleza o formas de estar y
ser occidentalizado

blanco por ser mas bello

Cambio de conductas,
vestimenta, formas de hablar
para participar en un espacio

Emociones, comentarios al
fCSpCCt()

¢Qué caracteristicas culturales son representaciones
de las diferentes identidades que componen la
cooperacién y céomo se dan en los espacios y
relaciones? ¢Todas las caracteristicas pueden
reproducirse en cualquier espacio sin ningina
consecuencia negativa?
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Promover formas de estar
y ser hegemonicas en el

Contenido de actividades y
materiales de trabajo.

¢Qué tipo de evaluacién se emplea para medir el
éxito de los programas, actividades, etcétera?

Tdentitario- mundo por considerase
civilizatorio mas civilizadas. Normas explicitas e implicitas | ¢Cémo se deciden?
para estar en el espacio.
Promoclqn de jtegonas ¢Qué actividades se realiza gracias a la financiacion
guecslon ajenas al CoNtexto | prooramas y formaciones con | que se tiene del Pais Vasco?
(SIS 93 Tayprviie iy GIHe objetivos descontextualizados.
responden a otros i L .
CUETPOS, CONLEXLOs ¥ ¢Seguin qué practica pueden ser un riesgo de perder
culturas hegeménicas. Cédigos de comportamiento. la financiaciéns
La puesta en marca de la Categorias universales que no | ¢En qué casos se pierde la financiacion?
agenda del desarrollo en correspondeln alas empleadas
las organizaciones | PO Otras culturas y, sin ¢Qué practicas dentro de la organizacién se llevan a
participantes embargo, se imponen. cabo a pattir de trabajar con la cooperacion vasca?
Pr(?b};n;zs en la ejecucion de ¢Cuidles de esas practicas generan conflicto o
dcizicaces malestar? ;Cudles son bien percibidas?
Dificultades para llevar a cabo ¢Qué practicas son exigidas por las organizaciones
la agenda de género. intermediarias y cudles por la cooperacién?
D 10S 1 4 3 3 - PR T
(4()'m‘entanos, quejas Y | ¢Cuiles son las practicas cotidianas en la
opiniones. 5 1 acidn i e
C()()PCIHCI()H vasca, en la ()fgﬁ.méﬂcl()ﬂ ntermediaria
y en la organizacion local?
Organizacién del espacio y del
contenido de forma impuesta
Realizacién de informes vy
evaluaciones segun criterios
establecidos
Presupuestos  destinados  a
actividades de la cooperacion.
Presupuesto destinado a la
organizacién intermediaria.
Presupuesto para que la
organizaciéon  social  realice
actividades.
Presupuesto de las mujeres
para que participen.
Status qno Promover una posicion de | Formas de evaluacién que son | sCémo son los encuentros cuando llegan personas

privilegio que beneficia a
petsonas en concreto pot
su nacionalidad, origen,
apariencia, color de piel,
etc.

Distribucion del poder
econémico de manera
diferenciada segun
nacionalidad, origen,
apariencia, color de piel,
funciones, roles, etc.

percibidas como dificiles para
que sean supetadas por
petsonas que tiene otras
maneras debido a proceder
una cultura o nacionalidad
diferenciada.

Tablas de salarios y
diferencias salariales.
Presupuesto de financiaciéon
en la cooperacion.
Presupuestos de dinero
destinado a diferentes
actividades.

Criterios para las elecciones
de salarios y financiaciones.
Presupuesto que llega a las
organizaciones.

Criterios de adjudicacion de
financiaciones.

representantes de la cooperacion vasca a Chiapas y
qué conductas o situaciones se intentan evitar?
¢Cuiles son los condicionantes para tener una
financiacion en Chiapas por parte de la
cooperacion vasca? ¢Cuales son dificiles de
mantener por parte de las organizaciones sociales?
¢Cémo interviene la cooperacion vasca si se dan
situaciones conflictivas en las organizaciones
sociales con tespecto a falta de los derechos
humanos, laborales, entre otros, dentro de la
misma organizacioén o en el entorno?

¢Bajo qué circunstancias se puede retirar un
financiamiento?

¢Qué parte del presupuesto destinado llega
finalmente a las mujeres?

¢Qué cambios ha experimentado la organizacién
local después de ser financiada por la cooperacién
vasca? ¢Cudles ha repercutido en las formas de vida
de los participantes y en qué sentido?
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ANEXO II
GUIAS DE ENTREVISTAS

ENTREVISTA A PERSONAL DE ORGANIZACIONES LOCALES

Persona entrevistada:

Fecha de la entrevista:

Organizacién con la que trabaja:

¢Qué significa para ti la cooperacién para el desarrollo?
¢Qué crees que significa para las personas de la cooperacion vasca?
¢Por qué es importante el financiamiento de la cooperacion vasca a tu organizacion?

¢Qué cambios ha experimentado la organizacién local después de ser financiada por la
cooperacion vasca? ¢Cudles ha repercutido en las formas de vida de los participantes y en
qué sentido?

¢Coémo crees que son las personas y las organizaciones que donan el dinero desde el Pais
Vasco?

En el caso de que hayan coincidido en algin momento, ¢cémo ha si do ese primer

encuentro?
¢Coémo es tu practica cotidiana en la organizaciéon?

¢Coémo se decide la agenda de género en la organizacién y de qué manera intervienen las
organizaciones vascas en la toma de decisiones?

¢Para qué se utiliza el dinero de cooperacion?

¢En qué lo utilizan las mujeres que asisten al espacio?

ENTREVISTA A PERSONAL DE ORGANIZACIONES VASCAS
INTERMEDIARIAS

Persona entrevistada:

Organizacién en la que trabaja:

Fecha de la entrevista:
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¢Qué significa para ti cooperacion?

¢Qué crees que significa para las personas de las entidades locales?
¢Cuanto tiempo lleva tu agencia financiando a la organizacién local?
¢Coémo comenzo la relacioén entre tu organizacion y la organizacion local?
¢Qué actividades realizarias con la organizacion local?

¢Por qué es importante para vosotros trabajar en Chiapas y con mujeres?
¢En qué crees que le beneficia a la organizacion local trabajar con ustedes?
Y, a las mujeres, ¢en qué crees que le beneficia?

¢Como se decide la agenda de género con la organizaciéon tuya y en la local? Ustedes
¢participan en la toma de decisiones de la organizacién local?

¢Qué dificultades encontrais para llevar a cabo la agenda de género en Chiapas?
¢Cual es el presupuesto con el que contais y cual es el que se le da a la organizaciéon local?
De ese presupuesto, ¢cudl recibe directamente las mujeres?

¢En qué actividades se gasta mas presupuesto y por qué son actividades que han de
mantenerse?

¢Coémo es tu practica diaria en la organizacion?
¢En qué circunstancias una organizacién puede perder la financiacién?

¢Cuales son tus aprendizajes en Chiapas trabajando con mujeres siendo una persona del Pafs
Vasco?

ENTREVISTA A PERSONA, INSTITUCION U ORGANIZACION DONANTE
DEL PAIS VASCO A CHIAPAS

¢Qué significa para ti cooperacion para el desarrollo?
¢Desde cuando colabora tu organizacién con organizaciones locales en Chiapas?

¢Por qué es importante para tu organizacion financiar a organizaciones locales de Chiapas
desde el Pafs Vasco? ¢Por qué crees que es importante para la organizacion local? Y, ¢para

las mujeres?
¢Desde cuando empez6 la relacién entre tu organizacion y la organizacion local en Chiapas?

¢Cual es el origen del dinero que se recauda para destinarlo a este tipo de proyecto? ¢De qué
depende la cantidad que se envie?

¢Cuiles son los valores de la cooperacion vasca como institucion? ¢Qué valores debe de
cumplir una organizaciéon local para ser receptora de la financiacion?
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¢Qué valores son importantes que tengan las mujeres que asisten al espacio de las

organizaciones y que participan en los proyectos?

¢Qué objetivos tiene la cooperacion vasca con respecto al trabajo en Chiapas? ¢Y en qué
medida se estan consiguiendo?

¢Qué dificultades existen para el desarrollo exitoso de los proyectos en Chiapas?

¢Alguna vez has viajado a Chiapas? En caso negativo, ¢como te lo imaginas y como te

imaginas a las personas a las que llega la financiacion?

ENTREVISTA A MUJERES DE CHIAPAS QUE ASISTEN A LAS
ORGANIZACIONES LOCALES

¢Qué significa para usted la cooperacion para el desarrollo?
¢Por qué es importante para usted asistir a la organizacion?
¢Coémo conocid la organizacion a la que asiste?

¢Con qué frecuencia participa en la organizacion?

¢En qué le beneficia acudir a este espacio?

¢Qué dificultades encuentra para asistir a este espacio?

¢Coémo se imagina que son las personas que donan dinero a la organizacién para que pueda
desarrollar actividades?

¢Conoce el Pais Vasco? ¢;Has conocido alguna vez a las personas del Pais Vasco que
mandan financiamiento a Chiapas? ;Cémo ha sido ese encuentro?

¢Por qué crees que son importantes espacios como esta organizacion a la que acude?

¢Recibe algun tipo de apoyo por parte de la organizacién para que pueda asistir con mas

frecuencia?

¢Cuales han sido sus aprendizajes desde que asiste a este espacio?

210



