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introduccion

Este articulo tiene la finalidad de describir la fiesta de carnaval de San
Fernando, Chiapas, un pueblo tradicionalmente zoque del municipio
con el mismo nombre, en la Depresion Central del estado, haciendo
énfasis en un motivo de la danza prehispanica que se desarrolla en la
celebracion. Dicha danza parece tener una historia milenaria en la
region del istmo.

Aqui describimos el motivo de la fiesta y la situamos en un marco
étnico actual. Asimismo buscamos los lazos culturales anteriores
recurriendo a la etnohistoria, la arqueologia y la lingtistica. También
tratamos de describir como esta celebracién de carnavai es un
fendmeno que da identidad étnica a estos descendientes zoques,
ademas de ser un factor de cohesion todavez que retine a la gente que
participa de las actividades rituales que componen la celebracion al
santo, y de como a través de ellas la cultura zoqueana ha logrado
sobrevivir, primero a la conquista y colonia, y cémo lo hace ahora, ante
la acometida que la modernidad y el desarrollo de la nacion han
impuesto a las culturas autdctonas de México.

Pese a ello, los zoques de San Fernando, tan cercanos a la
progresista y comercial Tuxtla Gutiérrez, mantienen valores patrimo-
niales que son vitales para dar continuidad a la parte de la cultura que
se niega a desaparecer.

En el primerapartado presentamos unadescripcion general de San
Fernando con datos geograficos, historicos y etnograficos; en ‘el
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segundo hacemos una relacion del desarrollo del carnaval; en el
tercero nos referimos a la historia lingtistica del lugary a las tradiciones
olmeca y mixe-zoque-popolucas con quienes se emparenta, y por
Gltimo nos acercamos a una explicacion del simbolismo representado
en el carnaval y de como ha sido posible su sobrevivencia a partir del
ritual de un santo catdlico, gracias a la eficiente estructura organizativa
relacionada al sistema de cargos.

Breve marco histérico.

Los zoques estuvieron asentados en una extensa drea que abarco toda
la parte de las montanas del noreste y el centro de Chiapas, parte
costera del Soconusco, parte del sur de Oaxacay noroeste de Tabasco.

Enlo que se refiere a Chiapas, abarcaron un territoriode 12a 15 mil
kilbmetros aproximadamente (Villa Rojas, 1975:18). Actualmente son
12,665 kildmetros de todo el territorio tradicional zoque, de los cuales
12 municipios con una superficie territorial de 2,958 kilometros
cuadrados (Agenda Estadistica 1989) son considerados como los
Gnicos hablantes zoques, ubicados en la Sierra de Pantepec, al
noroeste del estado. Los zoques se han reducido auna cuarta parte, en
términos linglisticos.

Desde el periodo prehispanico y durante la colonia, fue posible
identificar tres regiones culturales y geograficas, y ain ahora las
podemos encontrar: la primera la ubicamos en los pueblos que
colindan con el estado de Tabasco, la segunda la constituyen pobla-
ciones ubicadas en la Sierra de Pantepec, de suelos quebrados y
pedregosos, y, finalmente, la tercera la situamos en los pueblos
asentados en una parte de la Depresion Central, entre los que
encontramos Ocozocoautla, Cintalapa, Jiquipilas, Tuxtla Gutiérrez,
San Fernando, Osumacinta, Chicoasén, Berriozabal, Tecpatan y Co-
painald, con altitudes que van de los 300 metros sobre el nivel del mar,
como es el caso de Tecpatan, hasta los 900, en el de San Fernando.

La lengua zoque se agrupa en la rama mixe-zoque-popoluca. Al
momento de la conquista espanola esta familia lingiistica ocupaba
todo el istmo, asi como la planicie costera de Veracruz, Tabasco y
Chiapas (Thomas, 1974). Arqueoldgicamente se ha demostrado que
este grupo estuvo fuertemente influenciado y relacionado con un
horizonte estilistico cultural olmeca en todas sus fases (Lowe,
1983:129), por su ocupacion en estos territorios, situacion que
desarrollamos en un apartado posterior.

El interés de nuestro trabajo se centra en el pueblo de San
Fernando, en el que se esta ejecutando un proyecto de investigacion
concreta sobre el desarrollo del carnaval, que afno con ano se realiza
precediendo a las celebraciones de la Semana Santa, por lo que en
este articulo se presenta, de manera general, parte del contenido:
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San Fernando, pueblo ubicado en la tercera region a que nos
referimos anteriormente, se encuentra ubicado a 18 kilémetros de la
capital del estado Tuxtla Gutiérrez.

Los conquistadores espanoles pisaron por vez primera terreno
zoque el afo de 1524. Esta primera entrada estuvo a cargo de una
expedicion comandada por Luis Marin, la que se introdujo por
Zimatan (actual Cunduacan, municipio de Tabasco) hasta Quechula,
segun relato de Bernal Diaz del Castillo, lugar en donde el cacique se
sometio pacificamente, ademas de que proporcion6 tropas a los
espanoles para intentar el sometimiento de los belicosos chiapanecas.
Los espanoles lograron llegar a Chiapas tras cruentas batallas y se
dirigieron hasta Zinacantan, sin consolidar la conquista de este
territorio.

En el ano de 1527 se produjo una nueva entrada, ahora con Diego
de Mazariegos al frente, quien siguié la misma ruta de Marin. En esa
ocasion los conquistadores subieron por la margen izquierda del rio,
atravesaron la aldea de Usumacinta (Osumapa, actual San Fernando)
y descendieron por el camino de Tamasolapa (Don Ventura, también
territorio de San Fernando).. de aqui partieron a combatir a los
chiapanecas... (Cordry 1988-28)

Esta region era atractiva para los conquistadores, quienes hicieron
de ella un prospero sistema de haciendas de cria de ganado bovino,
cana de azucar, asi como del comercio de algodon, azicar y grana.
Atractiva también por la existencia de gran cantidad de mano de obra
que requeria el proceso de explotacion de la tierra y de la fuerza de
trabajo misma, inicié por ello un periodo de colonizacion de sobra
conocido: explotacion socioecondmica, crisis agudas con las conse-
cuentes hambrunas, epidemias, pestes. Todo ello con las légicas
consecuencias, ya que se produjo un desgaste humano de la poblacién
conquistada, que trabajo sin la suficiente retribucion alimenticia, lo
que repercutié mas tarde en la reduccion de la capacidad productiva
de los indios.

Uno de los efectos inmediatos de tales fenémenos fue el descenso
de la poblacién india a nivel general. Por citar un ejemplo sefnalamos
que en 1692 la poblacidn de Tuxtla era de 1500 habitantes de origen
zoque y 12 anos después, en 1705, ésta descendi6 a mas de la mitad,
es decir, s6lo existian 518 zoques (1).

De igual forma, fueron despojados de sus tierras, por lo que
tuvieron que formar parte de la mano de obra en la explotacion de las
haciendas, situacion que persistio hasta entrado el siglo XIX. La
mayoria de hablantes zoques en esta region mermo considerablemen-

(1) Archivo General del Estado, Boletin No. 2. Documentos historicos de Chiapas.
Tuxtla Gutiérrez Chiapas, 1953, ario 1, No. 2.
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te. Actualmente ninguno de estos pueblos aledafos a Tuxtla habla la
lengua.

San Fernando dejo de ser hacienda en la segunda mitad del siglo
XIX, cuando tomé la categoria de pueblo.

El sistema agricola y la organizacion tradicional zoque se han
venido transformando desde este periodo, traducido en la pérdidade
la lengua zoque, indumentaria, formas y estructuras en la vivienda,
entre otras. Sin embargo, y a pesar de la existencia de todos los
elementos externos que han obligado a estos pueblos (los municipios
aledaios a Tuxtla, entre los que se cuenta San Fernando) a cambiary
aduenarse de lo ajeno y trastocar su tradicion, ain permanecen
elementos vivos que inteligentemente han podido ser engranados y
combinados con lo externo, como una de las estrategias de sobrevi-
vencia cultural. De esta manera, ain se nos presentan expresiones
meramente zoques que dan identidad étnica al grupo; siendo las
expresiones mas encontradas las percibidas en la realizacién de las
fiestas tradicionales, con su compleja estructura organizativa, traduci-
da en el sistema de cargos, compuestas por las mayordomias y demas
cargos estratificados que se han convertido en una “institucién de
refugio” (Fabregas 1970-71:11), como (nico camino viable para
preservar la cultura local. A decir de Fabregas, este grupo zoque
preserva su unidad social y cultural a través del funcionamiento de las
mayordomias.

Uno de los resultados integrantes del sistema de cargos proviene
delhecho de que cohesionaala gente comprometida en la realizacién
de obligaciones rituales y en su asistencia a estas celebraciones, a los
santos e imagenes por devocion y placer.

Y es alrededor de las personas que sustentan los cargos como la
comunidad entra en contacto mediante el compromiso moral con los
simbolos comunes.

Para ejemplificar, relataremos la celebracién del carnaval que ano
con ano se realiza en el municipio de San Fernando. Pero antes
senalaremos algunas caracteristicas generales y un marco histérico del
lugar.

a).

Ubicacién geografica. El municipio de San Fernando se encuentra
ubicado en la Depresion Central o Depresion de Chiapas, que se
extiende al noreste de la Sierra Madre, limitada al noroeste por la
Altiplanicie de Chiapas y septentrionalmente por las montafas del
Norte (Miilleried, 1982:18).

San Fernando cuenta con una poblacién de 22,358 habitantes (2).

(2) Censo General de Poblacion y Vivienda. SPP-INEGI, 1990.
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Limita al norte con Copainald, al noreste con Chicoasén, al este con
Osumacinta y al oeste con Berriozabal (Figura 1).

Su extension territorial es de 258.3 kilometros cuadrados, que
corresponde al 0.34% de la'superficie estatal. El municipio tiene una
altitud media de 900 metros sobre el nivel del mar, localizado a
16°52'18" de latitud norte y90°12°21" de longitud oeste. El climavaria
de acuerdo a la latitud que va del semicalido-himedo, con lluvias en
verano, hasta el calido-hiumedo, con lluvias de mayo a octubre, siendo
el mes de mayo el mas caluroso. Durante el invierno es frecuente la
neblina con lloviznas y los vientos dominantes corren de noroeste a
sureste. La precipitacion pluvial anual es de 1100 milimetros.

La composicion de la superficie municipal es casi en su totalidad
accidentada, de ahi que la cabecera se encuentra asentada en una
serie de lomerios.

Eluso del suelo es basicamente agricola con bosques, de tal suerte
que el 41.2% de la superficie municipal estd compuesto por la
propiedad ejidal de 10 ejidos: 16 de Septiembre, Viva Cardenas,
Gabriel Esquinca, Benito Judrez, La Pimienta, Miguel Hidalgo, San
Fernando, Cuauhtémoc, Vicente Guerrero y Monterrey; el resto del
territorio lo abarca la pequena propiedad y una dGltima porcion
corresponde al Parque Nacional “Candn del Sumidero”.

Entre sus cursos hidroldgicos tiene el cauce del rio Grijalva, que
recorre, en este municipio, el final del Candn del Sumidero. Existen
otros de menor cauce, como El Barrancén, Blanco, Cuachi, El Celin. La
cortina de la Presa Hidroeléctrica “Manuel Moreno Torres”, Chicoa-
sén, se encuentra entre este municipio y Osumacinta.

La mayoria de sus habitantes vive en localidades o riberas, como
ellos las denominan; seis en total, cercanas a la cabecera municipal.
Setiene acceso a ellas por caminos pavimentados y casi todas cuentan
con energia eléctrica. Las mas alejadas estin compuestas por localida-
des que seglin censo de poblacion de 1988 no rebasan los 100
habitantes.

b).

-Datos historicos y etnograficos. Es dificil precisar el origen de los
primeros habitantes del municipio. En un documento, Fabregas
(1970) retoma parte de lo dicho por Fernando Castanodn, en cuanto al
origen de los primeros pobladores de la region de Tuxtla Gutiérrez,
que los considera procedentes del occidente del estado; presumi-
blemente parte de esas familias se alleg6 a San Fernando por su
relativa cercania a Tuxtla. En términos documentales, sabemos de él
por lacronica de Bernal Diaz del Castillo, en la parte relacionadaal ano
de 1527, camino ala conquista de los chiapanecos, porsu paso en este
territorio.

Los antiguos zoques la denominaron Chahuipac, que quiere decir
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GOLFO DE MEXICO

FIGURA 1.

Mapa de Chiapas, el Istmo y estados colindantes,

1, Laguna de los Cerros; 2, Tenochtitlan; 3, Potrero Nuevo

4, San Antonio; 5, San Isidro; 6, Mirador: 7, Canada de Muiiz; 8,
Chiapa de Corzo; 9, Tzutzuculi; 10, lzapa.
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FIGURA 2.

Mapa del municipio de San Fernando, Chiapas.

Fuente: Los Municipios de Chiapas. Sria. de Gobernacion-Gob.
del estado de Chiapas, México, 1988.
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Tsahuipak, como arroyo de monos, del zoque tsahui, mono: i pak
arroyo (Becerra 1985:87).

Posteriormente, hacia 1482-84, porlainvasion nahua se denomino
Osumapa de Oscma-a-pan, arroyo de los monos; del nahoa osomatli,
mono; atl, agua; i pan, lugar.

Ladenominacién comprendialo que“hoiocupan el pueblo de San
Fernando la hacienda Llano Garcia i el paraje Chahuipac” (Becerra
1985:231). El mismo autor senala que si el nombre alude a una tribu o
gente, entonces también abarcaria ésta hasta el pueblo vecino de
Osumacinta, que es Osoma-tsintla, ladera de los monos; del nahua
osomatli, mono; i tsintla, ladera (op. cit.: 231).

Instaurada la colonia, los terrenos de esta hacienda fueron parte de
una enorme concesion de los condes de Olachea y Michelena,
propiedad que partia desde Jiquipilas hasta Mezcalapa.

A la parte de Osumapa se le denominé Las Animas por estar en la
iglesia el cementerio. Posteriormente, y por derecho de posesion que
asistia a los condes, cedieron esta parte a Manuel Esteban Cal y Mayor
y. Feliciana Pérez Paris, quienes la heredaron a sus hijos Ignacio y Joseé
Damian, quienes la denominaron Las Animas del Rosario (Robledo
1950:12). El gobierno del estado, inspirado en las leyes de la Recopila-
cion de Indias, inicid estudios para poder transformar esta hacienda en
pueblo, ya que podia elevarse a esta categoria porque cumplia con las
leyes 1 y 2, que indicaban: “Que el terreno sea capaz y saludable,
abundante de frutos y mantenimientos buenos y saludables y de
tierras a prop0sito para sembrar”. Exigen ademas “que el cielo sea de
buena y feliz constelacion, claro y benigno, el aire puro y suave, sin
impedimentos ni alteraciones; y el temple sin exceso de calor o frio:
que haya pastos para criar ganados, montes y arboleda para lena:
materiales para casas y edificios: muchas y buenas aguas para bebery
regar”,

Todas estas circunstancias las reunia el terreno de las animas,
“ademas porque el total de la Hacienda de las Animas es de quinientas
cuarenta y seis (habitantes), nGmero mas que suficiente para fundarun
pueblo si atendemos al infimo mandato de la ley”.

De conformidad con las razones anteriores el gobierno le dio la
categoria de pueblo el 20 de octubre de 1851, “para concederles con
esto las prerrogativas de hombres libres, sacarlos de esa especie de
tutela con que viven en una hacienda”. A partir de ese momento Las
Animas pasé a denominarse San Fernando, nombre otorgado para
honrar al santo patrono de Fernando Nicolas Maldonado, gobernador
del estado en ese periodo (3).

(3) EL Boletin Oficial. Periodico del Gobierno del Estado Libre de Chiapas No. 5, San
Cristobal de Las Casas, sabado 13 de septiembre de 1851, 1. Parte Oficial.
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Anos mas tarde, durante la épocaiconoclasta delarevoluciony por
decreto del gobierno del estado, el 28 de agosto de 1934, el
gobernador Victorico R. Grajales “declara desaparecidos los nombres
de santos que ostentan los pueblos del estado”, entre los que se
encuentra San Fernando, “que a partir de esa fecha se denominara
Villa de Allende (4), nombre con el que se enaltecia al héroe de la
independencia nacional.

Diez anos mas tarde, el 10 de noviembre de 1944, el decreto

anterior fue invalidado por el gobernador Rafael Pascacio Gamboa, ya
que el nombre de Villa de Allende se dio “sin tomarse para nada en
cuenta nuestra tradicion historica intimamente relacionada con el
derecho que los pueblos tienen de impugnar los radicalismos estériles
que entorpecen el ascendente proceso de nuestras conquistas re-
volucionarias” (5). Como un repruebo en la politica antirreligiosa le
restituyo el nombre de San Fernando, mejor conocido hoy como de
).
Infraestructura municipal. En la cabecera se hallan concentradas
algunas dependencias de gobierno, instituciones publicas y de servi-
cios: escuelas que cursan la educacién basica, que va de preescolar
hasta educaciéon media superior, un centro de salud, oficinas de
correo, telégrafos, caseta de LADA, lineas de transporte colectivo que
comunican al pueblo con los municipios vecinos asi como con sus
propios ejidos.

La poblacién se abastece de los articulos de primera necesidad en
un mercado construido por el ayuntamiento municipal. También lo
hace en el “mercado de banqueta”, ya que sobre las aceras de la
avenida principal mujeres de la localidad ofrecen a la venta productos
como: verduras, pan, fruta, ropa, dulces, etcétera.

El comercio cotidiano se encuentra en manos de establecimientos
de mayor inversion: tiendas de abarrotes, miscelaneas, farmacias,
ferreteria, tiendas de ropa, telas, entre otras.

Lo que la poblacion no encuentra en San Fernando recurre a
buscarlo a Tuxtla Gutiérrez, ciudad con la que por cercania se han
establecido obligadas relaciones, absorbiendo Tuxtla considerables
recursos de San Fernando. Muchas personas, principalmente jovenes,
prestan sus servicios en la ciudad, empledandose como obreros de la
construccion, servicio doméstico, empleados de oficina o dependien-
tes de comercios. Asimismo un buen nimero de estudiantes viaja
diariamente a la ciudad. Viajeras de cada dia son las mujeres panade-

(4) Periddico Oficial No. 9, ario 1934, p. 2. Hemeroteca Publica Fernando Castandn,
Tuxtla Gutiérrez, Chiapas.

(5) Decreto No. 11 del Gobierno Constitucional del Estado Libre y Soberano de
Chiapas. Periddico Oficial, 10 de Noviembre de 1949.
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ras, que diaa diavenden en los mercados de Tuxtla; algunas realizan su
venta ofreciéndola de casa en casa.

Muchos de estos “pobladores flotantes” logran acomodarse en la
ciudad y cada vez ven mas lejos la posibilidad de regresar al pueblo.
Como algunos afirman “es mejor lavida en la ciudad”, aunque no todos
comparten la idea. Otros argumentan que la sobrevivencia es dura
“porque aca en Tuxtla tenemos que pagar renta por nuestras vivien-
das”, situacion contraria a la que vivian en San Fernando.

Pero no so6lo los recursos humanos son absorbidos por la ciudad,
también los productos agricolas, pecuarios y ganaderos tienen como
destino final la progresista Tuxtia.

Las viviendas, asentadas en lomas, se caracterizan en su mayoria
porlas paredes de adobe con techo de dos aguas de tejade barro. En el
interior de este tipo de vivienda, habitada en generalidad por agricul-
tores, aiin se conserva la estructura y mobiliario que los Cordry
(1941:50-53) registraron como tradicionales de la habitacion zoque.

Porregla general estaviviendatiene tres puertas: una principal que
daaccesoa un espacio rectangular que es el lugar donde se reciben las
visitas. La parte superior izquierda la ocupa el altar, con imagenes
impresas y unas mds pequenas en bulto, con flores de latemporada, de
plastico, o de “siempreviva”; frente a él se encuentra una mesa con
trastes nuevos o de uso casual y una grabadora o radio. En el extremo
derecho superior se halla una banca larga y unas sillas. Enfrente
encontramos una cama o catre separado por una especie de cortina o
cancel que divide. Entre la banca y la cama va colocada una hamaca.
Otra puerta se encuentra en la parte izquierda de esa estancia y da
entrada a un dormitorio de dos por dos metros aproximadamente. La
ultima puerta que estd entre el altar y la banca conduce a la cocina-
comedor, con estufay fogdén, un horno de barro, mesa y sillas, asi como
un pequeno estante para los trastes.

El piso de la vivienda varia segun el nivel de vida de los habitantes:
algunos son de tierra, otros cubiertos con losetas, algunos mas
pavimentados.

Otro tipo de viviendas son aquellas hechas de estructuras moder-
nas, construidas con ladrillos y losa de cemento. El mobiliario varia de
acuerdo a la salvencia de cada dueno; las mas sencillas conservan atin
el tipo de mueble senalado arriba, las de término medio tienen en sus
amplias salas, también rectangular, algin ropero, sillones modernos,
cuadros de paisajes. Sobre las paredes, calendarios, fotografias familia-
res. En la cocina, ademas del tradicional fogdn, algunas cuentan con
estufas de gas y una alacena para guardar trastes y comestibles.

Otro tipo de vivienda, ya para una minoria, es la de casas también
de estructuras modernas, con un piso superior adicional. Los habitan-
tes de este tipo de viviendas son por Jo general duenos de comercios
mas 0 menos prosperos. Algunos mas son profesores o profesionistas
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que trabajan en Tuxtla, o duefos de grandes ranchos ganaderos y
cafetaleros.

El carnaval.

El carnaval de San Fernando es una festividad que retne a la
comunidad de ascendencia zoque en torno a la ceremonia y al ritual
celebrado en honor a un santo cristiano, Jesus de la Buena Esperanza.
Dura los cuatro dias previos al miércoles de ceniza y preludia los
rigores de la cuaresma.

El carnaval en Mesoamérica nos remite a las ceremonias y fiestas
prehispanicas en torno al uso y explotacion de la tierra, en los que
todas las etapas del cultivo de la milpa, desde la seleccion y prepara-
cion del terreno, el traslado del grano dela casaalos campos, siembra,
cosecha, el resguardo y cuidado de semilla, son acompanados de
rezos, ceremonias, abstinencias, ayunos y otras actividades rituales
dirigidas a las deidades, solicitando el buen desarrollo del proceso del
alimento base: el maiz. Fases todas que merecen ritos especiales,
sacralizadas por la mediaciéon de un sacerdote reconocido por la
comunidad, experto en el manejo del calendario agricola, sustento y
mediador de la armonia entre dioses y hombres.

A la llegada de los misioneros espanoles todos estos actos fueron
considerados paganos y equiparados con el carnaval de origen
occidental, también pagano.

Ante la persistencia de tales festividades indias, el colonizador
cristianizo el ceremonial agricola, introduciendo elementos nuevos y
propiciando con ello una sincretizacion, cuyo resultado atin podemos
ver: festividades paganas realizadas en honor a una imagen cristiana,
que reciben el nombre de carnaval.

La celebracion, encabezada por personas con cargos, consta de
actividades que rebasan el nivel personal y que, al participar en
tradiciones publicas, responden a estimulos religiosos compartidos
por la comunidad. La organizacion vy la realizaciéon del carnaval son
responsabilidad de hombres que conforman una estructura organi-
zativa y jerarquizada en cuyo derredor se retine la comunidad
comprometida en las funciones rituales y en la asistencia a las
festividades, ya sea por devocion, promesas o simpiemente por placer.

Estas personas con cargos manifiestan el orgullo de ser fieles
guardianes de la tradicion. Realizan sus funciones con la mayor
seriedad y compromiso, por lo que la comunidad les brinda respeto.
Gozan de gran prestigio, principalmente el prioste, quien es guardian
por tres anos consecutivos de laimagen y sus “propiedades”. Ademas
es “procurador” de la fiesta, ya que procura hacerla como lo marca la
tradicion, lo cual implica erogar los excedentes de un largo afo de
trabajo, convidando todo: casa, comida y bebida.
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El prestigic que adquiere depende en gran medida de la majestuo-
sidad de la fiesta, si es pobre o es rica, asunto que se manifiesta en la
abundancia de lo ofrecido.

Los cuatro mayordomos, personas cuya edad fluctta entre los 50y
70 anos, y que ocupan el cargo desde hace 25 o 30, cumplen las
funciones siguientes: la principal es la de ser los consejeros rituales, y
actilan como maestros de ceremonias y guias de los responsables del
cargo, en las diferentes etapas publicas y privadas que componen el
ciclo ceremonial. El primero funge como presidente, conocedor de
todos los ritos gue componen la celebracion. Es consultado por los
mayordomos, el prioste y demds personas que cumplen alguna
funcion en el evento.

El segundo y tercero cargan con la responsabilidad de que las
danzas se efectiien de acuerdo a la tradicion. Dos meses antes de la
celebracion visitan la casa de los danzantes con la finalidad de
motivarlos para su posterior participacion en el carnavai: “Venimos a
saludarlos en nombre del prioste, que les invita para que nuevamente
este afio bailen en honor a Jesusito de la Buena Esperanza’.

Confirmada su asistencia, ios mayordomos entregan al prioste una
lista con los nombres de los participantes. De esta manera sabra si hay
necesidad o no de buscar a otras gentes.

El cuarto mayordomo es el enlace entre las actividades de ta mujer
y los hembres. Este hombre es el encargado de servir comida y bebida
a los hombres que se encuentren reunidos alrecedor de la imagen,
lugar donde las mujeres no pueden entrar, con excepcion de la hora de
rezar a la imagen.

El prioste obtiene el cargo si sus posibilidades economicas le
permiten sufragar el carnaval. Ademas de esta solvencia econdmica
debe sentirlanecesidad de ofrendar lafiesta (y el sacrificio econémico
que ello implica) al santo, para que a cambio le sean cumplidas sus
peticiones y demandas.

Tres domingos antes de iniciar la fiesta los mayordomos se retinen
en casa del prioste, para prepararia y coordinarla. Los primeros indican
al anfitrion todo lo que debe comprar y conseguir, A su ver ei prioste,
con tres meses de anterioridad, pide cooperacion econdmica de casa
en casa para contar con un fondo econdmico; sin embargo, ei dinero
que recibe es poco, por lo que a él le corresponde el gasto mayor.

Por su lado, las mujeres también tienen una organizacion jerar-
quizada, lo mismo que los hombres, y cumplen funciones diferen-
tes: la priosta, esposa del prioste, es responsable, desde dias antes, de
contar con todo lo que se vaa consumir; entre otras cosas: cuatroreses,
dos cerdos, 14 bolsas de harina para pan, 40 kilos de aztcar, 60 de
cacao, etcétera; con ello la Madre Primera Comidera —que ocupa el
cargo desde hace 22 anos— “prestadas” y”sirvientas” son las responsa-
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bles de preparar las comidas durante los dias de la fiesta. Las prestadas
son mujeres invitadas por la priosta para que colaboren bajo compro-
miso en las labores de la cocina; las sirvientas son asistentes que
voluntariamente lo hacen. La Madre Primera Comidera es la Gnica
persona que da el sazén a la comida, las otras mujeres solo son
auxiliares: lavan, cortan, parten verduras y carnes, preparan lalefa para
los fogones.

Otra mujer importante es la Madre Primera del Café. Con 20 afnos
en el cargo, al igual que la anterior se auxilia de prestadas y sirvientas
en la elaboracion del café, proceso que inicia con el tostado del grano,
su molienda y preparacion para luego servirlo acompanado de dos
piezas de pan, por las mananas y noches.

Finalmente, la Madre Primera del Pozol, auxilidndose de otras
mujeres, dora y muele el cacao, hasta conformar una pasta que se
revuelve con la masa o “pisipoté” que cada manana las sirvientas
donan a la casa; con ello se hace una bebida que se sirve en jicaras,
acompanada de un trocito de panela y piloncillo, para endulzar la
bebida.

Elviernes, vispera de la fiesta, el prioste abre las puertas de su casa
y dalabienvenidaa las personas que iniciaran los preparativos. Ese dia
se sacrifican las reses que seran parte de la comida de dias posteriores.
En la cocina, las mujeres, organizadas por la priosta, desempacan y
lavan ollas, cacerolas, vasijas, jicaras, platos, cucharas, comales y
demas enseres de cocina, todo “propiedad” de Jesusito de la Buena
Esperanza.

Los hombres, por su lado, preparan el altar, colocando en él los
trajes y mascaras de los danzantes, incensarios, flores y velas. Con ello
se anuncia la llegada del nuevo carnaval.

El primer dia, sdbado, que ya es considerado de fiesta, se denomi-
na“Diadela pinta delixtle”, y se ocupaenteiir lafibradel maguey con
palo de brasily cal. Una vez seco el tinte, las tiras se cuelgan al aire libre
y se desenreda para formar una especie de peluca distendida que
simulara el pelo del tigre y los perros, integrantes de la danza. Estatarea
es ejecutada por los mayordomos y danzantes.

Uno de estos mayordomos también coordina la labor de otros
danzantes que elaboran las varas, de un metro de largo aproximada-
mente y delgadas, cubiertas con plastico en colores vivos, que
portaran los “variteros”, guardianes del mono.

Para este dia, al igual que los demas, la comida que se ofrece es la
misma que se hace desde tiempo inmemorial, aunque a cada dia le
corresponde un determinado menu: en el “dia de la pinta del ixtle” se
consume un guiso de carne de cerdo condimentado con jitomate,
cebolla, ajo, tomillo, orégano, canela, vinagre y chile ancho, acompa-
nado de sopa de arroz y tortillas.

Elsegundodia corresponde a las mujeres asistir al templo principal
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del pueblo. Desde muy temprano llevan flores y veladoras a los

~ santos y agradecen a Dios el que les haya permitido estar vivos para
esta celebracion. De regreso a casa del prioste, se forma una procesion
acompanada de musica de tambor y carrizo, senalando con esto el
“rompimiento” del carnaval.

A su llegada son recibidos con bombas y cohetes que los hombres
lanzan por los cielos.

Mas mujeres llevan flores y veladoras a la imagen. £l ambiente es
totalmente festivo, motivado en gran medida por la bebida de
aguardiente que circula con profusion entre los hombres.

Por su lado, el tambor y el carrizo contintian haciendo lo suyo:
tocan sones que cualquiera de los presentes recuerda desde nifio y
saben cudl de ellos sigue al otro.

Alrededor de las 10 de lamanana, los mayordomos, ceremoniosos,
convocan a los integrantes de la danza a reunirse frente al altar, para
que les sea entregado el traje que a cada cual le corresponde.

El de méds edad, que es también procurador de la danza, desen-
vuelve de los petates el vestuario del mono y se lo entregaaunninode
siete anos de edad. El nino viste pantaldn y camisa de mangas en color
negro. Se cubre la cara con una mascara de monito, la cabeza con un
sombrero de fieltro, también negro, y la espalda con una piel de mono.

Los perros, que son seis, llevan sombreros cubiertos de una tira de
ixtle y portan otra en la cintura, colocada a manera de faldilla.

Eltigre se cubre con tiras de ixtle por todo el cuerpo: dos sobre los
hombros, una para cada brazo, otra de pechera, una més larga que las
otras de faldillay tres mas forman cada pernera; se cubre la cabeza con
una mascara de madera que asemeja a un tigre, en fondo blanco con
manchas negras y amarillas, que ve a través de las fauces.

Treinta hombres representan a los variteros o guardianes del
mono. A cada uno se le entrega una varita. Sin embargo, a la hora de
iniciar la danza se suman a estas filas treinta y siete nifnos. La gran
mayoria de estos hombres y nifos baila “porque tienen una promesa
con el Senor”; en el caso de los segundos, cumplen promesas casi
siempre de los padres.

Los personajes de la segunda danza, de igual forma, reciben los
vestuarios. Dos hombres denominados “gigantes” —con capas rojas
deterciopelo sobre las espaldas, los rostros cubiertos con una mascara
de espanol y unsombrero conico que en los extremos tiene un alambre
con una campanita que llama la atencion por el peculiar sonido que
emite— representan al filisteo Goliat. Un joven vestido ordinariamente
porta entre sus manos una honda y piedras, por la representacion que
hard del rey David.

Una vez vestidos todos, inicia la danza en la calle, frente a la casa
del prioste: en un primer momento se forman dos columnas de
variteros, una frente a otra, danzando con pasos ‘sencillos; luego
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aparece el mono, enmedio de dos lineas; despues los variteros lo
rodean haciendo un gran circulo, para luego colocarse nuevamente en
columnas y entrecruzarse. Posteriormente aparece el tigre con sus seis
perros, siempre aullando, moviendo constantemente un lazito que
traen entre las manos.

Esta danza surgid de una leyenda prehispdnica que los zoques
antiguos de este pueblo conocian muy bien. Actualmente ni los mas
viejos se acuerdan por completo de ella (Arévalo, Martha, 1990,
comunicacion personal).

En el relato aparece un tigre, inmerso en la selva, al que se acerca
un mono que atrae su atencion cuando le avienta arena en la cara por
tres veces consecutivas. El tigre, extranado, envia a sus guardianes, los
perros, a entrevistarse con los variteros, guardias del mono, para
preguntarles cuales son las intenciones de su senor. Larespyesta es: el
mono tiene deseos de jugar con el tigre. Este, finalmente cede.

Iniciado el juego, el mono se coloca a espaldas del tigre y pasean
por los montes y selvas. Transcurrido el tiempo, el mono viola al tigre y
éste enojado lo empuja. Al caer el mono muere por el impacto del
golpe contra el suelo. En venganza, los variteros dan muerte al tigre con
sus flechas (a lallegada del espanol, éstas son sustituidas por ballestas,
lo que representan las varas) y resucitan al mono colocandole entre las
manos un ramo de hierbas. Posteriormente, dicho ramo fue sustituido
por una rosca de pan, que simboliza la hostia de la consagracion, en el
ritual de la iglesia catolica. Finalmente aparecen los perros que se
llevan al tigre. Los variteros y el mono contintan bailando. Danza
desarrollada durante seis sones, cada uno marca la escena a efectuar.

Concluida la danza, sin tener nada que ver con ella, hacen su
aparicion los dos gigantes y el joven David. Ellos escenifican lalucha de
Israel contra los filisteos, segun relato del Antiguo Testamento, de
acuerdo con el cual el conquistador metaféricamente representa y
advierte la predominancia de su Dios cristiano, y de como esta por
encima del politeismo que en América se practica. Influenciaideologi-
ca que tuvo sus consecuencias integrandose a la tradicion.

Después los danzantes se dirigen a casa de otros priostes, guardia-
nes de las imagenes de San Antonio, Virgen de la Candelaria (ermita),
Espiritu Santo, Sagrado Corazon de Jesus, entre otros santos festejados
en otras fechas.

Frente a cada casa la danza se repite. Los mayordomos son los
Gnicos que tienen acceso a las casas y la facilidad de ver a la imagen
que se encuentra en el altar. “Avisan” al santo que la danza se esta
efectuando en su honor. Los anfitriones ofrecen aguardiente, pozol o
tamales, segin lo que puedan convidar.

Contintan danzando hasta el mediodia, hora en que regresan a
comer a casa del prioste, para después seguii con la rutina, hasta
entrada la noche. Al finalizar el dia entregan todo el vestiia.io a los
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mayordomos. Al dia siguiente repetiran lo sucedido.

Para el cuarto dia, considerado el principal y Gltimo de fiesta, se
repite la actividad hasta el mediodia, hora en que inician la algarabia y
el baile todos los asistentes, amenizado con musica de marimba.
Hombres y mujeres beben hasta la embriaguez.

Por la tarde, una madrina, nombrada por el prioste, “corona” a
todos los personajes importantes del carnaval, a quienes coloca en la
cabeza una corona de flores y dulces como un gesto de agradecimien-
to por esta labor ardua y desgastante. Posteriormente las mujeres
rezan a la imagen.

El quinto dia, miércoles de ceniza, “dia de guardar”, los mayordo-
mos, prioste, danzantes y mujeres principales de la cocina se dedican a
lavar y guardar todo lo usado.

Los mayordomos entregan a los danzantes las tiras de ixtle para
que las coloquen al aire libre y se seque el sudor acumulado durante
los dias de danza. Una vez seco proceden a peinarlo y finalmente
envolverlo en petates.

En el area del altar otros mayordomos limpian las mascaras que se
guardan en cajas de cartéon; uno de ellos entregaauna”prestada” toda
la ropa que lava y plancha y del mismo modo es empacada.

En la cocina las mujeres lavan y guardan los trastes y utensilios.
Una vez concentrado todo, los mayordomos, formal y ceremoniosa-
mente, entregan todo al prioste, agradeciéndole lo que ha brindado a
la comunidad y a Jesusito de la Buena Esperanza, y asi se despiden
todos para verse en tales circunstancias el préximo afo (en el caso del
actual, ultimo en su cargo). Los mayordomos decidiran quién le
sucederd y todas las “propiedades” del Sefor seran trasladadas por
tres anos mas a su nueva morada, para permitir gue el carnaval
continte por los caminos del tiempo, de generacion en generacion, de
casa en casa, de calle en calle, hasta que los embates del desarrollo yla
modernidad lo alcancen y transformen la tradicion.

Historia lingiiistica de San Fernando

El idioma de un pueblo o etnia ha sido considerado, tanto informal-
mente como por los estudios cientificos y precisos, como uno de los
principales, si no el mas imporiante de los aspectos de la cultura, que
distingue la etnicidad. Los miembros de una comunidad étnica se
reconocen como tales por compartir el idioma. Unavez satisfecho este
requisito hay otros denominadores comunes también, pero el idioma
casi siempre figura en primer lugar. Estudios antropolégicos recientes
en la comunidad zoque de Tapalapa, Chiapas, comprueban esta
afirmacién (Villasana, 1988).

Por esta razon la historia del idioma zoque de San Fernando, como
lade cualquierotro grupo humano, resulta interesante por la ubicacion
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general y entendimiento de su cultura, tanto como los motivos
especificos del carnaval, dentro de un contexto mayor. Este contexto,
en el caso del idioma, nos remite a la familia lingtistica zoque-
mixe-popoluca que se desarroll6 en el area del istmo hace mas de tres
milenios (Kaufman 1974, 1976). Dezde los datos etnohistdricos se
sabe que esta familia ha ocupado el istmo y la planicie costera adjunta
a Veracruz, Tabasco y Chiapas (Thomas 1974, Lee 1986:8 fig. 1).
Ademas de la costa de Chiapas, esta familia, desde cuando menos
2000 anos a.C., ha ocupado casi la mitad occidental del estads,
situando San Fernando casi en el centro de esta distribucion lingtiistica.

En Chiapas solamente tenemos registro de la presencia de las
lenguas zoque y mixe. La primera es, sin lugar a dudas, la mas
ampliamente distribuida, mientras que el mixe fue limitado a la costa.
Wonderly (1949) ha subdividido la lengua zoque de Chiapas y Oaxaca
en cinco grupos dialécticos de los cuales San Fernando probablemen-

‘ te pertenecid al zoque sur, que incluia los dialectos de Tuxtla Gutiérrez
y Qcozocoautla.

Los olmecas y los zoque-mixe-popolucas

Es precisamente en el dreaistmena donde, durante losafiosde 1,200 a
409 a.C,, se desarrolld la cultura olmeca: el primer estado en Mesoa-
mérica con un estilo de arte claramente definido, una arquitectura
publica enorme, un urbanismo sofisticado y planeado y una escultura
“monoiitica Unica. El nGcleo del desarrollo olmeca ha sido llamado por
Bernal (1969) “e! area metropolitana”; ubicada en la region del sur da
Veracruz y el occidente de Tabasco. Pero como la unidad politica de
los olmecas fue altamente desarrollada y su influencia en todo
‘Mesoamérica significativa, no sera dificil pensar que fue predominan-
te sobre todo en el area de fa distribucion linglistica de la familia mixe-
zoque-popoluca.

La identificacion del idioma de la cultura olmeca no reside
Gnicamente en la coincidencia de la distribucion de la familia zogue-
mixe-popoluca, Sino que hay otras razones para pensar que los
olmecas hablaban una lengua de esia familia. Campbell y Kaufman
(1976), dos linguistas mesoamericanistas, han presentado en detalle
las razones lingiisticas. Ellos creen que el zoque-mixe-popoluca fue la
lengua de los olmecas, y desde entonces la mayoria de los lingtistas y
arqueoblogos en Mesoamérica lo han aceptado como una hipotesis casi
comprobada.

El contexto historico méas antiguo de los motivos del carnaval de
San Fernando, como la copulacion de monos y tigres, representada en
la danzs, se remonta a la cultura olmeca, y aunque hay iconografia mas
tardia relacionada con estos temas, lo mas significativo en esculturas
monoliticas se remonta a esta alejada época. Tal vez no es fortuito, en
vista de que bien pueden estas representaciones conducir a la
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etnogeénesis de la misma cultura, que dos de estas esculturas estan
presentes en el sitio arqueoldgico mds temprano en la secuencia de la
evolucion de la cultura olmeca: San Lorenzo Tenochtitlan.

Evidencia precolombina de copulacion entre monos y tigres

En el area metropolitana de los olmecas entre 1,200 a 400 a.C., en
dos sitios de primordial importancia fueron descubiertas hace afnos
tres esculturas de piedra de parejas en el acto de copulacion (Figura 3).
Sterling (1955), quien encontré las dos primeras esculturas cerca de
San Lorenzo Tenochtitlan, las interpreté como copulacién mitica de
etnogénesis, de los olmecas, entre un tigre y una mujer. Después otra
escultura parecida fue encontrada en Laguna de los Cerros, Veracruz,
zona olmeca grande. Desafortunadamente las tres esculturas estan
muy danadas (de hecho entre todas las esculturas olmecas éstas son
unicas, lo mismo por el grado de destruccién que por el tema).

Laiconografia mesoamericana en general carece de temas eréticos
casi por completo, no obstante la frecuente aparicién de este aspecto
en la tradicién oral y la etnohistoria de la region. Estos temas aparecen
en la primera sociedad en Mesoameérica que logrd una organizacion
politica a nivel del Estado y un estilo de arte unificado, monolitico y
publico. Y resulta altamente significativo puesto que hay otra leyenda
sobre la etnogénesis elaborada a partir de la copulacién entre un
hombre y un animal en esta area cultural. Por ejemplo, Bernal (1969)
nos recuerda la creencia entre los chichimecas de que dicho grupo se
origind a partir de la copulacion de una perra vestida de mujer y un
hombre,

En el caso de la escultura olmeca, s6lo en una ocasion resulta
evidente que un tigre esta copulando con un individuo (Figura 4). Esta
escultura ha sido casi siempre identificada como compuesta de un
tigre y un humano, pero el aspecto primate de los pies y la posibilidad
real de que la cola que pasa abajo de éstos no sea como la han
identificado antes, como de tigre, sino de la segunda figura, bien
puede ser que resulte un mono.

En las otras dos esculturas, las figuras parecen ser humanos mds
que tigre y humano, pero podriaser que una de cada pareja sea un tigre
antropomorfo (Sterling 1955).

Hay una escultura pequena de un mono esculpido sobre el
contorno de una piedra grande proveniente de la regién del medio
Grijalva (Pina Chan y Navarrete 1967:50-1, fig. 100) que puede ser
interpretada como un mono montado sobre la parte posterior de un
cuadripedo. De hecho la parte de la escultura abajo de la figura del
mono, del “cuadripedo”, no tiene mucho que la distinga de manera
definitiva; por ello podemos presentar esta nueva interpretacion
como una posibilidad. El perfil de la escultura es muy parecido al del
Cerro Mono Pelado (Pifia Chan y Navarrete 1967, fie. 24) elemento
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FIGURA 3.

Esculturas olmecas de dos figuras humanas (?), una de ellas
semiarrodillada sobre la otra yacente, en posicion de copulacion,
Monumento 1 de Tenochtitlan, Veracruz.
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Vista Lateral

FIGURA 4.
Monumento 3, Potrero Nuevo, Veracruz.
Figura-yacente de una mona y de la parte inferior de un felino.

138



distintivo de la topografia local, no mas de 10 kilbmetros aproximada-
mente en linea recta del sitio de Tortuguero, de donde proviene la
escultura referida (Figura 5).

Como una prueba de la relativa frecuencia de los temas iconogra-
ficos de copulacién entre monos y tigres, hemos restringido una
revision de la literatura arqueoldgica del area zoque de Chiapas a sélo
los Papers de la New World Archaeological Foundation, que es la serie
que mas ha publicado sobre la arqueologia de esta area.

No encontramos ningn caso de copulacion representada en la
iconografia de esta area en los Papers.

Los monos son frecuentemente representados entre los artefactos
precolombinos del area zoque de Chiapas, como en otras dreas de
Mesoamérica. En el Cuadro 1 hemos listado algunas de las representa-
ciones de monos localizados en esta rapida busqueda de la literatura
de Chiapas. No se pretende que esta lista sea completa, sino simple-
mente que sirva para dar alguna idea sobre la variacion en materiales 'y
tipos de artefactos en que se ha plasmado la forma del mono en el
pasado. En barro, aparece en vasijas, como efigies modeladas vy
elementos decorativos pintados, o incisos, sobre sellos cilindricos y
figuritas modeladas. Hay un mono de concha entre las representa-
ciones de este motivo. En piedra, la representacién solo se encuentra
como escultura, en la redonda de que se dio noticia en el pdrrafo
anterior,

Las representaciones del tigre no son tan frecuentes como las del
mono. En el Cuadro 2 hemos listado una serie de artefactos que lo
tienen como motivo principal o tnico. Con excepcion de izapa, son
muy raras en el drea zoque de Chiapas. Hay en barro, de figuritas
modeladas, vasijas con efigies e incensarios de efigies. En piedra hay
mas, en forma de esculturas, en la redonda mencionada de Izapa, en
Lopez Mateos, con tratamientos diferentes en las estelas del primero
de estos sitios. 5

;Cudles son las conclusiones de esta revision de la literatura
arqueoldgica del drea zoque de Chiapas? Primera, como mencionamos
arriba, que no hay representaciones de humanos o animales en el acto
de copulaciéon. Segunda, que los monos son mas frecuentes que los
tigres en las representaciones. Tercera; que los monos se encuentran
cronolégicamente temprano, mas en el precldsico que después,
mientras que los tigres son mas tardios que tempranos. Cuarta, que los
monos tienen una distribucion amplia en varias zonas arqueologicas,
mientras que los tigres estan mas restringidos. Quinta, que en piedrala
iconografia con tigres esta limitada exclusivamente a la zona tropical
himeda. Sexta, y tal vez la de mas importancia, que monos y tigres no
aparecen juntos, con una sola posible excepcion, afuera de Chiapas,
dentro del area metropolitana olmeca.

;Qué tiene todo esto que ver con el tigre y el mono representado
en el carnaval de San Fernando? Por lo que hemos visto de la
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FIGURA 5.
Escultura de piedra de un modo colocado sobre la parte trasera

de un cuadrupedo —tigre—.
Tortuguero, Chiapas. Ahora en el Museo de Antropologia Villa-
hermosa, Tabasco, (Pina Chan y Navarrete, 1967).
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Cuadro |

Algunas voces para mono y tigre en Chiapas.

Termino Idioma Traduccion Localizacion
Chahuipac Zoque Barranca del mono Mpio. San Fernando
Osumapa Zoque Lugar del mono Mpio. San Fernando
Osumacinta Zoque Lugar del mono Mpio. Chicoasen
Mashilton  Tzotzil Piedra del mono Osumacinta, Mpio. Chicoasen
Max Tzeltal Gato o simio Copanaguastla, Siglo XVI,

Mpio. Socoltenango
Batz Tzeltal Mono, saraguato Mpio. Oxchuc y otros

(dia del calendario)
Cerro Mono Espanol Mono "desvainado” Limites entre Chiapas,
Pelado Veracruz v Tabasco
Tuasawi Zoque Uno mono (fecha Cerro, Mpio. Chapultenango
calendarica)

Cerro del  Espanol Cerro del mono Mpio. Ocotepec
Mono
Sahui Zoque Mono Tuxtla Gutz., Fco. Velazquez
Max Tzotzil Mono, musicos Mpio. San Juan Chamula
Mash Tzeltal Mono, rancheria Mpio. Oxchuc
Balam Tzotzil Tigre Mpio. San Juan Chamula
Balam Tzeltal Tigre Copanaguastla, Siglo XVI,

Mpio. Socoltenango
Kan Zoque Tigre Tuxtla Guiz, Feco. Velazquez:
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distribucion antigua, la combinacion moderna de mono y tigre en el
carnaval de San Fernando es muy novedosa yrara. Sila presencia de los
dos elementos indica su poca profundidad cronolégica en el pueblo,o
de un aspecto tradicional de intenso arraigo en la cultura, no lo
podemos asegurar. En cuanto al tema de copulacién y su nula
presencia iconografica después de la época del inicio de la cultura
olmeca, se nos antoja la idea de que ha sido una parte deliberadamen-
te escondida de todos, aun del mismo pueblo, como parte de su propia
etnogénesis (*).

Para finalizar procedemos ahora a analizar y explicar el simbolismo
representado en el carnaval y de como es posible su sobrevivencia
escubierta a partir del ritual y el santo catolico, primero durante el
periodo colonial y después con la sociedad nacional moderna.

La relacién del tigre y el mono, en la danza, estd representada en
una pintura rupestre en color pirpuraen las faldas de un cerroa las que
se denomina Barranca Muniz, ubicada aproximadamente a 10 kildéme-
tros al noroeste de San Fernando (actualmente cubierta porel aguade
la presa Chicoasén), en donde apreciamos (Figura 6) a un tigre que al
parecer, por lo abultado de su vientre, es una hembra prenada, y que,
por la orientacion de su cabeza, parece huir del mono, que da la
impresion de persecucion. Esta pintura posiblemente forma parte del
conjunto de materiales hallados en una zona intermedia entre el
Candn del Sumidero y el Valle de Osumacinta. La Barranca Muifiz se
encuentrasituada .donde se forma el candn. Es dificil creer que grupos
humanos habitaran ese lugar y sus alrededores inmediatos, ya que su
topografia lo hace de dificil acceso (Olay Barrientos, 1985:3), por lo
que deducimos que linicamente sirvié como santuario. La celebracién
de ia fiesta se desarrollaria en el lugar donde se asienta el pueblo.

Este supuesto lo podemos explicar a partir de la creencia de que
las montanas, cerros y cuevas para los zoques, y en general para
Mesoamérica, son sagradas y venerables. Biez-Jorge (1983:392),
citando a Wonderly (1946), senala que el cerro del rio Grijalva, ko ofjkisi
se senala como el lugar donde habitan los “antiguos hombres”, tiene
sudueno, quien generalmente vive adentro. El que entre en la caverna,
y tenga suficiente valor para entrar hasta el fondo y tocar la puerta del
dueno, puede pedir dinero u otras riquezas del kodakpan u “hombre
del cerro”, y ser recibido si es que halla favor en él.

Por otro lado, Ochiai (1984:212) menciona que el Duefo de la
Tierra, también asociado a cuevas y cimas, es benévolo, en el sentido
de que proporciona a la gente los satisfactores de necesidades diarias
tales como agua, lena, piedra y productos agricolas; pero también es
malévolo porque siempre trata de arrancar las almas de la gente y
llevarlas a su morada adentro de la tierra con el fin de convertirlos en

(*) Con la misma idea encontramos las esculturas daiiadas ce copulacion en la
escultura olmeca.



(Ver fotografia original

roduccion de arte rupestre en la Canada de Muniz, munici-
pio de Osumacinta, Chiapas. Monoyy tigre.

FIGURA 6.
Rep
de la portada).
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sus esclavos.

De ese modo, la dimension sobrenatural se da a partir de mitos,
leyendas, relatos personales y suefios asociados 2 montanas, cuevas y
cerros, moradas de los “encantos”, wane (Cuadro 3).

El mismo Baez recogio el relaio de una creencia de un pueblo
zogue {Chapultenango) de que en el cerro encantado pokogap, vive
TunSawi,” uno mono”, un hombre” que nadie vio pero que antes era el
patron del pueblo de Chapultenango”. Thomas (197 5:221) sefala qua
los espiritus de las montadas habitan en cuevas o riscos, en colinas o en
cerros. Cada uno cobra forma humana, generalmente tinica, como ia
de un anciano alto, una mujer vieja, un gigante o un hombre en
vestiduras sacerdotales. Cada cual es capaz de transformarse también
en alguna forma animal, como una culebra con cuernos, un pairo o un
jaguar.. Los espiritus de las montafas poseen gran abundancia
maierial 0 conccimiento de riquezas y pueden ceder alge de elias si
son debidamente invocadas, procediendo rde acuerdo al ritual esta-
biecido, con velas y oracicnes. )

Dando de alguna manera el cardcter de deidad a estos personajes
sobrenaturales, a los que se les puede pedir riquezas vy bienes
materiales, Aramoni (1990:209), citando a Lopez Austin (1973),
retoma que los dioses patrones fueron los guias de las migraciones de
los pueblos. Esios aparecen en forma humana como “fantasmas” v
animaies. Sin embargo, las formas mas tipicas eran la imagen y &l
envoltorio.

Por lo mismo que estas moradas son sagradss y, en consecuencia,
elterritorio ocupado por el grupo, estos sitios se convierten en lugares
propicics para practicar los ritos y evecar los pederes de los dicses, Da
ahi la deduccion que hacemos de que a partir de esta creencia lcs
puebles practican actos rituales como parte de un sistema de defensa
v conservacion del territorio comin en la que los individuos confor-
man al grupe, reforzandc y consolidando su identidad étnica.

En la cosmovisién de los zoques el tigre tiene una especial
significacion. Por citar un ejemplo, en la celebracion del carnaval de
Ocotepec se baila la Danza del Tigre, Kanege, que al parecer se orienta
a la propiciacion de ia fertilidad de los cultivos.

tn las interpretaciones que se dan, a partir de la forma en que los
antiguos zoques concibieron a sus deidades, estos personajes, el tigre
y el mono, estan asociados a la fertilidad y prosperidad de la tierra,
siendo ésta el lugar donde se desarroilan las actividades cotidianas del
hombre, ademas de que le proporciona todo lo que necesita para vivir.

Como respuesta a estos actes de los dioses es que el grupo se
congrega a venerar, oras, pedir, ofrendar y festejaf de acuerdo a ias
diferentes etapas del ciclo agiicola, efectuadas a partir del calendario
ceremonial o del cultivo. Estas fechas de conmemoracion coinciden
can un momento importante del ciclo agricola: en febrero inician las
practicas de roza-tumba-quema, como momento adecuado de prepa-
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rar la tierra, que debe estar limpia de malezas para poder efectuar la
siembra unaveziniciado el periodo de lluvias. Asi, las fechas coinciden
con la celebracion del carnaval. Y es mediante los principales conoce-
dores de los rituales adecuados para cada ocasion como se ha
transmitido el conocimiento a las posteriores generaciones de hom-
bres importantes, herederos del conocimiento monopolizado del
oficio y servicio del culto, con el paso de generaciones convertido en
una tradicion.

En el periodo colonial todos estos actos, considerados paganos,
fueron perseguidos y castigados los hombres que los encabezaban y
dirigian. Un ejemplo de ello lo vemos en la transcripcion de un
documento de 1597 en la region de los chiapanecas, en un trabajo
realizado por Navarrete (1974:20-25). En él muestra cudles fueron
los moviles por los cuales las personas descritas fueron sometidas a
interrogatorios por parte de las autoridades eclesiasticas, respecto a
las prdcticas de hechicerias e idolatrias que practicaban en cuevas,
cerros y sementeras. Los interrogados afirman festejar y adorar a los
dioses del pueblo: “preguntado sobre quales son los dioses idolos
deste pueblo i que fiestas usan en ellos, contesto que el unico idolo
que conocio fue llamado Nadanda que se celebra y adorna en las
milpas dentro del cerro..., que assia cerca de veinte anos lo habian roto
unos religiosos i tirado al rio sus partes; que desde entonces no tenian
idolo pero que celebraban fiesta al rio i al agua cuando comenssaban a
caer las lluvias i cuando pasaba la ultima creciente grande...".

Como vemos, las fiestas coinciden con el calendario agricola,
primero al inicio de las lluvias que haran germinar la semilla sembrada
y cuando se terminan las mismas, coincidiendo con el periodo de
cosecha. En la misma declaracion indican que las ceremonias tenian la
finalidad de pedir buenas cosechas de la milpa, ademas de pedir que
no hubiesen enfermedades en el pueblo. Enseguida se hace referencia
alas personas responsables (cargueros) de las ceremonias sacralizadas
por su intervencion:

...que los naturales saben celebrar las fiestas que el governador
de los calpules sefala con los prencipales calpuleros i que en
dichas fiestas comen i bailan con uso de mascaras i trajes de
animales... solo se juntan algunos prencipales para disponer las
fiestas en que participan todos los naturales.

En el primer fragmento senala el acto de arrebato de los idolos, de
parte de los cristianos, y de como los naturales celebran ceremonias en
el lugar en que los idolos fueron arrojados. Se manifiesta con ello
cierta resistencia, y aunque simulaban aceptar al nuevo dios, en el
fondo y a escondidas la mayoria de las veces continuaban las practicas
anteriores.

Casos similares son descritos por el obispo Pedro de Feria (1899),
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acerca de idolatrias de los indios después de anos de cristianismo
(Navarrete, op. cit).

A la par de la sobrevivencia de los idolos esta la de los hombres
principales, conocedores del calendario agricola y por tanto de las
festividades y ceremonias adecuadas.

Estos hombres logran su insercion a las nuevas instituciones
impuestas por los conquistadores: cabildo y cofradias. Estas ultimas,
ademas de transferir grandes recursos a las élites eclesiasticas locales,
sirvieron, a la vez, como instituciones de defensa que podian usarse
para reforzar la cohesion colectiva, ya que permitieron el resurgimien-
to o, mejor dicho, la continuidad de la religion popular prehispdnica.
Los clérigos esparioles empezaron a ver con mucha desconfianza el
entusiasmo de la poblacidn indigena por las cofradias. Se quejaban de
que efectuaban bailes desenfrenados y de que habia banderas y
estandartes desconocidos en las procesiones, borracheras colectivas y
ritos peculiares, los cuales no vacilaron en catalogar de idolatrias,
seglin MaclLeod (1983:69).

Otro testimonio relacionado con la funcién y “abusos” que se
daban en el interior de las cofradias y del grado de conversion de los
indigenas guatemaltecos nos lo presenta Blasco, Juan (6), cuando cita
a un cura de la diécesis de Guatemala en el siglo XVIIi: “Estos
miserables —los indios— nunca han sabido lo que es cristianidad, ni
han estado sujetos al santo yugo del evangelio, ni han quericlo, antes
han repugnado positivamente la ensenanza de los sacramentos,
cuanto esverdad y espiritu de lareligion, y se han contentado, apeteci-
do y adherido solamente a sus cofradias, hermandades y guachivales
que siéndoles costosos por gastar en esto bastante dinero, no pueden
traer otro aliciente que conservar en ellos sus antiguos desordenes”.

En esta queja se manifiesta la cofradia como un espacio de
relajacion y cohesion del grupo, que les permitia continuar con las
prdcticas religiosas de antes de la conquista.

Algo mds nos ofrece fray Francisco Ximénez, de la orden dominica
en Chiapas y Guatemala, al hacer referencia a algunas deidades
chiapanecas a principios del siglo XVI1, citado por Navarrete, op. cit.:

Entré en el pueblo el padre fray Pedro de Barrientos. Aprendio
la lengua y supola tan bien, o mejor que la propia materna.
Diole el Sefor gracia con la gente, y comenzaronle a mirar
como padre, y al cabo de catorce aios que poco a poco iba
entendiendo las cosas de los indios, llegd a saber que aun
habia idolatras en el lugar; porque el idolo suyo principal
Maviti le tenian escondido y guardado, y con mucho respeto le

(6) Blasco, Juan,Notas sobre el catolicismo espariol en América, SemanarioAmbar, afo
2 Ne. 74, diciembre 1990, Tuxtla Gutiérrez, Chiapas.
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adoraban, y hacian sus sacrificios como antes, teniéndole una
gran cofradia de muy sucios sirvientes, que era el culto de
aquel dios, que fue la gloria y bienaventuranza de aquellos
naturales, y desde los tiempos antiguos nadie le habia visto.

Nuevamente ese testimonio confirma a las cofradias como institu-
ciones que jugaron el papel de preservadoras de la religién y costum-
bres precolombinas (como MaclLeod lo menciona, muchas de ellas
eran algo mds que organizaciones puramente religiosas), ademas de
que no funcionaron Gnicamente como zonas de refugio para mantener
un estado de cosas, sino que fue mediante ellas que los pueblos de
Mesoamérica lograron participar activamente dentro de las nuevas
normas impuestas.

Es utopico pensar en una imposicion, de tajo, del conjunto de
normas relativas a la fe y disciplinas de lareligion catdlica, basadas en la
idea monoteista del catolicismo, opuestas totalmente al politeismo
que en América se.practico.

Ademas, en América se venerd alos fendmenos naturales asi como
a animales, dando como resultado una vision del mundo distinta a la
europea, en la que dioses y santos son seres humanos invulnerables y
milagrosos.

Pero para que los indios pudieran seguir practicando sus ceremo-
nias y no ser estigmatizados, aprendieron y memorizaron los nombres
y milagros de los santos y del dios mismo, asi como de los discursos y
liturgias en la celebracion de los oficios divinos que los curas y frailes
trataban de enterrar en los infieles indios, quienes ocultaban sistema-
ticamente sus creencias mds profundas ante las autoridades eclesids-
ticas, para evitar represiones, persecuciones y a veces la muerte de
quienes continuaron evocando a sus pasados idolos, aunque mads
tarde hubo conversos que aceptaron la nueva doctrina.

Algunos se resistieron a esa conquista espiritual, y aprendieron a
manejar las estructuras coloniales, sus recursos legales y su religién.
Sustituyeron sus idolos por el Cristo y mantuvieron el culto a sus
dioses, pero de manera distinta. Para el caso que nos ocupa, atin ahora
el tigre y el mono son personajes importantes en la celebracion
denominada carnaval que se celebra en honor de un santo cristiano:
Jesus de la Buena Esperanza. Celebracién que se ha adecuado a
nuevos conceptos, pero manteniendo su funcion original; conservan-
do la coherencia de su cosmovisién y la identidad étnica del pueblo
zoque de Las Animas.
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