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En el area zoque alrededor de Tuxtla Gutiérreza@s, entre enero y mayo de 2003, se
comenzO un trabajo etnoldgico de campo destinaaygudar en el proyecto arqueoldgico
sobre la cultura zoque que se esta desarrollanda @rea de la selva El Ocote. (1)

Las bases y puntos de partida del estudio hanasimos datos emergidos de los trabajos
arqueoldgicos, que indicaban la importancia y ehcar sagrado de unos elementos
naturales, en particular cerros y cuevas, en laureulzoque prehispanica. La finalidad
primaria del trabajo etnografico se ha definidekanalisis del paisaje natural de esta area,
desde el punto de vista antropologico: la ideradion y el estudio de lugares que todavia
pueden tener un sentido y una funcién culturalligiosa fuerte, para las comunidades de
origen zoque. Los recorridos han interesado, eticpkar, el area de Tuxtla Gutiérrez y el
municipio de San Fernando, un pueblo a quince lgtéms de la capital. El trabajo se ha
enfocado hacia la busqueda de cuevas y cerros ededda sido evidenciado, que
mantienen todavia un caracter sagrado, lugaresedoadido posible la identificacién y la
definicion de rituales aun practicados.

Ademas se han recogido cuentos sobre elementdsrdedrio, a los cuales se atribuyen

poderes sobrenaturales, lagunas, cerros y cueabfiadios por duefios prodigiosos que
"espantan" a la gente y cumplen acciones milagrosasgse €stos las cuevas parecen
representar el elemento mas significativo, sobde toor el hecho de ser lugares todavia
frecuentados con fines rituales.

La presencia de una cueva que nos ha llamado nmacatencion, llamada Cueva de la
Hierbachunta, en el municipio de San Fernando, lgjae el trabajo de compilacion
etnografica fuese conducto en este pueblo. AdeasamVestigaciones se han concentrado
de manera particular sobre un analisis de losafifes rituales en cuevas (2) y los varios
usos de éstas como lugares de elevada espiritdalida

Otros dos fundamentales elementos de contribucitanimavestigacion antropoldgica han

sido: la posibilidad de tener acceso a los datbgagecto arqueoldgico, para posibles
comparaciones con el periodo prehispanico y lagpia --en el Archivo Diocesano de la

Catedral de San Cristobdl de Las Casas (3)-- dangeatos muy significativos para el

estudio de la ritualidad en cuevas del periodorsaloGracias a estas contribuciones ha
sido evidenciada una increible continuidad de lasales hacia el caracter sagrado del
paisaje y en particular de las cuevas, por supusstibrmas remodeladas y renovadas,
desde el periodo prehispanico a través de la émmoaial hasta hoy en dia.

LA CUEVA DE LA HIERBACHUNTA EN EL IMAGINARIO COLECTIVO DEL
PUEBLO



La cueva (figura 1) (4) se ubica afuera del puelddSan Fernando en la colonia Benito
Juarez en territorios que son parte de una progipdsada. Se trata de una cueva muy
grande, de 730 m de largo, constituida por tredfiGaniones, una central muy extensa y
otras dos mas pequefias a los lados. El nombreadiauhta (5) deriva probablemente de
un tipo de hierba, que se encuentra en las paredasentrada de la cueva, la cual es
considerada medicinal por los curanderos de la.Zom@&ueva se presenta de facil acceso
con una entrada ancha y alta, adentro, casi hb&tad® de la rama central, el camino es
bastante practicable, aparte de algunos pasajgwem mas dificiles. La Hierbachunta,
llamada también "la cuevona", estd muy presentelemaginario local y en muchos
cuentos sobre diferentes aspectos; los relatosaaderla Hierbachunta son mas frecuentes
y muestran aspectos mas antiguos en el puebloi&&aando que en la misma colonia
donde se ubica, por el hecho de que Benito Ju&ema colonia relativamente reciente,
habitada sobre todo por gente no autéctona, autaqubién aqui, todos la conocen y
muchos han ido por lo menos una vez. La cuevaguéorepresenta para la comunidad (6)
parece definirse bajo dos aspectos principalespositivo y uno negativo, el segundo mas
claro y difuso que d primero.

[FIGURA 1 OMITIR]

Las evidencias que refieren una vision positivdadpresencia de la Hierbachunta en la
comunidad remontan a un ritual, cumplido la Ultimea, hace unos afios, por voluntad del
precedente propietario del terreno en que se Udicaeva, trato hecho con un curandero y
su ayudante para incrementar la fertilidad decladide la hacienda. Adentro de la cueva se
mato un borrego y su sangre fue derramada a lo @egcamino de la rama principal, el
ritual fue hecho para pedir agua, por el terrer® spiencontraba en un periodo de sequia.
El informante que relat6 esto --el ayudante dehiedero-- dijo también que este hombre, el
patron de la hacienda, y el curandero habian esidbl un "pacto” con el duefio de la
cueva y que "cualquier problema que tenian iban@iéva a hacer ofrendas y a encender
velas".

La cueva esta ligada con la idea de fertilidad pié@ma través de otros cuentos que relatan
qgue la Hierbachunta no tiene fin y que adentrogflug rio enorme; algunos dicen que han
visto la arena del rio o que han echado piedradedesa de las aberturas que estan arriba y
las piedras tardan mucho en tocar el fondo y cudmdocan se escucha mido de agua.
Ademas en el pueblo existe la creencia de queual qge llega a las casas de San Fernando
procede de esta cueva.

Sin embargo, en la mayoria de los cuentos recalestda Hierbachunta aparece como un
lugar donde se concentran fuerzas negativas yrps#ig, casi todos en el pueblo estan de
acuerdo en que de la cueva "sale aire frio", qeatahr en ésta se puede "salir enfermo" de
"mal d'aire” (7), que hay gente que va alla parapir rituales de magia negra para "hacer
mal”, que mover objetos que se encuentran dentejgser muy peligroso y puede causar
maleficio a quien lo hace. Dicen que dentro deukeva, en algunas noches se oyen ruidos
de nifios que lloran, o musica de flautas y gallos cantan. Se sabe que hay gente que va
alld en horas y noches establecidas para hacatestuque los ponen en contacto con "el
duefio de la cueva", el espiritu o la divinidad &quatribuyen poderes sobrenaturales. La
cueva explica sus poderes negativos en relaciétecooche, porque la noche es para hacer



el mal y no es hecha para las actividades humamasambio hay que vivir, trabajar y
concluir los asuntos en el dia, asi como los hosmboa hechos para vivir y caminar a la
luz del sol sin entrar en la tierra, en el subsuelsea en las cuevas. Hay un paralelo entre
la noche y la cueva: las dos son consideradas edgoosobrenatural en el sentido de que
no entran en la esfera humana, pertenecen a uhsulkeshumano. De esta visibn muy
cristiana de la noche y del inframundo deriva lacepcion negativa de la Hierbachunta
como lugar peligroso, donde se concentran fuerzdgmas para el hombre que no puede
manejarlas. Sin embargo en San Fernando hay gemtdrecuenta la cueva, y puede
gobernar la negatividad de los espiritus que latdmabestableciendo una relacién de
intercambio a través de rituales y ofrendas.

De hecho una curandera, que se define también, Imagacontdé de un ritual que ella misma
practic6 adentro de una cueva (muy probablementdidabachunta, aunque no quiso
decirlo) para la curacién de una muchacha hechizdtiacuenta de un largo camino hecho
por ella y su clienta, que se encontraba con los wgndados hasta llegar al fin de la cueva:
en el camino encontraron un "lago de sangre viva lowrbujeaba”, mas adelante una
culebra enrollada dormida con la cabeza en el @entas adelante un sapo muy grande
"del tamafio de un guajolote” que también estabanidor y al final del camino las
fotografia de la muchacha con la del novio, posadhse una "montafia” de plata y de oro,
en ese momento el duefio de la cueva les preguqigesian llevarse todas las riquezas y
dejar la vida de los muchachos, ellas recogiersridebgrafias y abandonaron todo el oro,
salvando asi la vida de la muchacha enferma. Pafac® que se trata de un ritual hecho
para sanar una brujeria actuada en la misma cpexgye hay que regresar al mismo lugar
para poner remedio, y que exprime una experierstéiea percibida como absolutamente
real por la curandera. Sin embargo el cuento iroralalgunos de los tipicos simbolos que
recurren en los rituales practicados en cuevasangre, el sapo, la culebra y las riquezas,
(méas adelante explicaremos la simbologia). Antekalidar de esto es necesario presentar
la cueva y lo que se ha encontrado adentro.

OBJETOS RITUALES EN LA HIERBACHUNTA (8)

La cueva presenta desde la entrada y a lo largtodie el camino, muchos restos de
ofrendas modernas y antiguas; es decir que se mnanemas que todo adosados a las
paredes, pedazos de ceramica precolombina (tod@meino estd rociado de ceramica
prehispanica, con grandes concentraciones en aglugares y camaras) juntos con
ofrendas modernas, constituidas sobre todo posyvel@cheros, monedas y botellas de
aguardiente.

Siguiendo la rama principal, a pocos metros denteada, se encuentra una escudilla de
hierro esmaltada puesta debajo de una estala8iiapre en la via principal se encuentran
restos de antorchas, probablemente utilizadas csbema de iluminacion, puesto que la
cueva es oscura totalmente en todo su interior.ddékante en el camino, hay una columna
natural bastante grande, una estalagmita, enfdentma cavidad semicircular modelada en
la pared, como un nicho, al centro de esto se atreuen mechero, hecho con un frasco de
vidrio lleno de petréleo y una mecha que sale désdapa. A la derecha, contra de La
pared en otra cavidad mas profunda, excavada iratmte en la roca, se halla un grupo de



mecheros como lo descrito antes, que parecen gledaui para ser utilizados en otros
momentos, son nuevos y todavia llenos de petrodleo.

Casi en el medio del camino a lo largo de la ramiacipal se encuentra la formacion
natural que hemos llamado el altar. Es el elemevdt® interesante de toda la cueva porque
es el centro de los rituales practicados en eggw,ly nos dice mucho sobre estos rituales.
Se parece a un verdadero altar y como un altac@aree es utilizado. Se ubica en una
camara donde se accede a través de tres entradascop modeladas por dos columnas, de
formacion natural calcarea, que estan antes danbam@ donde esté el altar. Antes de llegar
a la entrada de La camara se encuentran dos grastddactitas debajo de las cuales han
puestos dos fondos de botellas de plastico cort&tladtar esta contra de la pared opuesta
a la entrada. Enfrente, en el suelo, hay resideosndfogén bastante grande, que parece
haber sido utilizado varias veces.

Las topologias de ofrendas sobre el altar son iamas que hay a lo largo de todo el
camino, aunque se suman nuevas cosas. Las ofreadamstituyen de once botellas de
aguardiente, todas de la misma marca Tuyui, ochas \g@randes de vidrio con oraciones
escritas encima, unas velas negras con la oracilan\argen de la Santisima muerte,

muchas monedas viejas y de nuevo peso, dos bdisit@s de tierra negra que se supone
son del cementerio y mucha ceramica prehispanica.

CONTEXTUALIZACION Y ANALISIS DE LOS SIMBOLOS

El estudio y la comparacién con otros datos delesientos encontrados en la cueva estan
todavia en su primera fase, sin embargo desdentesvistas hechas en el pueblo de San

Fernando y en la colonia Juarez, la comparaci@sties elementos con los que salen desde
la excavacion arqueoldgica y el andlisis de losudwmmntos coloniales citados antes, se

puede introducir un primer cuadro de contextualmag de comprension.

La simbologia de los objetos esta vinculada comasep ideoldgicos que remontan a la
época prehispanica y que se siguen reproducieratmualizando durante la Colonia. La
vision mesoamericana de las cuevas como lugarémgwe de espiritualidad y fuerzas
sobrenaturales parece permanecer aun despuéseteddelacion del mundo cumplida por
la evangelizacion cristiana: la cueva como lugateddidad, la cueva como boca del cerro
sagrado, donde los dioses acuaticos presidengelode la vida. (9)

Los SIMBOLOS PRINCIPALES

Vamos a analizar y a comparar brevemente algumobo$ds, como aparecen desde la
recopilacion etnografica y como salen de los docuosecoloniales (10) y de los datos
arqueoldgicos. (11)

Agua: en la Hierbachunta las botellas de plastiodadas puestas bajo las estalactitas
sirven para la recoleccion de las gotas que saldéasdformaciones calcareas. En las cuevas
arqueoldgicas (12) (en particular la Cueva del Saf@Cueva de los Apastes, de la selva
El Ocote) han sido encontrados cajetes, pertertesiea la cultura zoque, puestos
exactamente bajo estalactitas, muy probablememntelacanisma finalidad de cogida de



agua, tanto que ahora se presentan "completamagtebados en las concreciones de
calcita” (Domenici D., 2003). En ambos casos s& td® agua considerada sagrada, de
"agua virgen" (Domenici D., 2003), con poderes sphturales porque es agua que
simboliza la fertilidad--"Tlalocan es, ante todm gran depdsito de agua del que surgen
tanto las lluvias como las corrientes terrestrdsipéz Austin 1994)--. Asi como es
evidente en el ritual visto antes, la cueva esiderada el origen del agua del pueblo, es un
lugar donde fluyen aguas que pueden fertilizacéapos. (13) Ademas sabemos que dicha
agua es traida por la gente, que frecuenta la &tbrmta, al pueblo a las casas porque le
atribuyen poderes curativos para algunas enfernesddel nifios. (14)

Sangre: cuando la sangre del borrego es echadaceie\a lo que se pide es la fertilidad de
los campos y la sangre parece evocar el agua quresexiste adentro de la Hierbachunta,
la sangre del borrego ofrecida al duefio de la cllewaa el agua: sangre y agua estan
vinculadas bajo la idea de fertilidad, de fecundlacde abundancia. A la misma
construccion ideoldgica se puede reconducir edlrifuehispanico del autosacrificio para
echar sangre, atestado por el hallazgo de instiamete autosacrificio en las cuevas
arqueoldgicas (Cueva de la Media Luna, Cueva deb)l.eEl documento de Jiquipilas
nomina "calderas de cobre" llenas de sangre, "ldeacon sangre de cristianos”, una
"olla de fierro que dijo ser del tamafio de unaiéeen cuadro y que estaba como hasta la
mitad llena de sangre" (p. 28). En este contexto proceso de idolatria de la Inquisicion
del siglo XVII-- la sangre asume un significadoedé@nte y se identifica como la comida
para el diablo, procurada por los brujos. Probabt@mel sentido originario era otro y se
relacionaba con lo antes dicho, sin embargo elecomtio define de manera diferente. (15)
A mitad entre estas dos definiciones se puede dewimel lago de sangre encontrado por
la curandera en su viaje estatico adentro de laagwes el liquido esencial de la vida para
los seres humanos, relacionado con la reproducgiémmbién con la fertilidad de la
naturaleza, que sin embargo tiene un sustrato iacrst de negatividad. Ambas
interpretaciones involucran el concepto de sangneocnutrimento ofrecido por el hombre
a un ser sobrenatural en un momento ritual deigetic

Nifios: es otro tema recurrente en todos los datosvel etnologico los nifios se vinculan a
la cueva porque el agua traida de alla se utilita gara las curaciones de los nifios. Se
cuenta que por la noche a veces se oyen llantagids que proceden de la cueva, ademas
en la creencia comun, ligada también a otras cudgasduefios de las grutas parecen
manifestarse en forma de "chamacos". La arqueolagiarta (Cueva del Lazo, selva El
Ocote) la presencia de entierros de niflos probasiarsacrificados con finalidad ritual. El
documento colonial nos habla muchas veces de nimaducrados en los rituales, y
también de cuerpos de nifios muertos traidos adewoimo ofrenda al duefio, "llevar
muchachos difuntos dentro de dicho cerro por ptesasra el diablo eran ya difuntos [...]
llevar las criaturas muertas" (p. 32), "llevar @ener [...] muchachitos de dos a tres afios"
(p. 35). Una vez mas los nifios nos reconducen atemio de cueva como lugar de
fecundidad, de nacimiento y de regeneracion dalk vambién a la idea de elementos, que
proceden de la cueva, puros, virgenes y frios, conaconsiderados los nifios en la vision
mesoamericana. "El ser humano es producto dedaaficombinacion de la fuerza fria 'y
de la fuerza caliente [...] asi como el nifio ya i fuerza fria" (LOpez Austin A., 1994:
211).



Mundo animal: quizas la simbologia mas complejacg de la ritualidad ligada a las
cuevas. Los animales estan siempre presentes yéajs aspectos, positivos 0 negativos,
vivos 0 muertos. Aparecen en los cuentos de loand@ros asi como se encuentran
dibujados en otras cuevas que hemos visitado.rfeellan muy probablemente al concepto
mesoamericano de nahualismo prehispanico (16)ligae a la tradicion cristiana de las
metamorfosis animales cumplida por las brujas. dia cristiana lleva un aporte que se
integra perfectamente en la tradicion local, pay ee asombré a los inquisidores del
proceso de Jiquipilas escuchar las revelaciond®addbres que se trasmutan en animales o
de vuelos en grupa a animales o nahuatl como senlesd documento: "en figura de su
nagual que lleva declarado ha visto a dicho Samteagel monte unas veces en figura de
culebra, otras de burro, otras de puerco, otrastides de toro [...]" (p. 16), "Y luego lo
cogio este declarante y se abrazé con dicho aryimaé al punto se sintié que lo levantaba
en peso volando y lo llevaba el tal padrino paaied [...]" (p. 34). También es importante
subrayar la presencia de elementos ceramicos erafde animales y de restos 0seos de
animales en las cuevas arqueoldgicas. La comprerm@dcudles tipos de animales no
resulta sencilla, debemos pensar que se trata idealas ligados a los seres y a las
divinidades del inframundo y de la fertilidad peaembién hay que evidenciar nuevos
aportes debidos a la simbologia cristiana, remandanotra sede este analisis que necesita
un mayor ahondamiento.

OFRENDAS

Las ofrendas encontradas también en otras cuemagsomidas en la increible cantidad y
cualidad de los objetos dentro de Hierbachuntaydées, las monedas, las botellas llenas y
vacias, las bolsas con tierra del cementerio. Segéstra experiencia son todos objetos
votivos, utilizados en rituales de peticiones aéfitu de la cueva, de hechiceria y sus
remedios, de fertilidad.

El hecho de encender velas parece sustituir eldgetsahumar copal atestado en la época
prehispanica por los hallazgos de incensarios gajetes continentes probablemente de
copal, aunque las velas son simbolos de devocistiaca y parece que las oraciones que
traen escritas tienen un significado preciso eaci@h con los diferentes rituales: debe
haber diferencia entre una vela negra con la anage&la Santisima Muerte y otra blanca
con una oracién votiva. En los documentos el aet@mntender velas y sahumar copal es
uno de los elementos de devocion principal y delado a cualquier actividad ritual hecha
en cueva.

Las monedas, asi como las botellas de aguardidogecjgarros presentes en otras cuevas,
son pagos hechos al duefio para pedirle algo, tex@mcion en un asunto, una curacion o
un maleficio, pero también representan los bienaterales que se van a buscar en la
cueva: ofrendas de riquezas en escala simboliegapgeatir riquezas verdaderas en la vida.
De hecho la cueva, sea en la mitologia prehispamiea las tradiciones modernas, es
considerada lugar de origen de los bienes primdeda vida (semillas, agua) y también de
la humanidad (17), hoy en dia se cree que en agooavas se escondan riquezas
increibles.



Las bolsitas de tierra del cementerio podrian spr&ar el vinculo con el inframundo, vy
con el mundo de los muertos, seguramente de ocig&iano, se ligan a rituales de brujeria
negra europea, donde se utilizaban los huesossdeulertos pulverizados vy la tierra del
cementerio para algunos rituales, (18) todaviaduegyinvestigar para evidenciar el sentido
gue ha adquirido en la cultura zoque moderna.

CONCLUSIONES

Hay que evidenciar que el estudio esta en su fasiali aqui he querido solo puntualizar
algunos (19) datos recogidos en los meses de eraleacampo, que todavia necesitan un
andlisis exhaustivo, para introducir un tema qpeiera vista parece muy relevante en la
cultura zoque, o sea la presencia de lugares quganan una espiritualidad muy evidente
y que son considerados zonas de contacto conilogivugares que muestran un retrato de
expresion religiosa original en los cuales se éstabun dialogo entre hombre y fuerzas
sobrenaturales, a través de rituales configuradms|p interaccion con las divinidades. Los
simbolos fundamentales nos proponen significadasmentes y una increible continuidad
con el pasado prehispanico. Continuidad que noifgignidentidad: los elementos
culturales, los emblemas primarios y basilaresepéten modificados en relacion con el
contexto histérico, cultural y social, manteniemdins sustratos uno prehispanico y uno
cristiano, desde la interaccion de los cuales smratruyendo una identidad original.

La eleccién de la cueva como lugar de rituales oodigiligiosos tiene un sentido muy
profundo que remonta a origenes prehispanicosgrsipargo hoy se actualiza en nuevas
formas. Las cuevas son sitios importantes de caraaidin con las divinidades, en
particular con las divinidades vinculadas con télfdad: las cuevas vientre de la tierra son
las puertas de conexion con el inframundo; eraldi¢ion zoque desempefian un papel muy
importante y muy activo como sitio ritual dondeastualiza el vinculo entre el hombre y su
espiritualidad. La Hierbachunta es un lugar dorelactualiza el pasado y se moderniza la
tradicion, o sea el hombre entra en contacto cooulura, sus origenes manejandolos y
actualizandolos.
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Sofia Venturoli

UNIVERSIDAD DE BOLOGNA

(1) El proyecto Rio la Venta es desempefiado potmaversidad de Bologna en
colaboraciéon con la UNICACH, Universidad de Ciescip Artes de Chiapas, y la
asociacion espeleologica La Venta, dirigido por mhe A. Lee Whiting y Davide

Domenici.

(2) Al ser los rituales en cueva casi todos de 'fenaggra”, o sea hechos para causar dafio
a alguien, no ha sido posible participar en unestes rituales, entonces el analisis ha sido



acerca de la conducta, con base en los cuentosups ly curanderos, y los datos recogido
en la cueva teniendo a la vista los objetos y bisaugiones.

(3) Al respecto han sido imprescindibles la pulgiéa de Aramoni Calderon, D. 1992 Los
refugios de lo sagrado Consejo Nacional para latu@uly las Artes, México, las
comunicaciones orales con Victor Manuel Espond&idaty su trascripcion del documento
Juquipilas, 11I. A. 1.

(4) Se agradece al grupo espeleoldgico Jaguar ®#aT@utiérrez por la topografia de la
cueva, el apoyo y la ayuda durante todo el tratl@joampo en los recorridos del area.

(5) Todavia hay que investigar mas sobre el topénim

(6) Desde aqui hablamos de la comunidad para maderia todo el municipio de San
Fernando o sea el pueblo mismo y las coloniassialtededores.

(7) Lépez Austro en su Tamoanchan y Tlalocan esctiBomo hoy el mundo subterraneo
de la tierra y las aguas era concebido por loggaosi nahuas como fuente de ‘'aires’,
nombre genérico de las dolorosas enfermedades tdealeaa fria ... Las enfermedades
frias eran llamadas ‘'aires' porque se suponiargneogiginadas del inframundo, surgian de
él en forma invisible como corrientes de aire".1(p2)

(8) Vamos a indicar aqui sélo los objetos mas Baativos que se ubican adentro de la
rama principal de la cueva, enseguida probaremosngextualizarlos y a explicar sus
significados, aunque los analisis estan todavil emcio.

(9) Véase Heyden, D. 1976, Vogt Evon Z. 1976, Bréga Stanislaw, L. Maupomé, (eds.)
1991, Lopez Austin A. 1994.

(10) En particular hacemos referencia a la trapsigm todavia inédita del documento
"Juquipilas, lll. A. 1. Ill Asuntos Indigenas, A,1685, "Autos contra Antonio de Ovando
indio del pueblo de las Xiquipilas. Incola de Sagt mulato libre vecino del el y Roque
Martin indio de Tuxtla. Por hechiceros, brujos, uliptas y supersticioso", que son actas
de un proceso religioso por idolatria, hecha patdafiManuel Esponda Jimeno.

(11) Nos referimos a datos que proceden de larvisib primera persona de unas cuevas
arqueoldgicas en la selva El Ocote, de comunicasiamales con Davide Domenici y de
Domenici D. 2002a; 2002b; 2003.

(12) Llamaremos asi las cuevas con restos de tigoealdgico que no presentan
frecuentacion ritual moderna.

(13) "Y decian que los cerros tienen naturalezétacsblo por encima son de tierra, son de
piedra, pero son como ollas, como cajas estanslldeaagua, que alla esta. Si en algun
momento se quisiera romper la pared del cerro,ubeirta el mundo de agua." Cddice
Fiorentino Lib. XI, cap. XllI, parrafo 1 o, fol. 228, en Lopez Austin 1994.



(14) Sin embargo dicen que es muy dificil conseesia agua porque a menudo una vez
llegada en casa evapora, entonces solo los cunsi@ben como hacer para que dure.

(15) En este sentido seria muy interesante unestigaeion sobre el condicionamiento

practicado voluntariamente e involuntariamentelpdglesia catdlica hacia las tradiciones
indigenas, también en relacion con los procesagiasbs y el ambiente europeo y espaiiol
en particular, ver al respecto Ginzbug C., 1966emhandanti, Einaudi, Torino y 1989,

Storia nottorna. Decifrazione di un sabba, Einatidrjno.

(16) Ver Foster G. 1944; Wonderly 1946 y 1947; & Rojas A. 1947; Holland William R.
1961 y 1963; Thompson J. Eric 1975.

(17) Ver Wonderly, 1946, Textos en zoque sobreortepto del nahual. En Tlalocan, II, 2
México, pp. 97-105 y 1947, Textos folcléricos ergde. Tradiciones acerca de alrededores
de Copainala, Chiapas, en Revista Mexicana de Bstéehtropologicos, tomo 9, Sociedad
Mexicana de Antropologia, México; Lopez Austin Affio, 1994, Tamoanchan y Tlalocan,
Fondo de Cultura Econdmica, México.

(18) Laura Roveri, comunicacion personal.
(19) Hay muchos otros temas que se han eviden@adel trabajo de campo y de
comparacion, gque aqui no vamos a introducir, espesajue sera posible hacerlo después

de un estudio mas profundizado.

Venturoli, Sofia



