Guerra y cristiandad en la Tarahumara:
1601 -1767

Francisco Noriega

La actitud que el hombre adopra primaria e inmediatamente hacia la
realidad no es la de un sujelo abstracto cognoscente, o la de una
menle pensante que enfoca la realidad de un modo especulativo, sino
la de un ser que actiia objetiva y practicamente, l1a de un individuo
histérico que despliega su actividad prictica con respecto a |z
naturaleza y los hombres y persigue la realizacion de sus fines ¢
intereses dentro de un conjunto determinado de refaciones sociales

Karel Kosik, Dialéctica de lo Concreto, p. 25.

El establecimiento misional y el papel del misionero

La actividad misional fue el mecanismo principal de la
sociedac espanola para lograr el dominic sobre las naciones
gentiles del horte de México.

Por lo general se entiende que el papel de los misioneros
novohispanos fue el de la defensa y educacién del indigena,
ademas de la conversién religiosa. El misionero nortefio se enfrentd
a ciertas condiciones que alteraron su consabido papel. El andlisis
del proceso histérico de la colonizacién tarahumara nos muestra
tres distintos momentos y actuaciones de los misioneros.

El primer momenlo se caracteriza por el gran entusiasmo y
afan de entrada y conversion que muestran los misioneros; nos
relata el padre Juan Castini de su contacto con los tarahumares de
Chinipas.

...Han acudido siempre, y ahora acuden con muestras
de aficién y amor, ¢l cual mostraron cuando me vine, no
dejsndome los principales hasta mi partido,
acompanandome con gran sentimiento y dolor de mi
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partida; antes de la cual me trajeron de todas las
parcialidades un buen nimero de muchachos para que
viviesen conmigo, queriéndolo asi ellos y toda su
parentela, para que ?uesen criando en mi compafiia y
aprendiesen varios oficios, como yo juzgase convenir.
Vanlo haciendo con mucho gusto suyo, de lo cual,
aficionados otros, vienen a participar del bien que éstos
gozan.!

Sin embargo, el entusiasmo de los misioneros no nos explica
la aceptacién indigena; y mas que la aceptacién, la bisqueda
tarahumara de la presencia de los misioneros en sus tierras.

Habra cuatro afios que estos gentiles deseaban y pedian que
fuésemos a sus tierras.?

La interrogante no queda suficientemente resuelta —a mi
parecer— mediante el argumento de la verdadera conversion
religiosa de los indigenas,

Generalmente hablamos de |a conversién religiosa como un
simple problema que ataiie al campo de las ideas, bajo el supuesto
de que dada su inmaterialidad son fécilmente modificables. Dichos
supuestos son absolutamente falsos, idea y materia son realidades
histéricas intimamente ligadas. Los raramuris s6lo modificarian su
campo ideolégico religioso cuando se alteraran sus condiciones
concretas de vida. La presencia espafiola alterarfa esas condicio-
Nes pero poco a poco, en términos del avance histérico y no de un
momento a otro.

Rechazado entonces el argumento de la conversidn instants-
nea no nos queda més que buscar la solucién de la interrogante
dentro de la propia culura tarahumara jPara qué gquerian un
misionero? ;Qué sabian de ellos?

El primer misionero que entré a la regién de Chinipas fue
Peiiro Méndes en 1601. Ese primer contacto fue de caricter
militar:

Quiso nuestro Sefor que cogiese el asalto a la
vanguardia, donde iba el padre, en parte no muy
estrecha; y asi el capitan, con gran viveza y presteza,
revolvié con ella hacia atr4s a ganar un pefiol que habia

! AGN. Misiones, Vol. 15. F. 198a 203. Annua de 1621 de la misién del toro.
e AGN. Fondo Cosfo. Legajo111-29. ST,
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reconocido a la bajada. Ganado ese pefiol puso al
padre en puesto abierto con una pefia, donde no podria
recibir dafio de los enemigos. Desde este pefol
comenzaron a arcabucearlos porque no se les
acercasen... Tuviéronlos cercados desde el martes 10
de abril, como a las once del dia, hasta el miércoles
como a la una, sin dejar de dia ni de noche de arrojar
flechas, y echando de cuando en cuando rociadas de
galgas. Pegaronles fuego al campo por todas partes.
Estuvieron sin agua y sin comer hasta la hora dicha, que
fue cuando el caudillo pudo llegar con la retaguardia a
donde estaba el capitan, por haberles ganado a los
enemigos un alto y desde él ojedndoles con los
arcabuces. En este punto, desconfiados, de la victoria,
se retiraron los indios con pérdida de algunos que
murieron arcabuceados. Tdvose a gran maravilla y
proteccién maravillosa de nuestro Sefor que en
combate tan largo, continuo y peligroso no hiciesen las
galgas mas dafio que llevarse una bestia cargada, y las
flechas no hiriesen mas que siete u ocho bestias y a un
soldado y un indio, los cuales no peligraron, aunque atn
no acababan de sanar del todo, y estando el padre
gesarmado y lloviendo flechas cerca de él, ninguna le
iese.?

Si el triunfo militar sorprendié a los espaiioles, también debe
haberlo hecho a los indigenas, y dada la situacién no es dificil
suponer que atribuyen a los blancos una capacidad superior para
hacer la guerra.

La guerra es, en mis términos, el punto central de nuestro
asunto. La guerra intertribal debié de haber sido en el tiempo
prehispénico un elemento primordial de la cultura indigena.

Hablando de un grupo cazador-recolector con agricultura
incipiente, la guerra pudo haberse constituido en una institucién
social que regulara el acceso al territorio por parte de los grupos
que habitaban la Sierra, siendo el acceso al territorio, sinénimo de
acceso a los recursos materiales minimos para asegurar la existen-
cia y la reproduccién.

Tenemos entonces dos supuestos: el primero, la guerra es

o Bautista Velasco, Juan. en: Monumcta Mexicana.
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primordial para el indigena, segundo, los misioneros son represen-
tantes de un grupo humano mas apto para la guerra. Los
tarahumares —supongo que— lo entendieron asi y por ello las
primeras acciones de los misioneros fueron:

... Antes de su entrada en Chinipas hizo el padre Castini
las paces entre guazapares y chinipas y otras muchas
parcialidades... Procuré, pues, el padre... ganar a los
guazapares de los cuales dependia principalmente la
paz en los demds. Lo vieron en su partido seis de los
principales ocho caciques viniendo a Toro, que es uno
de los pueblos que tiene a su cargo el padre, en el cual
los recibié con todas las muestras posibles de amor,
regalandolos y festejandolos como a gente nueva y de
quien se puede esperar gloria de nuestro sefior... Tenia
el padre en el mismo pueblo a los caciques y
principales de Chinipas, y juntindolos a todos en su
casa, les dio a todos de comer, mezclados los unos con
los otros; lo cual se hizo con gran unién y conformidad
de entrambas partes. Pidieron los guazapares al padre
que a ellos también quisiera tener por hijos, desde
Chinipas pasar a bautizarlos a Chinipas para |levarlo a
sus tierras.?

Y en la alta tarahumara tenian guerra los Tepehuanes
del valle que llaman del Aguila y otra nacién llamada
tarahumara. Enviaron los tepehuanes a pedir socorro a
otros pueblos de su nacién, gentiles y cristianos.
...convinieron en que fuese uno de los mas principales
al sacerdote de los nuestros, para que ef padre se
enterase de todo lo que pasaba y mandase a todos los
caciques, lo que habfan de hacer. ...porque entoda la
tierra, dicen ellos, obedecen a los sacerdotes y su
parecer seria el que todos siguiesen.

4
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Este aio por medio de los padres se han hecho paces
entre los tepehuanes y Baymoa una regién de Sierra,
habitada por los Raramuris, a los cuales traian tan
acosados los tepehuanes de nuestra doctrina, que les
obligaban a tributar y hacer sus sementeras de maiz y
calabazas. Y si esto no hacian, los mataban. ...Toda
esta nacién esta muy dispuesta para el santo evangelio,
y es tan extendida que no se sabe el fin de ella. Y la
mejor disposicién es ser todos de una misma lengua.*

Muy significativo resulta que los mismos indigenas
tarahumares asignharan el mismo papel a los misioneros respecto a
su aptitud para decidir sobre probleméticas relativas a la guerra
entre las tribus; sobre todo si ubicamos que estos hechos sucedie-
ron en ambos extremos de |a Sierra y por los mismos anos, los del
primer contacto. (Ver mapa No. 1)

Esta nueva informacién apoya la interpretacién hecha en
torno al papel de la guerra intertribal en la bisqueda, por parte de
los indigenas, de un acercamiento a los misioneros; restando asi
importancia al planteamiento de que el moévil era la conversién
religiosa; y entendiendo el hecho como una respuesta de la
sociedad indigena al contacto, respuesta que por lo visto va més
alla de la simple aceptacion de su presencia, o de la aceptacién
por la via de la imposicién militar colonial.

Los tarahumares buscaban a los misioneros, y principalmente
que vivieran con ellos, por considerarlos como miembros de una
sociedad més capacitada para la guerra, entendiendo a ella como
un mecanismo social que aseguraba la reproduccién econémica
del grupo, ya que el control del territorio daba acceso a los
recursos que el medio ambiente aportaba: recoleccién, caza y
pesca principalmente.

Esta concepcién indigena, demostré con el tiempo su inexac-
titud. Debido a ello después de los primeros contactos no se solicité
més la presencia de los misioneros. Esta se dio sin solicitud
indigena.

8 AGN. Fondo Cosio, Legajo 111-29. 5/F.
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MAPA No. 1: Misiones de Chinipas y Balleza.

1. Chinipas.
2. Balleza.

Fuente: Masten Dunne 1958. Martinez (Coor.) 1985. Velasco Rivero 1980.
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El mismo Juan Font nos sigue dando informacién de apoyo:

A mi me parecié no harian caso de mi. Dijéronme que
si harian, no obstante que no hubiese andado su tierra;
que ya me conocian. Verdad es que los caciques
tepehuanes y otro de los taraumaros conocia, por
haberles diversas veces visto, que han salido a
conocernos. Envié a dicho cacique, el cual y dijo de mi
parte a los tepehuanes que no persiguiesen a los
contrarios, ni diesen ayuda a los que tal pretendiesen. Y
dijeron que ansf serfa, dejando la guerra. Sus amigos los
taraumaros dijeron lo mismo. Y porque el cacique que
yo envié es entremetido, les pidié a los taraumaros el
nimero de los que esto decfan, y los trajo en una
taleguilla de huesesuelos, y eran ochocientos y
cuarenta y dos hombres de guerra, solos los taraumaros
sin los tepehuanes.5

Como vemos aqui Font reconoce el poco trato y conocimien-
to que tenia con aquellos indios, jcémo podriamos explicar su gran
influencia sobre ellos, sino remitiénconos a la ya citada concep-
cion de la guerra de los propios indigenas?

Alli salta a la vista que los indigenas consideraban al padre
como apto para establecer negociaciones de paz entre ellos. ;De
dénde vendria esa aptitud sino de reconocer a los blancos como
mas capaces en el arte de la guerra?

Ahora bien, plantear que los indigenas atribuian poderes
magicos a los blancos, es llevar demasiado lejos la imaginacion.
Sobre este tema no existen datos que apoyen tal interpretacién.
Bastenos, entonces, la demostracién de que se les consideraba
como superiores en la guerra y que, por lo tanto, se buscara a los
misioneros como amigos, o sea, como aliados potenciales contra
los enemigos tradicionales.

El padre Font instalé la misién de San Pablo Balleza y el
padre Julio Pascual hizo lo mismo en Chinipas.

B Carta del padre Juan Font al Provincial Idelfonso de Castro. CGiuadiana 22 de
abril de 1608. AGN. Fondo Cosio. Legajo 111-29. S/F.
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Al igual que en ambos extremos de la Sierra se recibié a esos
primeros misioneros con agrado, por lo que significaran para la
guerra, se les atacé posteriormente. Ambas misiones sucumbieron
bajo la rebelién indigena.

Dichas rebeliones —1616 alta tarahumara y 1632 en la
baja— han sido explicadas por los historiadores mediante una
gama de argumentos que oscilan entre calificarla ante los malos
tratos de los blancos, y en el otro extremo aparece el argumento
del primitivismo y salvajismo de los indios, su "mala entrafia" y sus
"vicios".

AGn sin afan de andar postulando explicaciones innovadoras
no puedo aceptar sin mas dichos argumentos como explicaciones
objetivas o medianamente cientificas. Ni habia la presencia hispa-
na suficiente como para forzar a nadie a nada, cada misién era una
o dos personas blancas, ni los raramuris eran sediciosos y crueles
como algunos suponen. :

Hasta aqui hemos desarrollado un argumento que intenta
explicar la basqueda y aceptacién de los misioneros a partir de la
estructura cultural indigena. Asi, la guerra ha aparecido con el
punto central de la explicacién, dicha guerra de origen
prehispanico y existente a la llegada de los blancos se convirtio en
el canal de acceso misional a través de la consideracién de los
blancos como méas capaces para ella. Los indigenas solicitaban la
instalacién de un misionero en sus tierras. Los misioneros fundaron
sus misiones, pero al fundarlas en un territorio lo hicieron, con
exclusividad, en ese y no en otro.

Juan Font se instalé en Balleza con los tarahumares, la
rebelién que lo maté fue de los tepehuanes. Julio Pascual fundé
Chinipas, a él lo maté la rebelién de los guazépares. ;Dichas
rebeliones no serfan su intento de retornar a las anteriores condi-
ciones respecto a la guerra? ;Un acabar con los aliados de los
enemigos? La estructura légica de nuestro discurso y los datos
encontrados nos llevan a afirmar que si, las rebeliones de 1616 y
1632 tuvieron como objetivo indigena la recomposicién de las
fuerzas respecto a la guerra —acceso al territorio.

El papel que los primeros misioneros jugaron fue, en mucho,
independiente de sus pretensiones, su posibilidad de actuacién se
vio limitada a las perspectivas propias de los grupos sobre los que

250



se pretendia actuar. Concepcién que nos permite desmitificar un
poco la visién del espaiol-dominante y la del indigena-conquista-
do-pasivo.

El segundo momento de la presencia misional, fue una etapa
de transicién entre lo antes dicho y el papel tradicional del
misionero. Esta etapa de transicién abarcé desde las rebeliones
mencionadas hasta la rebelién de 1690. La Baja Tarahumara
quedd en abandono después de los sucesos de 1632, la Alta
experimentd un nuevo intento de entrada en 1644, pero la rebelién
de 1650, casi generalizada en la Sierra impidié el avance colonial
hasta 1670 (Bt) y 1673 (At) fechas en que se refundan las misiones
para ya no desaparecer. El periodo que va de 1616-1632, a 1671,
se significa entonces por la ausencia del trabajo misionero. Dicha
ausencia permitiria una revaloracién de la experiencia misionera
por ambas partes, que resultaria en la adopcién final del papel de
la defensa del indigena.

Por una parte, los indigenas después de los hechos de 1616-
32 pudieron replantearse la veracidad del aserto "todos los blancos
son superiores en la guerra" y llegar a la idea de que no todos lo
eran; el antiguo aliado contra el nuevo enemigo. Por el otro lado,
la muerte de los misioneros desencadenaria la represién militar
sobre los tarahumares, represion que encontraria respuesta en la
rebelién de 1650, que como veremos mas adelante fue la verdade-
ra guerra de conquista de los tarahumares. Para 1650 la guerra
importante para los raramuris ya no era la intertribal, un nuevo
enemigo tenian, un enemigo comdn, la sociedad blanca.

Estos elementos terminarian desembocando en la instalacién
definitiva de las misiones y pueblos de blancos, en la colonizacién
real de la Sierra. Situaci6n que daria pie a la aparicién del papel
tradicional del misionero; la conversién, la defensa y la educacién
del indio sometido.

La relacién sobre la rebelién de 1690, probablemente hecha
por el padre Tomas de Guadalajara, nos muestra claramente el
nuevo papel:

Uno solo quiso llevar a ejecucién el mandamiento que
el dicho Gobernador Pardiiias le habia dado para sacar
indios tarahumares del pueblo de Papigochic, éste fue
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el Sargento Mayor Sebastian de Herrera vecino de la
villa de Papigochic, y minero de dicha villa, ... El padre
Pedro Van Hame, que era misionero de Papigochic,
replicé diciendo no habfa lugar para que los indios
obedeciesen al tal mandamiento por ser opuesto a la
voluntad expresa de su Majestad, que por Cédula
manda, que no se saquen indios a trabajar, hasta que
cumplan veinte afos de reduccién a nuestra Santa Fe,
los cuales no tenian cumplidos los naturales de
Papigochic, ni los de las Misiones circunvecinas, ...
Herrera se partié a Cusihuirachi a dar cuenta de lo que
pasaba al Alcalde mayor y el padre Van Hame a ver el
padre Visitador ... la Real Cédula en favor de los indios
recién convertidos a nuestra Santa Fe, para que no les
puedan obligar a salir a trabajar a las haciendas de los
espafoles, didsela al Alcalde para que la leyese... y
sélo respondi6 que ni él, ni el Gobernador tenian noticia
de tal Cédula.

Y aunque los indios reconocieron que los Padres los
defendian, bien echaban de ver, que en cumpliéndose
los veinte afos, les obligaran con violencia como a los
Conchos, Sonoras, y otras naciones, a ejecutar los
mandamientos de los Gobernadores en orden a ir a
trabajar a los reales de minas y las labores.?

En poco menos de un siglo los misioneros habian pasado de
depender de las condiciones internas del grupo tarahumara a dictar
el desarrollo de dicha nacién. Los rarAmuris habian pasado de la
libertad a la conquista.

La tactica de la colonizacidn

El planteamiento principal de la colonizacion a través de las
misiones fue en tcdo momento y época basado en la reduccién. Por

d "Historia de la tercera rebelion larahumara 1690". Tomés de Guadalajara {autor
supuesto) Biblioteca Nacional. Seccién manuscritos. Se encuentra publicada por
Roberto Ramos (€d.).
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reduccion entendian los misioneros la fundacién de un puebloy el
lograr la habitacién permanente en é&| por parte de los indigenas.
Juan Font en 1611:

Senalé cuatro personas con titulo de fiscales, a las
cuales reparti la comarca de la gente que no he visto,
para que ellos los traigan de cuando en cuando para
que yo los conozca y me conozcan, y con este medio
se vaya bajando a mejores tierras de las que tienen.
Para juntar y poblar toda esta gente, como tengo dicho,
estan de presente comenzados los dos pueblos de San
Pablo y San Ignacio, y entre estos dos hay otros tres
puestos muy buenos para tres pueblos; de manera que
en este afio, en districto de seis leguas, se podrian hacer
cinco poblaciones, que en un dia se podran andar
todas.®

Por supuesto, dicho patrén de poblamiento requeria de nue-
vas alternativas econémicas; un grupo cazador-recolector no
podria vivir asf, una sociedad agricola: si. Font lo entendia muy
bien, y dadas las condiciones preexistentes de la agricultura en la
Sierra pensaba desarrollarla mediante lo que hoy Ilamariamos el
avance tecnolégico: ubicarse "en mejores tierras", o sea mas aptas
para la agricultura y:

Si el sefior Virrey quisiése dar dos mil ovejas para
repartir entre estos pueblos nuevos de tarahumares
como se hizo los afios pasados entre estos otros de
tepehuanes, fuera de mucha importancia.’

Las ovejas para el abono y quizas muy pronto los bueyes para
la arada del terreno.

a AGN. Fondo Cosio. Legajo I11-29. S/F. Annua 1611. Misién de san Pablo
Balleza.

B Carta del padre Juan Font al Provincial Idelfonso de Castro. Guadiana. 22 de
abril de 1608, Op. cit.
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El retorno a Chinipas en 1670 fue mas precavido pero siguio

la misma tactica.

Era este puesto de Babayagiii un puerto a la puerta de
la sierra, un castillo roquero de donde se le hacian tiros
al enemigo, sacandole presas de aquella sierra en que
con tanto tiempo se habia hecho fuerte; porque con el
ejemplo de sus parientes, con el incitamiento de la
cercania y poderse volver a su tierra cuando les
pareciera, no se les hacia arduo, y asi no iba vez el
padre que o baptizase a algunos y dejase a otros en el
catecismo. Y con esto iba creciendo el pueblo, aunque
no habia de permanente sino da trénsito y grada para
entrar a fundar la fe o resucitarla en Chinipas y las
demas naciones.

Porque puesto un padre, decia el padre Alvaro Flores,
en Babuyagiii con estos nuevos cristianos, puede dar un
paso y ganar a Chinipas; y en habiendo convertido a
Chinipas pasar a Guazapares, y de esta manera ir
ganando a los demds.”

Y al asignarse a los nuevos padres Pecoro y de Prado la

refundacion:

Los nuevos apéstoles de Chinipas, el uno se queds6 alli
a fundar el pueblo de Santa Inés, que es hcy =l
principal; el otro se partié por el mes de julio a los
varohios; ...corriendo la voz de su llegada, el enemigo
que veia cuanto le habfan de quitar de las garras,
alboroté por medio de unos de Corometo a los varohios
que, recogidos los nifios y mujeres, bajaron con sus
armas y se pusieron en rueda cerca de la choza... Salié
averlos el padre y hallélos en rueda chupando tabaco,
que es el modo de sus consultas. Sentése como uno de
ellos y les dijo... que no iba mas que averlos y

10

"Historia de la nueva Entrada a las Naciones de Chinipas, Guailopos,

Guzapares, Temoris y otras". *1675-1631". Op. cit.
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convidarlos, si querfan, con el cielo... y le prometieron
que, levantadas las aguas y alzadas sus cosechas, le
aguardaban en su tierra para tratar sin embarazo de su
baptismo.

Con este método y orden, conquistando uno y quedando
a la guarda de lo adquirido el otro padre, se han
perficionado los dos dichos pueblos de Santa Inés y
Santa Teresa y los de Santa Maria de Magdalena de
Témoris, Santa Maria de Valle Umbrosa, Loreto y Santa
Ana."

El mismo trabajo en lo general realizaron los misioneros para
colonizar la regién rardmuri, las variaciones fueron pertinentes a
las condiciones pero la légica fue idéntica, lo que nos permite
hablar de una estrategia de colonizacién de la Orden Jesuita y no
de ocurrencias individuales. En la baja tarahumara lo realizaron en
un momento Castini en 1621, Pascual en 1626, Alvarez en 1670 y
de Prado y Pecoro en 1676: En la alta, Font en 1607, Zepeda en
1644 y Guadalajara y Tand4 en 1675.

Y si la téctica era la reduccién en poblaciones, o sea la
transformacion en grupos productivos agricolas, intimamente liga-
dos a las poblaciones mineras; la estrategia fue el colonizar la
sierra entrando desde dos partes extremas: Chinipas y Balleza, que
irian avanzando sitios hasta encontrarse mutuamente en el centro
de la regién. En otras palabras una estrategia de "sandwich
raramari".

La continuidad cultural serrana

Uno de los grandes recursos en la investigacién
antropolégica del norte de México es el listado de Manuel Orozco
y Berra respecto a los grupos existentes en el territorio nacional
antes de la llegada de los espafioles. De allf, de ese listado y de
ciertas desubicaciones de los misioneros, o de la lectura de ellos,

n “Historiade la nueva Entrada....* Op. cit.
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han surgido como veracidades contundentes, la existencia histori-
ca de grupos indigenas que probablemente no hayan existido como
distintos entre si. _

A continuacién veremos el testimonio de Julio Pascual sobre
su primer contacto con los Uarojios en 1626:

Y quiérense juntar alli los tepozes, que son de nacién
guazapares y parientes de estos varohios, de Jos cuales
hallé aquf los cuatro caciques que me lo trataron.
Llegaron aquf los haporas, ya que me queria partir, en
buen nimero; los bayeritos, los cazosopas, los tzayeus,
parientes todos ellos de los varohios y de una misma
lengua, y que no estén lejos, a dia de camino. De todos
éstos llegaron los principales, y quieren todos
juntarse.’?

En dicho relato salta a la vista un mare magnum de grupos
étnicos, aunque bien visto se aclara que varios son parientes, de
una misma lengua, (jde la misma etnia?) y que ademés estaban
dispuestos a vivir juntos, serian acaso de grupos distintos, sradical-
mente distintos?

La falta de informacién sobre los pequeiios grupos menciona-
dos nos impide seguir adelante, sin embargo, tenemos reconocidas
cuatro etnias principales que habitan la sierra: chinipas, uarojios,
guazapares y tarahumares. Pero en tanto no existe informacion
etnografica que nos permita distinguirlos entre si, tampoco es facil
aceptar su diferencia como un hecho real.

Otro dato importante y que se refiere a los chinipas nos dan
los padres Pecoro y de Prado a su retorno a Chinipas.

Y es de notar, lo primero, que la lengua de los chinipas,
donde residia el venerable padre Julio, de donde los
ingratos varohios y pérfidos guazapares sacaron para la
muerte a los benditos padres, se perdié de modo que
hoy apenas hay rastro de ella. Como que,
enmudeciendo en los asaeteados cadaveres la

o AGN. Misiones Vol, 15. F. 210a 212, Annua de 1626. Santa Inés Chinipas.
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predicacién evangélica y cortando los pasos al
adelantamiento de la fe catélica, se cortase también y
destruyese la lengua en que la ensefiaban.®

Por supuesto que los chinipas no desaparecieron. Se les dio
ese nombre al grupo de indigenas que encontraron los primeros
misioneros que llegaron a la regién —1601— a la Alta Tarahumara
entraron en 1607, era lo suficientemente pronto como para que los
espafioles supieran que era el mismo grupo y de alli los dos
nombres.

Afios mas adelante se cambiaria el nombre de misién de
Chinipas por el de Baja Tarahumara y a la Misién de la Tarahumara
se le llamarfa la Alta Tarahumara. Para llegar a ello seria necesaria
la colonizacién y el conocimiento amplio de la regién geogrifica.

Una de las primeras tareas del padre Font fue el realizar un
recorrido por las rancherias rardmuris cercanas a San Pablo
Balleza, afortunadamente el padre no se lwnita a informar que
simplemente lo hizo, ademas realizé una descripcién etnogréfica
de un grupo humano que no podemos dudar era tarahumar y de
1610, lo més cercano a lo prehispanico posible. Dicha descripcién
etnografica nos servira para establecer una comparacién entre ella
y la informacién arqueolégica proveniente del sitio llamado "Las
Cuarenta Casas"Cuyo resultado nos servira para establecer de
manera clara la continuidad cultural entre los indigenas serranos a
despecho de la diferenciacién hecha por los misioneros. Ello se
hace posible gracias a que la informacién arqueolégica proviene
de una zona que corresponderia al territorio de guazépares y
uarijios, y la informacién etnografica de Font proviene de la orilla
opuesta de la Sierra, del territorio aceptado como tarahumar. (Ver
mapa No. 2).

A pesar de su extension y dada su importancia histérica
veamos la crénica del padre Juan Font.

Lo que yo anduve es razonable y la morada de esta
gente es en cuevas, que las hay muchas en su tierra, de

o "Historia de la nueva [ntrada..." Op. cit,
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las cuales hay algunas tan capaces que viven en ellas
toda una parentela, haciendo cada casado su casa
dentro de ella de piedra y barro, no mayor de lo que es
menester para dormir en ellas tres o cuatro personas, y
tan bajas que no puede estar un hombre de pie adentro.
Y la puerta por donde se entra es como la boca de un
horno de pan, de manera que mas parecen sepulturas
que casas.

El vestido es una tilma de hilo de pita, que las mujeres
tejen, con la cual los hombres cubren todo su cuerpo;
algunos usan dos, la una sirve de calzones. Traen el
cabello largo y atado con unas fajas anchas, tejidas
también de pita. Las mujeres andan decentemente
cubiertas porque, demés de la tilma con que se cubren
y les sirve como de manto, interiormente andan
cubiertas con decencia, la cual procuran guardar las
nifias desde muy pequeias para que su vista ho ofenda
a nadie. Son muy recgtadas en lo que es andar o
sentarse entre los hombres, y siempre se ponen
apartadas de ellos. Y cuando van por la lefia o por otras
cosas fuera de su rancho, siempre van dos o mas para
hacerse compaiiia.



MAPA No. 2. Las 40 casas y el recorrido de Font. Territorio

Chinipa, CGuazapar, Tarahumar y Uarojio.
(Aproximacién)

Las 40 Casas.
Zona de Font.
Uarojios.
Chinipas.
Guazapares.
Tarahumares.

S RwN

TUENTE: AGN, Fondo Cosio, Legajo I11-29, §/F. Annuas. Guevara 1986:11-21.
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Aunque he procurado saber si estos gentiles taraumares
tienen idolos o alguna adoracién, no he habido rastro de
esto. Verdad es que tienen muchas supersticiones y hay
entre ellos muchos hechiceros. Dicen que cuando
muere una persona que su alma no muere sino que se va
a los montes donde est una fiera que los traga y a los
buenos deja pasar a mejor tierra. Lo cual también han
creido los tepehuanes, pero ni los unos ni los otros
saben explicar mas en esto de lo que esta dicho.
Usan los tarahumares una cosa extraordinaria: los que
tienen cementerios apartados de sus pueblos, o en
cuevas o en otras partes a donde entierran a sus
difuntos; lo cual no hacen otras naciones, que al difunto
lo entierran en la primera quebrada que topan. El modo
de la sepultura es hacer una como caja de lodo y
piedra; y si no hay comodidad para esto, hacen un
hueco bajo la tierra de manera que el difunto esté
descubierto, y junto a é| ponen una olla de la comida
que ellos usan y un poco de maiz y alguna otra cosa
para que coma. Y todo lo que era de su uso se lo ponen
alld dentro: como es a los hombres sus arcos, flechas,
plumajes y otras cosas tocantes a su adorno y que él
mucho queria, y a las mujeres las cosas que son suyas,
aunque sean entre ellos de valor, como son corales
blancos o conchas del mar, etcétera.

Después de haber enterrado al difunto, si fue casado y
que ya tenfa casa, la derriban por el suelo o le pegan
fuego; y si es cueva, la desamparan y se pasan a otra
parte. El luto es trasquilarse los cabellos y algunas
noches llorar, para lo cual se juntan los méas cercanos
parientes. Y en esto se sehalan las viejas, que mas
parece llanto de fieras que de personas naturales.
Siembran maiz y frisoles con alguna abundancia, que
aunque es verdad que siembran algunas sementeras,
pero porque es tierra fria no se da bien el maiz. Las
avenidas de los rios y arroyos les suelen llevar sus
tierras y les es muy dificultoso labrar otras de nuevo por
falta de instrumentos.



Los que ellos usan son unos palos, y también por estar
toda aquella tierra llena de pinos, que es necesario
cortarlos para que con su sombra no ahoguen el maiz."

Los elementos planteados por Font nos permiten estructurar
tres niveles de comparacién: uno general, otro particular, y por
dltimo uno muy especifico. Nos iremos refiriendo a ellos en este
orden.

Primero, la habitacién en cuevas, el tejido de pita y la
agricultura basada en el maiz, son rasgos que podemos encontrar
en diferentes etnias, lo que los convierte en indicadores generales,
que sélo demuestran que se trata de una cultura americana
prehispénica, aunque ciertos elementos como el vivir en cuevas
parece que corresponden a una etapa en el desarrollo de la
humanidad, ya que se encuentra en lugares muy disimbolos como
Ameérica, Europa, Africa, Asia y Australia. En otras palabras, no nos
demuestra ninguna particularidad étnica mas que establecer cierta
coincidencia entre las dos regiones que estamos comparando.

Por otra parte, tenemos que la arqueologia poco puede decir
sobre la concepcion del alma, la decencia y recato de las mujeres,
o sobre el llanto en un velorio o algo parecido a eso. Por estas
razones sélo nos queda abordar dos temdticas; a saber, las
construcciones en el interior de las cuevas y los enterramientos.

El segundo nivel de comparacién se estructura mediante
elementos particulares de cada una de las tematicas citadas.
Elementos que en su interrelacién nos muestran ya un perfil mas
claro y particular de una cultura; veamos primero las construccio-
nes y posteriormente los entierros. Para hacer la comparacién
enlistaré mediante puntos la informacién:

- Annua 1611. San Pablo Balleza. Op. cit.
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CONSTRUCCIONES HABITACIONALES

ETNOGRAFIA: ARQUEOLOGIA:

1. ... haciendo cada casado su casa | 1. Esta cuecva fue utilizada
dentro de clla de piedra y barro, .. para construir un conjunto
de estructuras de adobe...
Ocasionalmente se agrega-
ba alguna roca de mayores
dimensiones que el prome-
dio de la grava presente en

el lodo.

2. ... no mayor de lo que es menester| 2. Confrontar con el Mapa
para dormir en ella tres o cuatro No. 3. "La Cueva del
persona, ... Gato",

3. ...y tan bajas que no puede 3. La alra de las casas es
estar variable al tamano de las

cuevas.1®

La manera en que se entierra a los muertos es, efectivamente,
un elemento cultural muy especifico; sobre todo si la especificidad
se conjuga con otros elementos de los anteriores niveles; es decir,
uno puede encontrar entre otras culturas —por ejemplo los
mixtecos— que enterraban a los muertos, que ademas de ello, lo
hicieran debajo de sus casas, y todavia mas, que se depositaran
ofrendas en la tumba; esto coincide con los tarahumares, el nivel
de diferencia se establece entonces mediante el tipo de habitacién
bajo la cual se enterraba, y el tipo de articulos depositados; de tal
forma que es la especificidad del enterramiento, relacionada a los
otros niveles de comparacién, el mecanismo que nos permite
ubicar la continuidad cultural de los habitantes de la Sierra, pero
pasemos a la comparacién:

1% En GuevaraSanchez, Arquealogia del Area de las Cuarenta Casas, Chihuahua.
[l estudio arqueolégico de 21 cuevas-habitacién. Con diversas alturas,
encontrandose una que alberga construcciones e dos pisos de altura y otras en que
toda la construccién es un solo muro de adobe y picdra,
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La Cueva del Gato.

MAPA No. 3.
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ENTIERROS

ETNOGRAFIA: ARQUEOLOGIA:

1. Usan los tarahumares una cosa  |1. La excavacién (Cueva de
exiraordinaria: los que tiencn las Ventanas) permitié con-
cementerios apartados de sus firmar que se habia locali-
pueblos, 0 en cueva... zado un cnterramiento.

(Guevara 19B6: 142)

2. ...el modo de la sepuliura ... hacen [2. Confrontar con Mapa No. 4
un hueco bajo la tierra de manera
que el difunio esté descubierto,

3. ...y junto a él ponen una olla de |3. Se localizo también una
la comida que ellos usan y un po- pequena ofrenda que habia
co de maiz y alguna otra cosa pa- sido colocada en el interior
ra que coma... del bulte moruorio y que

consistia en seis mazorcas
de maiz. Junto con las ma-
zorcas se habia colocado
una pequena bolsa de cue-
ro.

4. ... Y todo lo que era de su uso se  [4. Se encontré un fragmento

lo ponen alls dentro... de textil... presenta un nu-
do en una de las esquinas.
Por su posicion dentro del
bulto mortuorio y por la
presencia del nudo cree-
mos que esta picza es una
veslidura que se ataba por
encima del hombro.
(Idem:  146).

En este segundo nivel de comparacién, que hemos |lamado
particular se observa una gran similitud entre los dos grupos
sociales. Elementos idénticos como el sitio en que viven y la
manera en que enterraban a los muertos dan un nuevo valor a los
elementos apuntados en el primer nivel de comparacién; ese
“maiz" tan general en un principio adquiere con esta nueva luz un
matiz de particularidad. Sembrar maiz lo hacia probablemente
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MAPA No. 4. Cueva de las Ventanas. Entierro

Pl 1

mertorio

FUENTE: Guevara, Arqueologia del drea de fas 40 Casas. 1986, p. 149
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cualquier mesoamericano; sembrar maiz y vivir en cuevas lo
hacian algunos, sembrar, vivir en cuevas y enterrar a los muertos
debajo de las casas hechas en la cuevas son elementos que nos
limita la probabilidad de su existencia a unos cuantos grupos

humanos.

A dicha particularidad agregaremos dos especificidades:

CONSTRUCCIONES HABITACIONALES

ETNOGRAFIA: ARQUEOLOGIA:

1. ... Y la puerta por donde se en- 1. Las puerias tipicas de la
tra es como la boca de un hor- cultura Paquime o de
no de pan, ... Casas Grandces, guardan

la forma de una “T" de
pequeias  dimensiones;
las que se pueden obser-
var en la Cueva de las
Ventanas ticnen una al-
tura aproximada de un
metro. {Guevara 1986:
56)
ENTIERROS
ETNOGRAFIA: ARQUEOLOGIA:
1. ... y otras cosas tocantes a su 1. ... a dos centimelros sobre

adorno y que él mucho queria;
... aunque sean entre ellos de
mucho valor, como son corales
blancos o conchas del mar,
ectétera,

el pelo del hueso frontal, se
encontraba upa pequena
cuenta de piedra verde .
Esta pieza parece corres
ponder a un pendiente de
cortas dimensiones. As0--
ciadas a la cuenta descrita
habia seis pequefas cuen-
tas de concha... que pare-
cen haber formado parte def
un sencille collar.
(Guevara, 1986: 152).
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Pared con cuevas naturales
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Las coincidencias son tan sorprendentes que pareciera que el
padre Font nos esta hablando del mismo entierro y de la misma
casa que el arquedlogo Guevara investigé. Cosa imposible, el
fechamiento del sitio arqueolégico lo ubica para el afo 1127 y la
informacién de Font es de 1610.

Desde el punto de vista el resultado de la comparacién
realizada entre la informacién arqueolégica y etnografica, toman-
do en cuenta las distintas zonas de la Sierra de que provienen y
saltdindome el problema de casi 500 anos de diferencia entre una
y otra, nos permiten hablar si no de un solo grupo étnico, al menos
de una continuidad cultural importante y fuerte, que tenderia a
eliminar las diferencias entre las tribus regionales.

El haber establecido una base al argumento de la continuidad
cultural serrana antes de la presencia hispana es substancial para
el entendimiento de algunos temas que hasta aqui hemos tratado
dando por supuesta dicha comunidad cultural. Tal es el caso de la
proposicién sobre el papel de los misioneros. Ahora se entiende
bien porqué los trataron, concibieron y pensaron igual los
raramuris de ambos extremos de la sierra. Asimismo queda dicha
continuidad cultural como base establecida de distintos argumen-
tos que se desarrollarian en las siguientes paginas.

La respuesta indigena. Rebeliones o guerras de conquista

El siglo XVII se significa para los tarahumares como una larga
serie de enfrentamientos armados. La historiografia tradicional ha
identificado tres momentos singulares de aquella guerra continua.
Su singularidad se basa por supuesto en el nivel de agresividad y
devastacién sobre los blancos lograda por los raramuris. A esos
enfrentamientos se les ha llamado primera, segunda y tercera
rebelion tarahumar.

Por primera rebelién se entienden los movimientos de 1616
en la Alta Tarahumara y 1632 en |a Baja Tarahumara. A pesar de
su separacién en el tiempo se les agrupa como una sola rebelién en
tanto que, para la perspectiva occidental, pasé lo mismo: fueron
muertos los primeros misioneros.
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Desde mi perspectiva —también occidental— ya he intenta-
do explicar aquellos hechos como resultado de la propia historia
indigena anterior al contacto: a Font misionero de los tarahumares
lo mataron los tepehuanes y a Pascual misionero en Chinipas lo
mataron los uarojios.

En la interpretacién tradicional parece que por rebelién se
entiende el simple hecho de matar a dos o tres o diez blancos,
olvidando el hecho de que ellos serfan la Gnica presencia de la
sociedad novihispana en la region. Por supuesto no dominaban a
las tribus que habitaban la zona y por ende el matarlos no
significaba el rebelarse contra nada y menos contra un régimen
social que de hecho no existia en la sierra Tarahumara. Los hechos
de 1616 y 1632, tampoco pueden ser calificados como una guerra
de conquista por las mismas razones que no es una rebelion,
aunadas al hecho de la ausencia de enfrentamiento militar o
guerrero: a los padres los asesinaron sin que se defendieran.

Uno de los aspectos relevantes, desde mi juicio, de aquellos
hechos es que dieron paso a una reinterpretacién tarahumar de
iqué cosa eran los misioneros? He escrito que en un primer
momento es posible que los raramuris concibieran en el misionero
a un representante de una sociedad militar més poderosa y a un
aliado contra las otras tribus indigenas. La facilidad de asesinarlos
—su ineficacia guerrera— cambiaria las cosas; una clara muestra
es que nunca mas pedirian los tarahumares la presencia misionera
en sus pueblos. Las grandes fiestas de bienvenida que nos relatan
los padres Font, Castini o Pascual no se repetirian. Los misioneros
regresarian pero no a solicitud indigena.

sHacia dénde giraria |a reinterpretacion?, es dificil saberlo o
suponerlo dada la falta de informacion. Sin embargo, para 1690 los
misioneros estaran ubicados en el papel tradicional de defensa del
indigena, es posible que para entonces los rardmuris os concibie-
ron asi, como un aliado contra los otros blancos, que ya para
entonces dominaban la region.

Finalmente, los sucesos de 1616 y 1632 se enmarcan dentro
de la continuidad cultural tarahumar, continuidad no rota por la
simple presencia de algunos blancos. Calificarlos de rebelién o de
guerra de conquista es un error basado en la preconcepcién del
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blanco como superior y de partir de una perspectiva histérica que
tiene el Centro de México como punto base de referencia y que
olvida la singularidad regional.

La llamada Segunda Rebelién es otra historia, se nombra asi
el movimiento acaudillado por Gabriel Teporame o Teporaca
alrededor de 1650. De hecho son tres los afos claves del
enfrentamiento: 1648, 1650y 1652, y constituyen lo que podriamos
llamar como la verdadera guerra de conquista de los tarahumares.

El levantamiento de los indios tarahumares y otras
naciones fue tan pablico en estos reinos como pavoroso
para sus habitadores y trajinantes, pues llegé la osadia
de estos barbaros a quemar la iglesia y hacienda del
Salto del Agua y a matar algunos espafoles.!®

Son varios los elementos que nos permiten hablar de 1648-
1652 como la guerra de conquista de la Tarahumara. Por una parte
los cuarenta afios de paz que le siguieron, acompanados de la
instalacién definitiva de las misiones y con ellas de las haciendas
y minas; por otra, la extension territorial y temporal del movimien-
to, el cual afecté tanto a la Alta como a la Baja Tarahumara durante
seis afios. Asimismo, por |la importante presencia militar hispana, la
abundancia de jefes militares tarahumares, el surgimiento del
famoso lider Gabriel Teporaca y el encarnizamiento espafiol.

Salié por segunda vez por orden del seiior don Luis de
Valdez, gobernador que fuc de este reino, el gererai
Juan de Barraza con cuarenta soldados pagados y
trescientos indios amigos. Y habiendo en algunos dias
caminado hasta Guaru Carichiqui, senté su real en el
valle.

Caminé su senoria Diego de Fajardo, nuevo
Gobernador y Capitan General del reino a toda prisa
hasta el Parral, a donde entré a postrero de diciembre

b "Alzamicntoy asiento de los tarahumares en 1649". Anénimo. AGN. Misiones,
Vol. 19.F, 166 V.
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de mil seiscientos y cuarenta y ocho. Y saliendo de él en
demanda del enemigo a tres de enero de seiscientos
cuarenta y nueve, ... y en cinco dfas se hallé su sefioria
en el Valle de la Aguila con el general Juan de
Barraza.l?

Y ocurriendo de varias partes los de la propia nacién a
pedir la paz, les ofrecié su sefioria darsela con que se
juntasen y prendiesen ellos mismos a Supichiochi,
Tepox, don Bartolomé y Ochavarri, que eran los cuatro
principales motores de aquel alzamiento.'®

Pasé su senoria el real al rio de Tomochi, junto a peiol
de Ochéavarri donde en algunos dias, mas de un mes que
en él se detuvo, talé y abrasé més de cuatro mil fanegas
de maiz. Quemé mas tarde trescientas casas en
distintas rancherias, despaché tropas de gente a piey a
caballo a correr toda la tierra, e hizo tantas y tan
exactas diligencias que se mataron muchos de los
enemigos en distintas partes y distancias.'

Esta lucha nos muestra un rasgo de primera importancia en

cuanto a la caracterizacién cultural del raramuri, se trata de un
intento de agruparse y enfrentar unidos al enemigo blanco:

Hubo nuevas que se habia alcanzado al enemigo y que
juntos Supichiochi, don Bartolomé y Ochéavarri con
todas sus gentes, se habian hecho fuertes en un peol,
y que estaba cercado, aunque era inexpugnable y tenia
mucha gente, ... Empezaron a subir los espafioles e
indios, ... Y estando en la mitad de su altura empezaron
los indios amigos a dar de gritos y a decir que los
enemigos se habian huido.?

"Alzamiento y asiento de los tarahumares en 1649". Op. cit. . 167 a 170,
“Alzamiento ..." Op.cit, F, 173,
"Alzamiento..." Op. cit. F.172.
"Alzamiento..." Op.cit. F.172.
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Como vemos el intento de unificacién fracasé, jacaso se
disputarfan la comandancia los caciques? jAcaso era algo absolu-
tamente ajeno a su tradicién guerrera? Hasta aqui hemos manejado
a la Institucién Cultural Tarahumara Guerra (Pre y Post-hispanica)
como un elemento originado en la posibilidad de acceso a un
territorio susceptible de permitir la apropiacién alimentaria, y
hemos, por ello, supuesto un esquema guerrero intertribal (parte de
la misma etnia) o intergrupal, o sea pequefios grupos con lideres
enfrentados entre sf.

En esas condiciones ;qué significa el intento de agrupacion?,
varias respuestas son posibles:

A).  Existiria también un mecanismo de unificacién para enfrentar
a un enemigo comin, como podria ser otra etnia.

B). Los rardmuris identificaron en el lapso 1600-1650 al blanco
como a un enemigo comin y modificaron su estrategia
guerrera por un momento.

C). Posiblemente la Institucién Guerra se encontrara en momen-
tos de cambio cultural, en etapas donde su légica de existen-
cia dentro del todo rardmuri se viera modificada. Mas adelan-
te veremos el impacto que los animales domésticos ocasiona-
ron en la cultura tarahumar, trasladando la base econémica
a la agricultura, probablemente para 1650 ya hubieran
afectado ciertas condiciones de la guerra. Hoy dia la Guerra
ha desaparecido totalmente, hoy dia la caza-recoleccion es
un fenémeno casi marginal de la cultura. Si bien |a transicién
cazadores-recolectores a agricultores habia ya comenzado
en la etapa prehispanica, es realmente con la aportacién
ganado-estiércol-abono que se realiza casi plenamente,

En los casos A y B el enemigo comtin es importante ya que
habla del reconocimiento del otro como distinto a uno, hecho que
la antropologia ha reconocido como base del proceso de identidad
étnica o cultural; y por lo tanto significa una prueba clara de que
la cultura tarahumar, aunque basada en procesos cuasi-familiares
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de caza-recoleccién, contaba con identidad de grupo mas alla de
la familia extensa. Siendo asj, las interpretaciones y suposiciones
de mi investigacién son planteamientos sobre posibles histérico-
antropolégicas; de lo contrario, sin la existencia de una base
cultural demostrada y demostrable, mis supuestos serian Gnica-
mente ocurrencias literarias.

La llamada tercera y dGltima rebelién de trascendencia ocu-
rrié en el ano de 1690, en ella los misioneros jugaron un nuevo
papel, el de la defensa del indigena. A diferencia del relato 1648-
1649, que trata a los indigenas de bérbaros y salvajes, la relacién
de 1690, probablemente hecha por Tomas de Guadalajara, intenta
mostrar a los indigenas como oprimidos por los espafioles, a
quienes acusa de ser los causantes del levantamiento. Es decir,
este movimiento es la primera rebelién en el sentido exacto del
término, pues de los anteriores relatos se desprende que el
tarahumar se subleva por salvaje, mientras en este lo hace por
oprimido.

En la relacion se cita como algunas causas de la revuelta, el
rechazo rardmuri de varios de los preceptos cristianos y la
monogamia, pero también apunta otras causas no menos trascen-
dentes, como:

... € |a opresién y violencia, conque han obligado los
espanoles, y los Gobernadores del Reino con sus
mandamientos a salir a trabajar a los indios a las
haciendas de los espafioles, asi de mineria, como de
labor.

Otro abuso que hay en este reino, que quieren se
observe con todo rigor, este es, que si un indio se
acomoda a trabajar con un espafiol, adquiere el tal
espaiiol derecho de aquel indio a que les sirva
perpetuamente, de suerte que el indio miserable no
tenga libertad para servir a otro amo, o, descansar, si no
quiere trabajar. De aqui es el modo comin de hablar de
los espafioles de este reino, que ya es proverbio, mis
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indios, mi cuadrilla, mi gente, y si se vende la hacienda
con ella van los indios, y gente de servicio.®

Sin embargo, los trabajos forzados no fueron para los
raramuris tan pesados y extendidos en el tiempo como para otros
indigenas. Cuando la zona fue colonizada ya no existian las
encomiendas. La conocida belicosidad de los raramuris propicio
que los espafioles llevaran indigenas de otras zonas a trabajar en
las minas y haciendas de la sierra; estos indigenas llegaron
principalmente de Sonora, el relato de la rebelién de 1648-49 asi
lo constata.

De suerte que totalmente cesé la comunicacién de
Sinaloa y Valle de Sonora con estas provincias, y adn
segb6 parte del beneficio de las minas. Porque,
atemorizados los indios de Sonora y Sinaloa no venian
a trabajar en ellas, por los muchos que en odio de los
espafioles habfan muerto al pasar los rebeldes
tarahumares.?

Y asi lo reafirma la relaciéon de 1690:

... La provincia de Sonora, ya que no se ha alzado,
porque no ha podido, se ve muy despoblada de sus
naturales por la tarea de los monteros, a que obligaban
y obligaban a los indios, aunque no quieran, ... Y asi se
ve que los mas de estos indios que hay en Parral, y
Cusihuirachic, y sus jurisdicciones son Sonoras huidos
de sus pueblos.?

Ademas, en la misma relacién de 1690 se cita una Cédula
Real que mandaba que no se sacaran indios a trabajar hasta
después de 20 afios de su reduccién a la Fe Catélica, Cédula con

2 "Historia de la tercera rebelién tarahumara, 1690%, Tomds de Guadalajara
(autor supuesto). Biblioteca Nacional. Seccién manuscritos.

2 "Alzamiento y asiento de los tarahumares en 1649", Op. cit. F. 167.

3 "Historia de la tercera rebelién tarahumara 1690% Op. cit.
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la que los padres defendian a los tarahumares del trabajo forzado
con los siguientes resultados:

El mismo Gobernador [Juan de] Pardifas el afio mismo de
ochenta y ocho, al tiempo de salir de Cusihuirachic para el Parral
su corte, de repartidos los pueblos de la Tarahumara nueva a los
mineros, para que los llevasen a trabajar a sus haciendas,
opusiéronse los padres, y los vecinos desistieron, o0, no se dieron
por entendidos para la saca de los tarahumares.?*

Finalmente, en 1690 se prohibe por Cédula Real el
repartimiento de indigenas en la Nueva Espafia, con lo cual se
aliviaria la imposicién del trabajo forzado y por ende la tensién
social en los tarahumares indios bravos y belicosos.

Por otra parte, el hecho de que las propias autoridades
espafiolas reconocieran a los tarahumares como nuevos conversos
en 1690 implica que consideraban los sucesos anteriores a 1670
como parte de otro fenémeno, como parte de la Conquista, y por lo
tanto la primera rebelién fue la de 1690; y, ademas en esa ocasién
ni siquiera se logré alejar temporalmente a los espafioles, de alli
que tomara fuerza una nueva alternativa indigena frente a la
presencia hispana: el alejamiento. El remontarse a regiones serra-
nas mas lejanas o menos valoradas por los colonizadores fue,
indudablemente, un elemento que coadyuvé a la tranquilidad de la
zona de 1700 en adelante, y también a la continuidad de la cultura
raramuri.

» "Historia de la tercera rebeli6n tarahumara 1690* Op. cit.
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Los raramuris colonizados 1700-1770

La relacién entre blancos y tarahumares puede resumirse en tres

periodos:

ACONTECER: BAJA ALTA DOI

TARAHUMARA TARAHUMARA PERIO

Primer contacto 1601 1608 I

Rebeli6n 1632 1616

Retomo — 1644 I

Segunda rebelién 1650 1650

Establecimiento definitivo 1670 1673 1

Tercera rebelion 1690 1690

Las principales caracteristicas del primer periodo de
interrelacién, son en su mayoria, originadas en la estructura
cultural de la sociedad indigena. La blsqueda del misionero, su
participacion en los conflictos internos y su muerte son fenémenos
definidos por la éptica indigena de la vida. Adn cuando los
misioneros fueran expresién de la sociedad hispana, su actuacién
fue orientada por los raramuris.

El segundo periodo se define por una interrelacién en la cual
los dos grupos tienen el mismo peso en la definicion de la
orientacién de los sucesos vividos por ambos; ello no se debe auna
reduccién de la participacién indigena, sino a un aumento de la
presencia blanca en la vida serrana.

El tercer periodo es el que muestra la clara y completa toma
del territorio por la sociedad colonial, de tal forma que los
esfuerzos indigenas de rebelion no llegan a alcanzar lo logrado en
las anteriores épocas. El establecimiento definitivo de las misiones
se debié en buena medida a la conquista militar que extermind,
expulsé o redujo a los tarahumares; pero también es resultado de
elementos, quiza menos impactantes, pero mas efectivos al nivel
del funcionamiento cotidiano.
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El establecimiento definitivo de las misiones

Un primer elemento que determiné el establecimiento defini-
tivo de las misiones fue el abastecimiento de ganado que recibian
los religiosos. Un antecedente lo encontramos en la carta escrita
por el padre Font y dirigida a su Rector Provincial:

Si el sefor Virrey quisiese dar dos mil ovejas para
repartir entre estos pueblos nuevos de tarahumares
como se hizo los afios pasados entre estos otros de
tepehuanes, fuera de mucha importancia.?

Desafortunadamente no sabemos si el Virrey respondié afir-
mativamente a la peticién de Juan Font. Pero a cambio de ella
existe otra informacién sobre el tema:

CARTA DEL PADRE RECTOR JUAN BAUTISTA
ANCIENTA AL PADRE PROVINCIAL BERNARDO
PARDO. SINALOA, 20 C'E MARZO DE 1683.

Atendiendo a lo mucho que v. r. desea y me encarga el
socorro de reses y lo demas para los chinipas y
tarahumares, y otros padres pobres, dispuse esta mi
segunda jornada, en que puse més cuidado en pedir
dicha limosna. Y para que tuviese mejor efecto en
conclusién y en todo lo demas, llevé en mi compania al
padre Nicolas Prado a quien los padres le han hecho
muchos agasajos, socorriéndole ya con ornamentos, ya
con mulas y bastimentos para la conduccién del
ganado; que el padre Gaspar Thom4s, como principal
bienhechor, ha dado para las dichas misiones de
chinipas, que han de ser cinco, tres mil reses en
vaquillas nuevas y novillos para que las coman
mientras parieren las otras.

™ Cartadel padre Juan Font al Provincial Idelfonso Castro, Guadiana, 22 de abril
de 1608,
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Y el padre Felipe de Esgrecho, a contemplacién del
padre Celesti que lo asiste, le dio cuatrocientas reses al
dicho padre rector Nicolés Prado. Con que el nimero de
las reses para todas las misiones de los chinipas son tres
mil y cuatrocientas reses, y quedan misiones ya del todo
asentadas y socorridas con una buena recuecita que
han hecho para el acarreo de sal y otros socorros que
les hacen los padres, ...

Item, el colegio de Matape dio para dichas misiones
trescientas cabras, las cuales y las dichas reses estaran
ya en los Chinipas o cerca...

Para las misiones de los tarahumares nuevos Alta
Tarahumara he recogido lo siguiente: de Cucurpe mil
reses, de Arizpe seiscientas, de Oposura cuatrocientas,
de Sahuaripa doscicntas, de Aribechi doscientas, de
Guasabas cien, y en todo son dos mil y quinientas.?®

Es precisamente la fecha de estas donaciones lo que nos
permite asegurar que ellas fueron un elemento determinante para
el asentamiento definitivo de las misiones, ya que el ganado
doméstico se incorporé a la vida raramuri en tanto que fue
susceptible de adaptarse a las condiciones geogrificas como a las
culturales. Asi, vemos que los animales que podriamos llamar mas
tarahumares son las cabras, los borregos y las reses. El manejo de
ellos se integré a las posibilidades de pastoreo extensivo delimita-
das por el medio ambicnte de la regién, y a las caracteristicas
semi-némadas del grupo; asi como al esquema festivo de sacrificio
de animal llamado Ténare, al ir desapareciendo las alternativas de
caza. Por otra parte, reforzaron el esquema agricola mediante el
estiércol y la arada.

En todo esto se expresé la opcidn raramuri, ya que el ganado
porcino mas ligado a una légica de rancho o establo fijo, y que no
podria viajar, con facilidad en la migracién interna cumbre/
barranco (verano/invierno), no se integrd a su cultura.

28 Documenta citado por Gonzalez Rodrigues, Cronicas de la Sierra Tarahumara
SEP. Méx. 1987. P. 136-38. Seencuentra en cl Archivum Romanun Societalis lesu. 17.
F.506-507. Roma, Italia.
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En estos términos de complejo o conjunto cultural fue que se
incorporaron a lo tarahumar los elementos espafioles descritos, el
cuadro s2 completa con el auge de agricultura y ritual cristiano.
Todos estos elementos relacionados entre si fueron el motor del
cambio cultural que experimentaron los rarémuris a partir del
momento de contacto con los blancos hasta finales del siglo XIX.

La segunda causa principal de que las misiones lograran su
establecimiento definitivo —tercera, si consideramos la victoria
militar blanca— fue el nuevo papel que jugaron los misioneros en
la defensa del indigena.

Este rol fue nuevo en la zona, tanto para el misionero como
para el indigena; para éste significo, de nueva cuenta, un aliado
contra |a opresién de los mineros y hacendados, ya que contra los
otros indigenas; y para aquél lo nuevo fue que por fin pudo efectuar
sus funciones tradicionales, y a partir de ellas lograr tener influen-
cia sobre los rar&muris, a fin de lograr la conversién religiosa.

Veamos el testimonio de un misionero, fechado en 1743:

Asimismo escribi a v.r. tocante a lo que aqui sucede con
estos pobres indios. ... V.r. ha de representar al sefior
virrey las vejaciones que les hace un juez medidor que
pretende registrarles todas sus tierras y restrifiirlos al
corto término de una media lengua para su
manutencién; cosa totalmente contraria a las
Ordenanzas Reales y Cédulas expedidas en favor de los
indios, en las cuales los reyes prohiben no se registren
sus tierras con que los indios han hecho algin beneficio
y las han poseido ab immemorabili.

Y todas estas leyes se atropellan con harto sentimiento
de los indios. Lo que me han exhortado algunos
entendidos en la materia es que de relacién a v.r. y que
saque un despacho apretado al sefior virrey: que ningdn
juez se meta en tierra de indios y sus comunidades, en
que entran también los misioneros como cabezas de
ellos, cuyas tierras, estancias, etcétera son
irregistrables, como cosas poseidas de los indios ab
immemorabili, y las han cedido a los padres para
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manutencién suya propia, de ellos y de sus iglesias.
Lo cual no se ha guardado, pues se vieron obligados
muchos padresa pagarlas por quedarse con ellas y tener
lejos a los espafoles de las misiones, pues era harto
perjuicio y molestia a los indios, pues fueron la causa
del dltimo alzamiento (1699-1701), como me dijeron los
indios viejos de Noragachi, ... como de otras misiones,
que mejor es que se retiren a los montes por no poder
vivir en sus pueblos con tantas vejaciones que reciben.
Pues, por un lado se les quitan sus tierras; por otro se
les quitan sus bastimentos y se ocupan sus personas en
continuos trabajos en haciendas de espanoles.
Con que vera v.r. que en lugar de adelantar los pueblos
reduciendo a los gentiles, los mismos de los pueblos
antes se apartan y sus hijos quedan gentiles. Como
puedc asegurar a v.r. que baptizando un dia, en un
nuevo pueblo que hice, como cuarenta indios gentiles,
buecna parte de ellos tenian sus padres cristianos
retirados en los montes por huir las molestias de fos
espanoles?’

En esta carta se puede observar dos fenémenos de relativa,
nueva presencia, y que van a marcar la historia y el desarrollo de
las relaciones entre blancos y tarahumares de 1700 en adelante,
hasta casi 1900, y son: la ofensiva sobre sus tierras y la respuesta
indigena de retraimiento al corazén de la Sierra, lo mas lejos
posible de las minas y sus haciendas.

Otrotestimonio dos afios posterior nos da cuenta de lo mismo:

Porque estas barrancas son el comdn refugio de los que
huyen de las otras misiones; y segin lo que he pulsado
en afio y medio casi que ha que vine, los mas de los
gentiles, de los muchos que viven en estas asperezas,
no son ordinarios gentiles, sino hijos, o descendiente de

27 Lorenzo Gera, carta dirigida al Provincial Cristobal de Escobary Llamas. Villa
de San Felipe el Real de Chihuahua, 19 de cnerode 1743. AGN. Fondo Cosio. Legajo
I-16. S/F. Los subrayados son mios.
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malos cristianos que huyendo de los pueblos o del
trabajo de las minas, aborrecimiento a los pueblos y a
los espafioles, la herencia del poco aprecio a los
sacramentos, y aun horror a los ministros de Dios.

Y se conoce claramente aiin en su modo de vida y aun
en sus mismos pecados, ... pues ellos se han hecho unos
sacramentos a su modo, que a su juicio hacen el mismo
efecto que los que usan los cristianos.

Y este error no sélo es de los gentiles, sino coman a los
baptizados, ... Y asi ellos, si hay padre que los baptice
y case, acuden a él; y si no hay tienen sus viejos que los
casa y baptiza. ... fingen también una especie de misa
y sermén. Y cosa semejante sucedia en la misién de
Sisoguichi, segin me dijo el padre Escalona que la
administra, ... Y aun tiene en su poder un vaso de barro
que servia de cdliz y una rueda de cajeta por patena y
un almirez ahujerado que, con una piedra pendiente del
ahujero, servia de campaiilla.?®

La precisién hecha por el padre José Miqueo respecto a cémo
encontraba pueblos de gentiles hijos de bautizados, nos demuestra
claramente la huida de los sitios de contacto con los espadioles,
afirmando, asi, que esa era la respuesta indigena de 1700 en
adelante, mientras que la anterior fue la rebelién.

Por otra parte, el texto de Miqueo nos pone sobre la pista de
otro de los elementos culturales rarimuris modificados en la
interaccion con los blancos: la concepcién religioso-festiva.

Si bien esta relacién de interaccién estuvo marcada por la
imposicién de una cultura sobre |a otra, ello no se dio de manera
mecanica. Los tarahumares eligieron y aceptaron, modificaron,
integraron o rechazaron los elementos culturales propuestos por
misioneros, mineros o gobernantes.

En este sentido, la sociedad colonial atacé los rasgos cultura-
les en lo referente a guerras y fiestas de guerras; asimismo, se

20 losé Marfa Miqueo, carla al Provincial CristGbal de Escobar y Llamas. Nueva
Misi6n de Nuestra sefiora de Loreto, Yoquibo, 7 de marzode 1745. AGN. Mondo Cosio.
Legajo |-16. S/F. Los subrayados son mios,
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atacé la organizacion de las fiestas en general y el consumo de
enervantes en ellas. Como ya vimos, lo que terminé con las
costumbres de la guerra intertribal fue el encuentro con un
enemigo comin, muchisimo més peligroso y que acabd sometién-
dolos. Otro ataque a la guerra intertribal fue la sola presencia
blanca, ya que con su inmovilidad y su aduenarse del territorio,
limitd las alternativas de movimiento de los indigenas, reduciendo
asi |la importancia de |la guerra para conseguir el sustento; y al
mismo tiempo, la sociedad colonial introdujo un elemento de
apoyo a la agricultura, como lo es el ganado, limitando también la
necesidad de recurrir a la migracién para conseguir el alimento
indispensable para subsistir. El cuadro se completé con el ritual
cristiano, que esta en gran relacion con el ciclo agricola de la
zona, teniendo por ello un nivel increible de aceptacién, pero de
una aceptacién orientada por los propios pareceres tarahumares.

Asi, el esquema festivo presenta —a primera vista— una
mezcolanza de elementos que ha llevado a muchos antropélogos
a calificar de sincrética a la religién raramuri: Fiesta de semana
santa, fechas definidas por el calendario cristiano, época definida
por la siembra; misas cristianas acompainadas de bailes indigenas
con nombres de origen cristiano como Pascola y Matachin, pero
con pasos y representaciones autéctonas; musica tocada con
instrumentos espafioles (guitarra y violin) y con indigenas (tambor,
sonajas y flautas).

Toda esta mezcla es producto del cambio cultural durante la
época colonial, cambio que implicé la substitucién del sentido de
la fiesta, pero no su motivo, con un esquema u otro, los tarahumares
realizan el festejo de la reproduccion de la vida, lo que cambié fue
entonces la manera de realizar esa reproduccién, pasando de
sustentarse en un sistema némada de caza y recoleccién con una
agricultura incipiente, a un sistema agricola con resabios de
migracion. Evidentemente el cambio se manifiesta en lo concreto
cotidiano a partir de tendencias en movimiento, o sea en el tiempo;
por lo que es dificil establecer un limite que separe una estructura
de la otra, |la tendencia al cambio se manifiesta desde el momento
del contacto y se va cristalizando poco a poco y de manera
desigual en el territorio de la Sierra, lo cual no imposibilita que
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mediante un proceso de abstraccién presentemos los dos modelos
en conflicto al interior de la cultura tarahumar.

La expulsion de los Jesuitas

Establecida entre los tarahumares la huida como tactica de
respuesta a los embates de los blancos, sobrevino como otro factor
de distanciamiento, la expulsion de los Jesuitas de todos los
dominios de la Corona Espafola. Fue decretada por el Rey Carlos
Il el 27 de febrero del afio de 1767. En la Alta Tarahumara se
encontraban trabajando 19 misioneros en 17 puestos misionales: el
rector de la misién Bartolomé Braun en Temésachic, Felipe
Ruonava en Matachic, Manuel Vivanco y José Honorato de la Vega
en Papigéchic, Idelfonso Corro en Sisoguichi, Pedro Cuervo en
Nonoava, Cosme Diaz en Nararachic, Rafael Palacios en Santo
Tom4s, Juan Mortier en Tatuaca, Mateo Sttefel en San Francisco de
Borja, Francisco Badillo en Coyachi, Antonio Kiytl en Temeichi,
Antonio Sterkianowski en Norogachi, Jaime Mateu en Ténachi,
José Iranzo en Guaguachique, Juan Kauga y Luis Yafez en Carichi,
Claudio Antonio Gonzélez en Chinarras y Juan Manuel Gonzélez
en Témochi.?

En la provincia de Chinipas o Baja Tarahumara se encontra-
ban 11 misioneros en 12 misiones: el rector Manuel Clever en
Santa Ana, Juan Cubedo en Chinipas, Pedro Pablo Massida en
Tepochique, Francisco Slesac en Batopilillas, Juan Steb en Moris,
José Wazet en Yécora, Nicoldas Sachi en Cerocahui, José Félix
Sebastian en San Miguel y Concepcién de Tabares, Wenceslao
Kolub en Satevé, Francisco Weis en Barborigame y Blas Miner en
Nabogame.®

» Masten Dunne, Las Antiguas Misiones de la Tarahumara. ed. |JUS. Méx. 1958.
p. 231, Pennington, The Tarahumar of Mexico, University of Utah Press, USA 1974.
p- 16y ss. Thomas E, Sheridan y Thomas H. Naylon (Eds.}, Raramuri, a Tarahumara
Colonial Chronicle 1607-1791. Northland Press, Flagstaff, Arizona. USA. 1979. p. 101
y S5,

» Rafacl de Zelis, Catdlogo de los sujetos de la Compaiia de Jests a fa hora de
s expulsién el 25 de junio de 1767, Méx. 1870. Cap. Provincias de Chinipas y
Tarahumara. Almada, Fco. Apuntes Histéricos de fa Regién de Chinipas. Imprenta del
Gobierno del Edo. de Chihuahua. Méx. 1937. p. 199-203.
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En total 30 misioneros y 29 misiones establecidas, lo que
habla del gran adelanto logrado a partir de 1670. En cien afios
pudieron hacer mas por integrar a los tarahumares que todo lo que
se haria desde su salida hasta el retorno de los jesuitas en 1900.
Esta época 1670-1767 fue la etapa de la verdadera colonizacién de
la Sierra y de los raramuris. (Ver Mapa No. 5).

La expulsién marca un nuevo momento en la vida tarahumar,
momento histérico de gran importancia en el desarrollo posterior
del grupo; la expulsion eché por tierra el modelo de integracién a
la sociedad colonial hasta entonces impulsado a través de las
misiones y con base en las actividades agropecuarias organizadas
por pueblo o comunidad.

La actividad misional habia logrado consolidarse mediante el
desarrollo agropecuario de los puestos misionales, incorporando a
los rardmuris a la sociedad colonial como trabajadores agricolas.
Con la expulsién de los misioneros se efectué también el
extranamiento de todas las propiedades jesuitas, bienes que en
adelante se llamaron de Temporalidades, y que en Chihuahua se
consideraron compuestos por las propiedades misionales y por las
haciendas de Tabaloapa, Dolores y San Diego; las tres situadas al
noroeste de la Villa de San Felipe el Real de Chihuahua.®

El primer comisionado a cargo de la administracién de
aquellos bienes fue Lope de Cuéllar, quien segin el historiador
Bnadley B. fue ignorante de la importancia del nexo misién-
mercado-mina en la economia regional, y por ello realizé la
captura y venta del ganado de las misiones. Ademas, junto con el
virrey Francisco de Croix cometié el “error” de suponer que los
animales de las misiones eran propiedad de los jesuitas y no de los
indios mismos.*

Dichos animales pasaron a engrosar las existencias de las
haciendas mencionadas, con lo cual las misiones se separaron del
mercado regional. Durante el lapso de 1768 a 1772 los inventarios
de las misiones muestran una reduccién del 75 por ciento de las
existencias en ganado y granos.®

3 Bnadley Benedict. 1972. Pag. 25-26.
P Bnadley Benedict. 1970. Cap. Il
3 Bnadley Benedict. 1972, Pag. 30.
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MAPA No. 5 Misiones Jesuitas 1767.

ALTA TARAHUMARA BAJA TARAHUMARA

|. Temésachic 17. Santa Ana
2 Matachic 18. Chinipas
3. Papigochic 19. Tepochique
4. Sisoguichi 20. Batopilillas
5. Novoava 21 Moris

6. Nardrachic 22 Yécora

7. Santo Tomas 23, Cerocachut
8. Tatuaca 24 San Miguel
9. San Feo. de Borja 25, Concepcién de Tubares.
10. Coyachic 26, Satevo

t1. Temeichi 27. Boborigame
12, Norogacht 28. Nabogame
13, Ténachi

14. Guaguachique

15. Carnichi

16. Témoch,

La Misién de Chinarras se encuentra
fuera del territorio Tarahumara.,
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En tales condiciones la ya de por si fuerte tendencia al
alejamiento por parte del grupo tarahumar, se veria reforzada por
el abandono de las misiones, sobre todo en cuanto a lo que
representaban como modelo de integracién a la sociedad colonial.

Para los raramuris los fenémenos constantes serian la conso-
lidacién y ampliacién de la presencia blanca en minerales, hacien-
das y ranchos; los primeros en la zona de las barrancas y los
segundos en las extensiones planas circundantes a los terrenos
propiamente serranos y en los valles propicios para la agricultura
en el interior de la Sierra. Un ejemplo es el caso del Valle
Papigéchic.

Poco o nada participaron los tarahumares dentro de la
sociedad colonial y mexicana posterior a la expulsion de los
jesuitas y anterior a la modernizacién capitalista de finales del
siglo XIX. La Independencia, la Reforma, etc. afectaron sus condi-
ciones de vida de forma importante pero con una expresién poco
sensible en la vida cotidiana del grupo, de manera que parece que
el aislamiento fue la constante de la interrelacién blanco-
tarahumar de finales del XVIIl y principios del XIX.

e Leén Garcia. 1982,
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