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INTRODUCCION

La mitologfa original de los pueblos ameticanos se basa en elementos de la naturaleza,
por lo que no es extrafio que mesoamericanos y sudameticanos tengan al 4rbol de
ceiba (Ceyba pentandra Gaertn.), que prospera desde el sur de los Estados Unidos
hasta la Cuenca del Amazonas, como uno de los principales elementos de su
explicacién sobre la creacién del mundo y el origen de los hombtes y la cultura.

La idea de hacer este breve escrito surgié después de un viaje de dos semanas
por el Rio Amazonas (2 al 15 de noviembre de de 2005), periodo durante el que
recorti, en compaiifa de mi esposa Matia Elena y nuestros hijos, Fernanda y Catlos
Urtiel, alrededor de 500 kilémetros a través de este tio, desde la conurbacién formada
por la ciudad brasilefia de Tabatinga y la colombiana de Leticia, hasta Iquitos,
capital de la municipalidad de Maynas y del Departamento de Loreto, en Peru.
Este viaje me dio la oportunidad de conocer, directamente, una pequefia porcion
de la cuenca amazénica, que tiene alrededor de 7 millones de kilémetros cuadrados
de amplitud, abarcando la mayor parte de Sudamérica.

En el 4rea del recorrido, entre los aspectos que llaman mas la atencién a un
antropélogo y cientifico social en general, es la existencia de la triple frontera
entre Colombia, Brasil y Perti. Esto lleva a centrar la observacién y la recoleccion
de datos hacia la historia colonial y contemporinea de la regién para entender el
proceso de formacién de las fronteras internacionales de la actualidad. Pero
también la mitologfa de los indigenas amazonicos brinda al antrop6logo un campo
ilimitado para su actividad.

Ambos campos, el de la formacién de las naciones en el drea amazénica y el
de la etnicidad se entrelazan inextricablemente en nuestros paises ya que la
poblacién indigena constituye en ellos un componente esencial en su
conformacién ideolégica y en el proceso histérico de formacién de la nacién.
Las fronteras entre los paises de la regién amazoénica se fundaron sobre el proyecto
politico de nacionalizacién de los indios.

El tema de esta comunicacién es constatar la importancia simbdlica que tiene
para los indigenas amazénicos el 4rbol de ceiba, porque también constituye un
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rasgo caracteristico de las mitologias mesoamericanas. Nuestra estancia en
Tabatinga-Leticia e Iquitos, asi como en otras localidades de menor importancia a
lo largo de la ruta mencionada, como Benjamin Constant, Islandia, Santa Rosa,
Puerto Narifio, Caballococha, nos llevé a mi familia y a mi, a relacionarlos con
personas de diversos otigenes étnicos.

Una de estas personas, un joven mestizo hijo de padre cocama y madre ticuna,
a quien conocimos en Puerto Narifio, Colombia, nos relatd la manera en que Yoi, el
Dios principal de los ticuna, hizo el dia. En este mito se pone de relieve la
importancia simbdlica del arbol de ceiba.

Los antropélogos e historiadores que trabajan sobre el pasado cultural de los
pueblos que habitan ambas regiones, tienden a considerar que la evolucién cultural
se ha dado pricticamente sin ningin tipo de contacto entre ambas. Sin embargo,
los arquedlogos han encontrado evidencia de que la tecnologia agricola y algunos
rasgos de civilizacion, como los centros civicos ceremoniales son comunes a
Mesoamérica y la costa del Océano Pacifico sudamericano, y sugieren que dichos
rasgos aparecieron primero en Sudamérica y de alli emigraron a Norteamérica
(Lee, comunicacién personal, 2006). Sin embargo, a la cuenca amazénica no se
le concede importancia en este proceso de difusién cultural ya que se piensa que el
clima tan lluvioso y los terrenos pantanosos reducen la actividad agricola al cultivo
de unos cuantos tubérculos. Sin embargo, durante el recorrido que realicé me llamé
la atenci6n la tecnologia agticola y las especies cultivadas ya que la similitud es
muy grande. El maiz, el frijol, el chile, la yuca, el fiame, la batata, el mani, entre
otros, son productos cultivados bajo el sistema de roza-tumba-quema, desde hace
tanto como el tiempo que llevan de conocerse y domesticarse en Mesoamérica.!

La manera de preparar el terreno de cultivo, mediante roza-tumba-quema, asi
como la semejanza entre la mipa Mesoamericana y la chagra amazoénica, hacen
inevitable suponer que hubo un tiempo en el pasado en que los intercambios
culturales entre ambas regiones eran comunes; o de lo contrario aceptar la hipétesis
de que la invencién de la agricultura se dio de manera separada, en un caso de
“evolucién paralela” entre Mesoamérica y Sudamérica.

! A partir del nombre del mani en idioma tzeltal (caxtin chene’k) se deduce que por lo menos en el
altiplano central de Chiapas se conoci6 hasta la llegada de los espafioles, ya que la traduccién del
término tzeltal significa “'fijo/ de los caxianes”, literalmente “frijol de los espaiioles”. Mientras que en
Sudamérica, concretamente en el Valle de Rimac, donde hoy se levanta la ciudad de Lima, los Maranga,
lo cultivaban, al igual que el maiz y el chile (o aji, como llaman a las diversas especies de Capsicum en
Sudamérica), desde los inicios de la vida urbana y sedentaria en la region.
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En este articulo se avanza en algunos aspectos de la etnografia y la historia
del llamado “Trapecio Amazo6nico” y los ticuna en particular, asi como en la
recopilacién de sus mitos de origen.

PUERTO NARINO, MUNICIPIO COLOMBIANO EN LA TRIPLE FRONTERA DEL
TRAPECIO AMAZONICO

Amazonia fue tierra de misién para la Iglesia catélica desde la época colonial, asi
como el escenario de las empresas caucheras de fines del siglo XX y principios
del XX y, en la época contemporinea, tierra de misién para las sectas protestantes,
al grado de hablarse de un “cinturén biblico” que abraza el irea, adoctrinando a
los pueblos. En el Trapecio Amazénico son los llamados “israelitas” los que
tienen el poder econémico y politico en los pueblos y municipalidades,
principalmente de Perd.?

Durante la Colonia en la amazonia colombiana los jesuitas, “desde el siglo
xvII hasta 1767, cuando fueron expulsados, incursionaron sobre “la nacién de los
Encabellados, nombre que dieron a los Tukano Occidentales”, que habitan el alto
Caqueti y Putumayo” (Arango y Sanchez, 1999:128). En esta época los habitantes
de la regién fueron cazados por los bandeirantes, aventureros portugueses que se
dedicaban a surtir de mano de obra esclava a los hacendados y mineros de la
época colonial de Brasil. Desde el lado de Espafia también se hacian esfuerzos
por tratar de fijar un limite a la expansion portuguesa hacia el norte, de tal manera
que el hoy llamado Trapecio Amazénico fue durante la colonia escenatio del
choque entre portugueses y espaifioles, es decir, desde entonces constituy6 una
frontera, como hoy dia.

Las fronteras étnicas del medio Amazonas, entre la desembocadura de los tios
Napo y Negro, empezaron a transformarse a fines del siglo Xvil y comienzos
del xvin con la intensificacién de las actividades de penetracion de las huestes

21 0s “israelitas” son una secta fundada por un limefio, que llegaron en masa a la ribera peruana del
Amazonas hace menos de una década ya que el gobierno les dio tierras para que colonizaran la frontera.
Los “israelitas” son una organizacién politico-econémica de caricter religioso que mantiene un estricto
control sobre el pago del diezmo por patte de sus afiliados, de manera que la direccion de la organizacién
cuenta con capital para invertir en compra de tierras y empresas agricolas, ganaderas y comerciales, pot lo
que de manera rapida llegan a controlar los ayuntamientos. Los hombres usan el pelo y la barba largas,
y las mujeres usan un tocado de tela, generalmente azul, que les cae hasta por debajo de la cintura. Dicen
ellos que reproducen las costumbres y la conducta de los israelitas de la época de Jesucristo.
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imperiales de espafiolas y portuguesas. Estas acciones tenfan propésitos
evangelizadores, comerciales, esclavistas y también de expansién de la frontera.
Por el lado portugués las fuerzas de avance estaban constituidas por grupos de
soldados y “tropas de rescate” acompafiados de indios aliados, asi como por
misioneras jesuitas y comerciantes privados. Por la contraparte espafiola, las fuerzas
estaban constituidas basicamente por misioneros, y menor medida soldados
enviados de la cordillera andina (Zarate Botia, 2001:236).

Después de las guerras de independencia, el area del Trapecio Amazénico cobté
importancia nuevamente cuando a fines del siglo XIx se descubri6 que el jugo del
arbol de caucho (Hevea brasiliensis) constituia la materia prima para la elaboracién
de llantas que damandaba la creciente industrializacién de los procesos productivos
y posteriormente la industria automovilistica y la primera y segunda guerras
mundiales.

La extraccién de caucho, organizada en la regién por la Peruvian Amazon
Rubber Company, mejor conocida como Casa Arana, ocasioné la muerte de
alrededor de 40 000 indigenas tan sélo en el decenio de 1900-1910. Fue
precisamente la disputa del gobierno colombiano con los intereses de la Casa
Arana lo que llevé, en 1932, a la guerra entre Colombia Perd, que defini6 los
limites actuales entre ambos paises.

Desde fines del siglo x1x, en 1894, Colombia, Pert y Ecuador firmaron un
“tribunal de arbitramiento” en el que se muestran de acuerdo en aceptar el arbitraje
de Alfonso XII de Espafia para definir sus fronteras, pero el rey muri6 repentinamente
y la guetra de Espafia contra Estados Unidos en 1898 pospusieron la solucién.?

En 1906 Colombia y Pert firmaron un acuerdo de convivencia y sometieron
la soluci6n al arbitraje del Papa Pio X. En 1911 soldados peruanos asaltaron La
Pedrera, un puesto militar colombiano en “tierra de nadie”, cerca de la
desembocadura del rio Putumayo, y obligaron al gobierno de Colombia a firmar un
acuerdo que le reservaba a Perd un amplio tettitorio, comprendido entre los tios
Napo y Putumayo, para reclamarlos posteriormente por canales diplomaticos.

En 1922 ambos paises firmaron el Tratado Salomén-Lozano, en el que se
fijaba el rio Putumayo como la frontera internacional y concedia a Colombia una
franja de 4,000 millas (cuatro mil) del tetritorio en disputa, que se extendia hacia el
suroriente, desde el Putumayo al Amazonas, franja que mas tarde se empez6 a
llamar “El Trapecio Amazénico” (Rausch, 2003:57-58).

* En esta época Estados Unidos estaba definiendo sus fronteras en América controlando puntos
estratégicos como Cuba, enla entrada al Golfo de México y Panama, que era parte del tertitorio colombiano.
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La actual distribucién de la poblacién amazénica en esta regién es producto
de los intereses de la Casa Arana, ya que fue esta la que originé los actuales
asentamientos, la mayor parte de ellos mestizos, multilingiies y pluriculturales.
Leticia, que es la capital del departamento colombiano de Amazonas, en 1931
era solamente “un pueblo de varios cientos de personas que vivian en casas de
adobe y techos de paja” (Rausch, gp. cit.: 59). Hoy dia sin embargo es una
poblacién de 35 mil habitantes, conurbada con la ciudad brasilefia de Tabatinga,
de aproximadamente 50 mil habitantes, correspondiente a la Messorregido do
Alto Solimées, del Estado do Amazonas.

Ambas ciudades actualmente forman un solo asentamiento y constituyen
uno de los confines de ambos paises. Leticia, que lleva el nombre de una novia
de Julio Arana “el bar6n del caucho peruano”, fue en sus inicios un centro de
acopio de caucho en la regién, al igual que Benjamin Constant (Brasil) e Islandia
(Pert), localizadas en ambas riberas de la desembocadura del tio Yavari, frente a
Leticia-Tabatinga (véase mapa 1). En este mismo lugar, donde el Amazonas alcanza
5 kilémetros de ancho a principio de la temporada de lluvias (octubre-noviembre),
se localiza la Isla de Santa Rosa, de propiedad peruana, donde se encuentra el
puesto fronterizo de esa nacién.
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Foto 1, Leticia, la calle del mercado

e

Foto 2, Punto fronterizo en la Avenida de la Amistad. Hacia la izquierda de la imagen es Colombia y
hacia la derecha es Brasil; el transito vehicular y la circulacién peatonal es fluida en ambos sentidos. Los
paraguas que estan ubicados frente al hotel son de cambistas.
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Foto 3, Puesto fronterizo peruano de Santa Rosa, en la isla del mismo nombre.

Foto 4, Benjamin Constant, Brasil. Boulevard Castelo Branco.
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Foto 5, Calle de Islandia, Pert. Nétese la construccion sobre pilotes para librarse de la crecida de las aguas.

Después de la guerra con Peri, Colombia retrocedié su frontera hasta el Rio
Putumayo, a cambio de obtener el control de Leticia, y aproximadamente 100
kilémetros de ribera del rio Amazonas y libre navegacion por los afluentes comunes.

Precisamente en el tramo de ribera controlado por Colombia, 75 kilémetros
rio arriba de Leticia, en 1958 se fundé Puerto Natrifio, mediante una reubicacion de
indigenas de las riberas del lago Tarapoto y las riberas del rio Atacuari: ticunas,
yaguas, cocamas y witotos.

Cuenta Luis Vargas, uno de los fundadores, que en ese afio el mayor Mejia,
procedente de Leticia, llegb hasta donde ¢l tenfa su casa bajo una palmera junto a
la desembocadura del rio Loreto Yacu, y por mera formalidad le pregunt6é “cémo
estd este monte”; cuando Luis le respondié: “muy quebrado”, el mayor dijo
simplemente “no importa, voy a traer maquinaria’.

Los primeros en llegar a Puerto Narifio fueron los habitantes del Lago Tarapoto,
quienes se instalaron en ocho casas. Posteriormente lleg6 una comision de senadores,
que nombré al nuevo asentamiento con el nombre de Puerto Narifio, en honor del
precursor de la lucha de independencia de Colombia, Antonio Natifio. Dos afios
después de la fundacion, en 1960, llegaron los primeros mestizos, quienes a su vez
trajeron gente para trabajar con ellos, quienes también se quedaron. Hoy dia los
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mestizos controlan el comercio de abarrotes y los servicios a los turistas, como
hoteles y bares. La mayorfa de los colonos son antioquefios, pero también hay un
bogotano que ensefia matematicas y espafiol en el Colegio Técnico Agropecuatio
que mantiene la gobernacién de Amazonas; también hay una chocoana que ensefia
biologfa. Otros son trabajadores de la Alcaldia.

Luis Vargas, un anciano witoto originario de un lugar denominado El Encanto,
cerca de la Chotrera, en la ribera izquierda del Putumayo y nacido en 1911, dice ser el
primero que se estableci6 en Puerto Narifio, mejor dicho, que el pueblo se erigié donde
€l tenfa su vivienda. En su juventud Luis fue marino por tres afios en barcos que surcaban
el Putumayo, y posteriormente en grandes barcos de vapor que hacian el trayecto
Manaus-Iquitos, donde fue calderero por seis meses. Luego se dedico a la caucheria con
la Casa Villarrreal, de Bogota, con la que tenia a su cargo 160 arboles diseminados en
dos trochas en las cercanfas del lago Tarapoto. Para 1958 se dedicaba a la pesca, ya que
ésta era abundante en el lago, la salaba y la llevaba “a remo” a Caballococha y a Leticia.

Actualmente, Puerto Narifio es un municipio que cuenta con cierta infraestructura
y equipamiento, tales como edificio de la Alcaldia, escuelas publicas, un internado de
monjes capuchinos, calles pavimentadas, canchas deportivas, tiendas, restaurantes,
hoteles, servicio telefonico celular. La poblacién urbana es de alrededor de 3 500
habitantes, pero hay varias localidades dentro del tertitorio municipal, como San Fran-
cisco, La Esperanza y Macedonia, de menor tamafio.

Por su tamafio, es la segunda localidad en importancia en el departamento
colombiano de Amazonas, y constituye un centro de mestizaje ya que se formé con
pueblos diversos y colonos mestizos, que con el tiempo se han unido matrimonialmente,
dando origen a una mezcla racial y cultural

Rolando, el joven que nos llevé a conocer “el arbol mas grande de la selva” es un
mestizo de padre cocama y madre ticuna. Naci6 en una localidad llamada “7 de Agosto”,
de aproximadamente 350 habitantes, que es la ltima localidad colombiana sobte la tibera
del Amazonas antes de penetrar a Pert. La mayoria de los partientes de Rolando viven en
el lado peruano, en Ia ribera del rio Marafién, uno de los tres grandes tios que dan origen al
Amazonas, con agua que baja de los glaciares andinos. Los cocama se consideran “hijos
del rio Marafién”, que antiguamente recorrian en piraguas amplias secciones de este tio
para ir de pesca y cacerfa, y hoy lo hacen en lanchas con motor fuera de borda.

Los padres de Rolando se conocieron en Macedonia, una localidad situada 15
kilémetros rio abajo de Puerto Narifio. El hermano de Rolando es profesor en Perti y
esta haciendo una investigacion para conocer “cémo nacié el cocama”. Rolando
estudia bachillerato técnico agropecuario y cuando termine espera conseguir un trabajo
en el que pueda desarrollar sus conocimientos.
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Foto 5. Embarcadero de Puerto Narifio, Colombia.

Foto 6. Edificio de la Alcaldia y calle principal de Puerto Narifio, Colombia.
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Foto 7. El mercado de Puerto Narifio, Colombia. Obsérvese las ramas de cilantro, condimento de un
buen caldo de pescado o de gallina.

Foto 8. Panoramica de Puerto Narifio, al fondo el tio Loretoyacu.
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EL ARBOL COMO SIMBOLO

Las plantas y el mundo vegetal que estas representan son un aspecto recurrente
de los mitos de diversas culturas, que aparecié muy temprano en la evolucién
sociocultural.

En Mesopotamia los tipos figurativos antiguos forman un grupo de seres
mixtos en los que la figura humana se enlaza con el agua a través de figuras
ondulantes; con el fuego, a través de rayos; con las montafias, por medio de
escamas y con formaciones esféricas o espinosas, que representan plantas,
abundan las representaciones de hombres y mujeres, de la época acadiense, de
cuyos cuerpos salen ramas de los hombros y aun del cuerpo entero. Se cree que
son representaciones de la fecundidad, que existen desde el arte sumetio antiguo.
Los sellos acadienses han establecido la unién directa de las plantas con el cuerpo
humano (Mode, Heinz, 1980:193).

Los dioses con espigas de los sellos acadienses no llevan las espigas como
atributos de su indumentaria, sino, en éstos pueden observarse cémo las espigas
crecen a través del vestido y desde partes del cuerpo no cubiertas, por lo que dan la
impresion de estar, plantas y hombre, unidos orginicamente (gp. az. 193). El dios
Asur por ejemplo esta representado como ramas que crecen fuera del cuerpo.

En el arte egipcio también se encuentran seres mixtos de arbol, lo mismo que
en India, en el relieve de Bharut se ilustra un relato del renacimiento de Buda en
forma de arbol del que salen manos que brindan alimento y bebida (Mode:194).
Entre los cristianos se tiene la concepcién del arbol de Jese, a quien, mientras
dormia, le crece del cuerpo “Y saldra un renuevo del tronco de Jese, y de su raiz
saldra una flor” dice Isafas. En el Islam se tiene al 4rbol Zakun, el 4rbol del infierno,
cuyos frutos son las cabezas del demonio. Los arboles de la isla Wakwak de los
cuentos de Las mil y una noches, son arboles con cabezas humanas y de animales.

EL ARBOL Y LA CEIBA EN MESOAMERICA

Los arboles pertenecen a la categoria de objetos de poder y también pueden ser una
metifora de la sabiduria cuando llegan a alcanzar gran tamafio y longevidad. En
Mesoamérica era uno de los protectores de los hombres y en algunos mitos es el
creador de éstos, es como un padre o un abuelo (Heyden, 1994:139). Los arboles
de ceiba representan mejor que ningun otro estas propiedades ya que son muy
longevos y crecen solitarios cerca de los rios, sobtesaliendo de su entorno por
varios metros.
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Sin embargo en las selvas tropicales de Mesoamérica hay otros arboles tan
grandes, tales como el guanacastle o guanacaste (Enterolobium ciclocarpum Gr.) y el
sabino (Taxodinm mucronatum Ten.), que crece también en la orilla de los rios.
Entre los aztecas, los dioses Quetzalcoatl y Tezcatlipoca se convirtieron en
grandes arboles después de un diluvio que devasto la tierra durante la destruccion
del mundo en el Sol de Chalchihuitlicue, para levantar el cielo que se habia caido,
para poner todas las cosas en su lugar, convirtiéndose Quetzalcoatl en un sauce
o quetzalhuexotl, y Tezcatlipoca en tescacahuitl, o arbol de espejos. Los arboles
grandes como las ceibas, cedros, sauces, ahuehuetes, eran metaforas para nombrar
al tatoani, “gran sefior”, que era el gobernante, a la vez que el maestro, el que
protegia y guiaba al pueblo.

A través de las raices de las ceibas los mesoamericanos recibfan el linaje de
adscripcion. Los antepasados nacieron en un tiempo y lugar miticos y pasaron
por la ceiba para llegar al mundo de los vivos. En Oaxaca, los cédices muestran
que dioses y reyes mixtecas tuvieron su origen en las ramas de arboles majestuosos
que crecian en un rio sagrado. Los mixtecos creen que nacieron de un soberbio y
altivo arbol que se alza solitario en la orilla de un rfo. Los primeros caciques
nacieron de sus ramas y después se multiplicaron hasta poblar un extenso territorio
en la serrania y los altiplanos de Oaxaca (Heyden; op. at.: 141).

Precisamente, uno de los mas importantes deberes de los soberanos era la
comunicacioén con los antepasados.

La comunicacién con los antepasados, que era la fuente primordial de sabiduria
y legitimidad, era otro de los deberes del soberano, y también uno de los mas
antiguos y mas teatralizados, envuelto en un aura imponente y espectacular
(Florescano, 2005:17).*

Entre los mayas, a su muerte el soberano era representado en lapidas, renaciendo
del inframundo “transfigurado en un inmortal y siempre joven dios del maiz”, que
se representa como un 4rbol en cuya base se encuentra el soberano, rejuvenecido y
en sensual postura. Segiun Gareth Lowe, el arbol principal de la mitologia maya era
el ramon, (Brosinum alicastrum Sw), o arbol del pan o del maiz, que también es
conceptualizado como “pan o comida”. Sin embatgo, esta importancia se transfirié
a la ceiba en un momento posterior de la evolucion cultural de Mesoamérica.

* El soberano en Mesoamérica tenia otros dos deberes primordiales: “interceder ante los dioses para
obtener una cosecha abundante” y hacer sacrificios humanos en honor de los dioses (Florescano, gp. a#, 19).
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En Izapa, un sitio olmeca en la costa de Chiapas, se encuentran seis esculturas
con predominancia de arboles sagrados. En Izapa “el 4rbol conecta al cielo o al sol
con la tierra o el inframundo, representado por el monstruo Imix, una especie de
felino con cara de dragén que carece de la mandibula infetiot, que se han encontrado
como raices de los arboles en las Estelas 2, 5, 10 y 27 (Lowe, 1982:323). Este autor
llama la atencién en el sentido de establecer una relacién entre arboles sagrados, los
ancestros y la procreacion.

En Yucatin los mayas piensan que una ceiba muy grande crece en el centro de
la tierra, de donde sus ramas suben tan alto que pasan por los diferentes niveles
terrestres y celestes. La ceiba permite la comunicacién de los vivos tanto con el
mundo celestial, a través de las ramas, como con las fuerzas del inframundo, a través
de las raices. Por fuentes etnohistéricas se conoce que a la ceiba se le quemaba incienso.

LA CEIBA ENTRE LOS TICUNA AMAZONICOS

Los ticuna son un pueblo amazénico compuesto por aproximadamente 30 mil
personas que habitan en el 4rea del Trapecio Amazonico. El pueblo ticuna, de
raices tupi, es uno de los mas numerosos de la cuenca amazdnica.
Aproximadamente 20 mil viven del lado brasilefio, 7 mil del lado colombiano y el
resto en Perd. Debido a su tamafio, se trata de uno de los pueblos que suftié en
mayor grado la esclavitud y la asimilacion forzosa a través de la caucheria.

Las familias son patrilineales, de caricter exogiamico, con un ascendiente
totémico. Antiguamente vivian en las riberas de los rios Atacuari, Loreto Yact
(o Loretoyacu) y Marinacu, habitaban en casas comunales denominadas malocas
pero ahora viven en casas unifamiliares en los pueblos del area de influencia de
la conurbacién Leticia-Tabatinga, donde practican la agricultura de roza y quema,
cultivando principalmente yuca y plitanos (Montes R., 2001:523; Arango y
Sanchez, 1999:156).

El territorio donde habitan los ticuna dista mucho de la impresién de
homogeneidad que a primera vista pueda tenerse. Por el contratio,

esta salpicada de ambientes anegadizos, con un sinnimero de plantas de tallos
delgados que conforman una marafia, alternada de ambientes de topografia plana,
de suelos bien drenados, arboles de troncos més gruesos, o ambientes de colinas
de pendientes pronunciadas, con cimas estrechas o amplias y arboles de diverso
tamafio y grosor. Igualmente la Amazonia alberga ambientes que no cotresponden
a las selvas propiamente dichas, localizados sobre mesas de areniscas blancas de
vegetacion rala y baja (Palacios, 2001:337).
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Desde el punto de vista de la formacién de paisajes, en el Trapecio Amazdnico
existe un mosaico de ecosistemas, resultado de la dinimica de los factores
formadores de paisaje, tales como la lluvia, el viento, el tiempo,... el hombre.

Durante el Pleistoceno (2,500,000-10,000 afios antes del presente) el rio
inundaba el actual Trapecio Amazénico; el Holoceno (10,000 afios hasta el
presente) el rio ha ido lentamente desplazando su cauce en direcci6n sur...en
este lapso se han originado tres tipos de paisaje de origen aluvial: Las terrazas
antiguas pleistocénicas, las tetrezas recientes y subrecientes, y las llanuras de
inundacién de aguas barrosas (Palacios, gp. ¢i#.:38).

La gran riqueza de especies vegetales y animales existentes en ellos son muestra
de su gran complejidad y diversidad. La cuenca del rio Amazonas es receptora
del agua originada en los glaciares andinos a través de grandes rios, como el
Ucayali y el Marafion, que junto con el Huallaga dan origen al rio Amazonas,
cerca de la ciudad peruana de Nauta, en el departamento de Loreto. A los antetiores
se suman otros rios como el Yavari, Itaya, Nanay, Napo, Putumayo, Negro,
Caqueta, Vaupés, entre otros muchos, en total alrededor de mil afluentes.

El arbol de ceiba es parte del universo mitolégico no solamente de los ticuna,
sino que se encuentran referencias miticas de él también entre los warrau
guayaneses y algunas tribus del Chaco. Entre los ticuna, los dioses Yoi e Ypy
dertibaron una ceiba para crear el dia y de su corazéon nacié Umati por cuya
intervencién nacieron los hombres y la cultura. Por su parte, Haburi el héroe
mitico de los warrau construy6 con el tronco de una ceiba la primera piragua
para que los hombres se transportaran y pescaran a lo largo de los grandes rios de
su tertitotio. Estos indigenas del nordeste amazoénico construyen piraguas capaces
de transportar hasta 80 pasajeros.
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Foto 9, Solitaria ceiba que crece en la ribera izquierda del rio Amazonas, cerca de Puerto Narifio,
Colombia.

La omnipresencia del agua en los ecosistemas amazénicos permite la
distincién de dos tipos de paisaje: 1) la “tierra firme”, zona no inundable dispersa
en las partes altas de los grandes interfluvios amazénicos (Putumayo-Amazonas;
Yavari-Amazonas); 2) la zona de zdrzea, ubicada en la ribera de los grandes tios y
sujetas a inundaciones peri6dicas (Zarate Botia, 2001:232).

El afio esta marcado port la presencia de lluvia. Durante los meses mas
lluviosos (de enero a abril), el agua inunda todos los canales y lagunas de la
cuenca; durante los meses de junio a agosto las lluvias disminuyen, pero
nuevamente vuelven a crecer a partir de octubre. Los rios siempre estan subiendo
y bajando de nivel, y los habitantes de la regién se han adaptado a este ambiente
dedicindose a la pesca, la caza y la agricultura.

A fines del siglo xvi y comienzos del xvin la zona ubicada entre la desembocadura
del rio Napo y la boca del rio Negro estaba habitada por grupos denominados
de tierra firme, entre los que se encontraban los ticuna, los yagua y peba, los
caumare, los cauachi y los mayoruna, mientras que entre los grupos riberenos
o de vdrzea se encontraban los Omagua, yurimagua, ibanoma y aizuar (Zarate
Botia, 2001:235).
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Esta clasificaciéon permite observar diferencias entre los pueblos que habitan
ambas zonas, sin embargo, un modelo de organizacién social basado en estas
diferencias ambientales es demasiado simple para explicar las complejas
interrelaciones y el mestizaje, genético y cultural, que existe entre los habitantes
de “tierra firme” y “varzea”. Estudios recientes de arqueologia han aportado
evidencia de que en la época precolombina los grupos amazénicos controlaban
areas de tierra firme y dreas de vdrgea.

De esta manera, “algunos ticuna que viven en la vdrzea, tienen terrenos en
la tierra firme que utilizan en tiempo de la creciente del rio, al tiempo que otros
que habitan las partes altas tienen chagras tanto alli como en las zonas de
vargea”. (lbid).

La chagra en el Amazonas es el equivalente de la milpa en Mesoamérica,
un terreno de cultivo donde se obtiene una gran diversidad de plantas
alimenticias, como yuca, ahuyama, chile (que en Sudamérica llaman ajf), mafafa,
camote (llamado batata), flame, cafia, pifia, maiz, mani, entre otras. Por otra
parte del bosque se obtiene una gran variedad de plantas de utilidad ritual,
medicinal y comestible.

Foto 10, Chagra ticuna. Obsérvese las plantas cultivadas: cafia de azicar, platano, yuca, papaya; asi
como la disposicién espacial, con la casa en medio del campo de cultivo.
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Entre los peces que atrapan los ticuna esta el tucunaré, el acaraguazi y el dormilon,
que viven en los bajios inundados todo el afio y son peces buenos para comer,
pero hay que tener un “pulso perfecto” ya que para atraparlos hay que permanecer
inmoviles entre el bosque, a veces por horas enteras.

foto 11, Venta de peces en el mercado diario de Puerto Narifio, Colombia.

387



: 2005
Anuario o o s ik e

MITOS TICUNA SOBRE EL ORIGEN

Mito 1, Yoi creé el dia. En aguel tiempo la ceiba era el drbol mds alto que tapaba el sol,
encima de la ceiba habia un pelejo (“mono perezoz0”), cuando querian tumbar el drbol el
Dpelejo lo sostenia cogiendo el sol. Aparecid el Dios de los ticuna, Yoi, y su hermana Ypy y
vieron que no habia dia porque la ceiba tapaba el sol. Decidieron tumbar el drbol pero nadie
lo podia tumbar, entonces Yoi busci una ardilla por ser la mds velog para subir la ceiba y ver
al pelejo. Yoi le dio una cerbatana para que lo matara. Yoi también buscé al pdjaro carpintero
para que tumbara el darbol porque a cada hachazo que le daban el drbol se rellenaba, eso lo
hacia porque el pelejo era su duesio. Cuando la ardilla le dio el cerbatanazgo el pelejo cayd y
soltd al sol. Yoi, con ayuda del pdjaro carpintero tumbé el arbol, ahora suelto ya del cielo, y
aparecio el dia.

Esta version me la conté Rolando mientras nos dirigiamos a ver “el arbol
mas grande de la selva”, cerca de la laguna de Tarapoto. En su versién, Ypy (me
pidi6 especificamente que lo escribiera con y) es mujer.

Efectivamente, los contrafuertes que sostienen el 4rbol que Rolando nos
mostrd, superan la altura de un hombre mientras que el fuste del mismo ha de
superar facilmente los 40 metros de altura, irguiéndose majestuoso como un vigia
en esta laguna formada por el rio Loretoyacu, y que es una de las preferidas por
los delfines rosados o bufeos para retozar y alimentarse a base de bagres atigrados.
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Foto 12, Raices y contrafuertes que sostienen “el arbol més grande de la selva”, laguna de Tarapoto,
Colombia.

Cuando regresamos de mirar y fotografiar el arbol, un fraile capuchino originario
de Ibagué, capital del departamento de Huila, “Fray Rebelde”, como gusta llamarse
a si mismo, y que es profesor del internado, me regal6 un ejemplar de un libro
que usan los frailes en su labor educativa, se llama Tras /as huellas de Yoi, y en él se
incluye una serie de 10 mitos que aluden al origen del pueblo ticuna. Transcribo
aqui los que estan directamente relacionados con la ceiba.
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Mito 2, Origen de la luz. En aquel tiempo no existia el dia, siempre permanecia oscuro.
Las ramas de la ceiba eran muy grandes y cubrian el universo, por eso permanecia oscuro el dia.
Un dia dijo Ipi a Yoi: “Hermano, hermano qué vamos a hacer para clarear el dia?

Resolvieron buscar un guamo para ver si conseguian abrir un hueco entre las ramas de la
ceiba. Encontraron la pepa e Ipi la lan3é hacia arriba entre las ramas e hizo un extranio ruido
o rw rw w w e e e ¢ e ¢”, pero ni siguiera aparecid un poguito de .

Ipi dijo a su hermano: “Hermano, hermano, te toca el turno”, “Listo”, respondio Yoi. Yoi

lanz6 la pepa hacia arriba y se escuchd un sonido agradable ‘jnume, nume, nume, nume!
/

Dia, dia, dia”. Se abrié un pequernio agujero y se divisé un poco de lug, pero la lug desaparecid

instantineamente porque las ramas de la ceiba estaban vivas. Nuevamente habls Ipi:

[Hermano, bermano, ;qué vamos a hacer ahora? Pensaron en un animal que fuera capaz, de

derribar la ceiba.

Al rato escucharon la vog del carpintero: “{Purururn, pururn!”, inmediatamente Yoi invito al
pajarraco a cortar la ceiba. El carpintero cogid a picota3os la ceiba pero no pudo porque era mny
grande. Entonces al3o vuelo y se fue.

Yoi e Ipi cabizbajos quedaron pensando. De pronto escucharon un ruido en el hueco de un palo
caido: [Tut tut tn...!” Yoi dijo “Es una guara, vamos a llamarla. Misteriosamente era una
guara: “ella tiene un hacha” djjo Ipi. Ipi se interesd por el hacha, queria matar a la gnara para
quedarse con el hacha, pero Yoi le reprendid “{Cuidadoj, jcuidado!, hermano, pensar en esas
cosas es aumentar las desgracias’.

Ipi insistia, fue al camino de la gnara y se hizo un disfraz, se pintd el cuerpo y se emplumo, de
tal manera que queds como un pajarraco raro. Asi, se fue a esperar a la guara. Yoi sabia lo que
hacta el hermano y no le chists nada.

Ipi se acostd en el camino de la guara, acomoddndose para que se notara el plumero. Fingia estar
dormido pero la boca le queds abierta. Al rato vino la gnara golpeando los palos con el hacha
“Uu, tn, tn”...y vio aquel raro plumero y le pregunti: ‘¢Qué estds haciendo alli?”. Ipi no
respondié. El pensaba para si “Si soy solamente plumas no puedo hablar”

Repitid la gnara: “3Qué es eso?”, si no respondes voy a orinar en tu boca. Continuaba sin
responder y la guara dijo: “{INi responde..., parece que estuviera muertol. Entonces lo amenazd,
““Cuidado que te voy a arrancar la lengna!”. A Ipi le dio miedo y le contestd: “Puedes arrancarla,
puedes meter tn mano en mi boca”. Cuando la guara se acercd, de nun arpazo Ipi le arrancd la

390



2Q05
UNIVERSIDAD DE CIENCGAS Y ARTES DE CHIAPAS ﬁﬂUBfIO

paleta. Esa paleta era el hacha. Después de esto la guara salio saltando sin las piernas
traseras. 1pi salid corriendo con el hacha. 1a gnara lo siguio detris. Le gritaba “Oye Ipi,
cuando hagas chagra no hables de mi. Como usted saci mi hacha, de aqui en adelante robaré en
tus sementeras. La guara, para cobrar el robo, roba en las chagras hasta el momento.

De la pierna de la guara el pueblo tikuna adquirio el hacha. De esta manera la guara no volvio
mds a plantar, solamente el tfintin tiene su hacha.

Ipi regres y le dijo a Yoi: “Hermano, hermano, ahora tengo en mi poder el hacha, estoy listo
para derribar la ceiba”. Comenzd a echar hacha. Cada hachago que daba  sonaba “tu, tn,
tn..”. Y nada que abria la ceiba. Le dio hasta que se canso, solamente hizo un pequerio corte,
no aumentaba y volvia a cerrarse.

Entonces llamd a Yoi para que le ayudara. Yoi empe30 a echar hacha; cada hachazo anmentaba
el corte, se iba abriendo mas y mds. Ipi al ver eso dijo al hermano: “3porgué los hachazos gue

doy no aumentan?”, ‘{Cuidado, no digas eso!”, dijo Yoi. Cuando se cansi entregi el hacha a Ipi
para que continuara cortando la ceiba. Esta vex no se cerrd el corte.

Continuaron derribando y nada que caia la ceiba. Yoi mird y dijo: “Eista tan delgadito el corte,
spor qué no cae? Miraron hacia arriba, al cogollo de la cetba y vieron un mico pereo3o real, gue
estaba asegurando la ceiba en el cielo.

Se quedaron pensando “3Qué podemos hacer para que este mico peregogo suelte la cetha?”.
Dialogaron los dos y escucharon un extrasio ruido: “jturn, turn!”. Por alli cerca andaba
una ardilla, la llamaron y ella les dijo: “Yo soy capaz de soltarle las manos de la rama al
mico perego30”.

Yoi acepti la propuesta. La ardilla subid solamente hasta la mitad, bajo enseguida porque vio
el darbol muy alto.

Yoi decidié buscar una camada de magiria para regarla en los ojos del mico perezozo. De repente
escucharon un ruido: ‘itu, tu, t,...ah, es una ardillita”, la lamaron. Ella les dijo que si era
capag de realizar ese trabajo. Les higo una demostracion y fue hasta arriba a ver al mico
perexoz0; bajé y dijo que si podia regarle las maginias en los ojos. Yoi le dio las maginias.
Nuevamente subid llevandose las maginias. Al llegar a lo alto del darbol le rego las maginias en
los ojos del mico peregozo e inmediatamente retrocedio, saltd abajo y el hacha le machacd la cola,
por eso es que las ardillas tienen la cola doblada hacia las costillas.
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E/ perezozo solto la rama de la ceiba y cayo, empe3d a clarear el dia, de esa manera pudieron
ver el sol, el firmamento, las estrellas, quedaron muy contentos. De abi en adelante el sol empe3o
a irradiar hasta la fecha.

Citlmiinada la hazarna Yoi e Ipi entregaron a su hermana Mowacha a la ardillita y la hicieron casar.

En esta version sobre el origen del sol recogida por los frailes, Ipi es hombre (y no
escriben su nombre con y, como me lo pidi6 Rolando), mientras que el pijaro
carpintero es llamado despectivamente “pajarraco”. En la versién de los frailes, es
la ardilla quien ayuda a los dioses a hacer el dia y no el pajaro carpintero.

Mito 3, El corazon de la ceiba. Después de un tiempo que la ceiba estuvo derribada Ipi
Jfue a mirarla para ver si ya se habia descompuesto, pero se sorprendic porque el drbol estaba
vivo y estaba retoriando.

Ipi pensd: ‘3Qué tiene ese drbol que no quiere morir?” Se acerco al drbol y escuch un extrasio
ruido: ‘7 Tuku, tukn, tuku!” le dijo a Yoi: ‘jEse drbol estd vivo, tiene coragon!, ahora jqué
podemos hacer? Continud insistiendo: “Yo mismo voy a sacar ese corazon con el hacha”. Al
final, Ipi con mucha fuerga consiguio cortar el palo y el corazon salto por fuera.

Cuando estuvo fuera pasi un calango (tucin) y trato de tragarselo, pero se le atord en la garganta.
Al ver aquello Ipi le tird al calando un tizon en la boca, con lo que hizo que vomitara el
corazon. Pasd entonces una mariposa nocturna de color azul que revoloteaba por alli, vio el
corazon y se lo tragd. Ipi cogio la mariposa y con el mismo ti3on le quemd las alas, por lo que la
mariposa vomitd a su veg el coragon, que salid rodando a meterse en el hueco de una gravilla
pequeria, de donde era dificil sacarlo. Los hermanos se quedaron pensando, de manera que al
rato Yoi llamd al tin tin y le dijo “vaya a roer el corazon por el lado derecho”, luego traes la
semiilla y la plantas en nuestro terreno, ya que aquel corazon era como una semilla.

La guara higo todo lo que Yoi le pidid, pero Ipi no se dio cuenta donde el tin tin plants la
semiilla y empe3d a buscarla. Barrid todo el terreno durante muchos dias pues él sabia que esa
planta iba a servir para algo. Al poco tiempo emped a nacer una mata de Umari.

Mito 4, Mujer nacida de Umari. Después de un aro la mata de Umari ya estaba en
tiempo de echar flores y dar fruto. Ipi cada veg que venia de alguna parte la cuidaba, la barria
bien alrededor y abajo, la desyerbaba al pie de la mata todos los dias. Un dia Ipi fue a ver la
planta de Umari y le dijo a Yoi, “Hermano, mire, comen3o a florecer, mire el primer fruto”.
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No se preocupe tanto por esa pepa de Umari, le dijo Yoi. Cuando Ipi volvié a mirar de nuevo
la pepa ya estaba formada “Ese Umari va a ser mio”, decia Ipi. Con el tiempo el Umari
estaba madurando, Ipi vigilaba el Umari todos los dias, no dormia por estar viéndolo y decia
“Ese Umari va ser mio”.

Después de varios dias de esperar que el Umari cayera en sus manos, Ipi empe3d a sentir
hambre, suetio y sed. Un dia no aguantd mds, fue a donde Yoi y le dijo: ‘iHermanito, creo
que me voy de caceria, ya que tengo mucha hambre!. Cuando caiga el Umari no lo recojas,
déjalo abi mismo, hasta que yo regrese, le dijo a Yoi.

Yoi estaba muy tranquilo en su hamaca meciéndose, cuando de repente cayo el Umari. Yoi lo
fue a ver y se encontrd con que era una senorita bien bonita y virgen. Ella le dijo que se
llamaba sesiorita Umari.

Yoi la levé consigo a su casa y se quedd con ella. La volvid pequefiita y la guardd en una
flauta de hueso de garga que usaba.

Cuando Ipi regresi de su caceria, acomods su cerbatana y fue a mirar al Umari. Al ver que ya
no estaba le pregunti a Yoi: “3Hermano, viste caer el Umari?”. Ya no estd aqui, jacaso no
Juiste ti quien lo cogio?”. “Yo no sé nada”, respondid Yoi, tratando de engariar a su hermano.

Cuando anochecid Ipi no dormia porque sabia que el Umari era una muchacha y desconfiaba
de su hermano Yoi, ya que estaba seguro de que él lo habia escondido.

En altas horas de la noche Yoi y la muchacha reian_y hablaban. Ipi los oia hablar y pregunto
a Yoi: “3con quién estis hablando?”. “Es con la escoba que estoy hablando, no tengo suesio
y agarré una escoba”, dijo Yoi. Entonces Ipi fue a traer una escoba pero esta no se reia.

Entonces volvié a preguntar: “3Quién esta alli?”, “es una banca que esti aqui, estoy jugando
con ella”, le respondid Yoi. Enseguida Ipi también fue por una banca pero al ver que no
sucedia nada se puso furioso.

Un dia Yo fue de caceria, Ipi se quedo en la casa para buscar a la muchacha. Yoi sabia lo
que planeaba su hermano. Ipi imaginaba que la muchacha tenia que aparecer para él, pero
después de esperar mucho tiempo no fue asi, de manera que decidio hacer algo gracioso para
atraer su atencion. Fue por unos pescaditos al rio y los tird sobre un horno caliente, de manera
que los pescaditos bricaban y el decia “jse chamusca mi colal”.
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A la mujer de Yoi le dio risa e Ipi escuch la risa pero no pasé nada. Cuatro veces mas repiti
la gracia Ipi y no lograba encontrarla, pero se imaginaba que podria estar dentro de la flauta,
ast que se puso a buscar la flanta. Buscd dos veces y nada. Fue hasta la tercera veg que busco que
encontrd la flauta y la sacudio hasta que salic Umari. Ipi la beso y consumi el acto sexual con
ella preridndola. Por mds que Ipi intentd reducirla de tamario para introducirla en la flanta, no
puso porque estaba embarazada (la version dice “barrigona”, pero me parece despectivo.

Ipi se asusto porque su hermano estaba por legar. Decidio ir en su encuentro. Por el camino
vid una pona florecida, recogid el polvo que caia de ella y se llend el prepucio con él, imaginando
que de esa manera su hermano no se daria cuenta de que se acosto con su mujer.

Cuando se encontraron Ipi le dijo a Yoi, “tHermano, hermano, mira mi pene que estd hinchado
de repente!”. Pero el polvo de la flor de pona se cayo y a Yoi no le gustd eso y le dijo “{Oye, 3tu
estds loco o qué?”. “Pero hermanito, yo no hice nada con tu mujer”, respondid Ipi.

Yoi quedi resentido por esto ya que sabia lo que habia hecho su hermano. Cuando lego a la
casa vio su mujer embarazgada. Ipi queds muy avergonzado. 1e pregunts a Yoi “3Qué vamos
a hacer ahora?”, tu mujer ya esta encinta”. “Yo no sé, ti eres el que sabe”, respondi Yoi.

Cuando estaba para dar a lug, Ipi quiso saber lo que él tenia que hacer y Yoi le dijo 7V aya
a coger fruta de uito, después lo rayas y pintas a tu hijo!. Si el nifio fuera mio el asunto no
seria asi., Umari no sufriria tanto, no derramaria tanta sangre, el parto no le doleria. Pero
como 1 eres loco. Nuestro pueblo va a padecer dolor en el momento del parto. Ahora todo va
a ser diferente”.

Asi nacio el niro. Ipi fue a buscar uito para pintar el cuerpo del bebé. Para castigar a su
hermano Yoi mando bien lejos los uitos. Ipi anduvo mucho y la mujer se queds en la casa
aguantando hambre. Yoi no le daba de comer. Ipi regresé y no trajo ningsin uito. Le pregunti
a Yoi para ver si ¢/ sabia donde encontrarlos. “V'e al rastrojo, alli hay bastante”, le dijo Yor.

Pero Ipi solamente encontrd matas sin fruto, por lo que regresd a decirle a su hermano que no
tenian frutos. Yoi mando que Ipi se subiera al drbol mds alto, pero asin alli solamente
encontrd dos frutos y le pregunto a Yoi “yserd que estos alcangan?” “3cudntas veces tengo que
decirte que el nifio no es mio?. Coja solo uno”.

Cada veg que Ipi subia Yoi hacia crecer mas el drbol, hasta que estuvo mids alto que las
nubes. La mata de uito casi llegaba al otro mundo. Para impedir que Ipi subiera mas Yoi
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puso un hongo en mitad del drbol. Ipi, al ver el hongo se transformd en una conga para
pasarlo. Logrd pasar y mds adelanto mird a los cambewas y grité a Yoi ‘tEn el rio hay
muchos cambewas, tenemos que tener cuidado con ello!”.

Después de mucho batallar Ipi logro coger un fruto de uito. A Yoi no le gustd y volvié a hacer
crecer el tronco del drbol. Ipi se detuvo a pensar que hacer. “[Voy a transformarme en conga
para bajar, también voy a achicar el uito”. Se metid el uito en la boca y bajs. Cuando llegé a
tierra volvid a ser gente.

La intencion de Yoi era castigar a Ipi. Pensé que no iba a poder bajar el uito. Al llegar a la
casa Ipi le dijo a Yoi “iSoy valiente porque aguanté el castigo, soy macho!”.

Ipi pensé con qué iba a rayar el uito. “Yo no sé, ti eres el que sabe” le dijo Yoi, pero
inmediatamente mandé a traer hoja de macambo, para que encima de ella se rayara el uito.
Ipi empes6 a rayar el uito. Después de un tiempo pregunti ‘3Contindo rayando el uito?”.
Por tres veces pregunts; a la cuarta veg que preguntd ya se estaba rayando el brago, pero Yoi
le contestd que siguiera. Hasta que Ipi dijo “Hermano, hermano, jhasta qué horas voy a
parar?”. Aiin puedes seguir rayando con fuerza. Entonces Ipi lan3d un grito ya que se habia
rayado todo el cuerpo.

Yoi mandé que Umari recogiera en un cesto el uito rayado, sin dejar ninguna particula en el
suelo. Con el uito rayado Umari pintd a su hijo. Después fue al rio a botar el bagazo. “Todo
lo que botd al agua son los restos de Ipi”, le dijo Yo.

Mito 5, El pueblo pescado por Yoi. Con e/ tiempo, los restos de uito (Ipi) que Umari
boté al réo se transformaron en una subienda de peces. Yoi alistd una trampa en la quebrada
y se quedé alli a esperar la subienda. Sabia que Ipi apareceria en medio de los peces. Su
intencion era pescarlo. Se sentaba todos los dias a esperar que Ipi apareciera.

En casa Umari (que aparece bajo el nombre de Techiarw Juw) se quejaba y renegaba: “Iengo
mucha pena por tu hijo Ipi. Cuando estabas vivo no nos hacia falta nada, siempre habia
comida. Pero Yo no trae nada para comer”. Yoi estando lejos misteriosamente regresaba a la
casa transformado en cualquier bicho para escuchar lo gue Umari decia. Un dia no se aguants
y preguntd s Tienes mucha pena de Ipi?”. Bueno, “manana cogemos una barandilla y lo
pescamos”, dijo Yoi.

La intencién de Yoi era pescar todos los peces para que se transformaran en gente. El queria
pescar a su pueblo. Buscd pepas para su carnada, puso pepas de chambira en el anuelo, con

395



2005
Anuario e e

las que cogid puras guanganas. Probd con otras carnadas, todos los peces que salian se
convertian en cerrillos y diferentes animales, todos con su pareja, macho y hembra.

Transcurrido un tiempo Yoi dijo “V'oy a probar con otra carnada”, cogié yuca y la ensarts en
el anzuelo y empe3d a pescar. Todos los peces que cogia esta veg se transformaban en gente.
Con la yuca pescs mucha gente. Pero su hermano Ipi no aparecia. De repente vi6 un pescado
con una mancha de oro en la nari3. Se percati de que ese era Ipi e higo intento porque este
tomara la carnada pero ni siguiera volteaba a verla. Dijo entonces a Umari (Techiarw Juw)
“1Coje el anzuelo y ven a pescar a tu macho!”.

Umari cogid la barandilla, tird el anguelo y antes de que cayera al agua el sibalo salté a
coger la carnada. Ella lo sacd a tierra y se volvid gente. Era Ipi, entonces el dijo “{Escuchen,
de la profundidad de donde vengo hay mucha mina de oro. Yo quiero volver otra ve3!”. “Esta
bien pero no abora, tienes que pescar a tu pueblo”. Ipi empe3d a anzuelear, pescé mucha
Lente pero todos eran pernanos. Aquellos que pesci Yoi era Tikunas, era el pueblo Magota.
Con el resto del uito Yoi pesc a los negros. Después de la pesca estaban todos juntos.

Los mitos ticuna muestran cémo el corazén de la ceiba detribada para crear
el dia se transformé en una semilla que dio origen 2 Umari, la primera mujer, que
fue indebidamente prefiada por Ipi, condenando a las mujeres a sangrar y a sufrir
dolor durante el parto. De la semilla de uito, que Ipi raya hasta desangrarse, que
fue recogida por Umari hasta el dltimo residuo y lanzada al rio después de pintar
a su hijo, nacieron los peces, los que a su vez se transformaron en ticunas cuando
fueron atrapados por Yoi cuando les dio de comer yuca, y en peruanos cuando
fueron atrapados por Ipi. Sin duda fue un largo camino seguido por la ceiba para
crear a los ticuna y a la demd gentes. Pero es precisamente este camino el que
acerca los mitos de ambas regiones, ya que aqui como alla, a través de la ceiba, se
hicieron el mundo, los hombres y la cultura.

CONCLUSION

La lectura de los mitos ticuna deja también ver algunos aspectos de las politicas
nacionales que se han puesto en practica en la regién conocida como Trapecio
Amazénico. Los mitos originales estin traducidos a un lenguaje que coincide con
la teologfa cristiana. Principalmente del lado colombiano, el Estado-nacién se ha
apoyado en las misiones catélicas para implementar entre los indigenas una ideologia
nacionalista. La Iglesia catélica provee a los indigenas de los modelos de
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comportamiento deseables por la sociedad nacional, aunque este atributo es hoy
ampliamente disputado por organizaciones religiosas no catolicas, pero igualmente
basadas en la Biblia.

Por otra parte, tal como se ha interpretado hasta hoy, la historia de los pueblos
Mesoamericanos y de la Cuenca Amazénica conduce a considerar inexistentes o
poco probables las relaciones de mestizaje genético e intercambio cultural entre
los habitantes de ambas regiones, sin embargo, como lo sugieren los mitos sobre el
arbol de ceiba, comin entre pueblos de ambas regiones, la relacién puede ser
estrecha.

Pero no es solamente en el terreno de los mitos en que hay semejanzas, sino
también en el plano de la tecnologia agricola y los cultivos que constituyen la
base de la dieta: en ambas regiones se preparan los campos a base de roza-tumba
y quema, y se cultiva una variedad de productos que son los mismos en ambas
regiones, tales como chile, maiz, yuca, tubérculos. Estas evidencias tienden a
sefialar que los intercambios culturales entre Mesoamética y la Cuenca Amazénica,
en el pasado, son mas frecuentes que lo que solemos imaginar, por lo que la via
de estudios comparativos entre ambas regiones promete set una veta muy rica de
investigacién. Este hecho parece evidente, pero es importante subrayatlo porque
los investigadores en Chiapas estamos encerrados dentro de nuestras propias
fronteras politicas, y es casi nulo el trabajo comparativo hecho por cientificos
sociales locales, entre Mesoamérica y Sudamérica, lo que nos ha llevado a construir
una ciencia social e histérica que basa sus explicaciones en procesos locales,
cuando en realidad dichos procesos son de naturaleza més general, ya que abarcan
ambas regiones de manera simultinea, tanto en lo referente a la cultura, como a
la historia y a la politica.
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