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Introduccidén

El acelerado crecimiento de iglesias no catdlicas, denominadas
genéricamente protestantes, en amplios sectores de la sociedad mexi-
cana, es un fendmeno que ha llamado la atencién de diversos cientificos
sociales durante los dltimos veinte afios. Si bien la emergencia del pro-
testantismo en México data del siglo pasado es durante las Gltimas dos
décadas que el trabajo misionero de diversos credos y la creciente con-
versién de numerosos grupos constituyen un hecho de particular impor-
tancia que genera cambios en el campo religioso de vastos territorios
en el pais y en los estados del sureste en particular.

En este trabajo me interesa presentar el panorama que la diversi-
dad religiosa ha generado en el campo religioso en Chiapas, asi como
poner en escena las distintas lecturas que el fendmeno ha propiciado.

1. Pluralidad religiosa en Chiapas: algunas cifras

La diversidad religiosa que actualmente presenciamos en Chiapas
es posible entenderla cuando analizamos el surgimientc de muchas reli-
giones e iglesias instauradas en el siglo pasado. Durante siglos la Iglesia
catdlica representd, en términos reales, la oferta religiosa mas acepta-

: Antropéloga Social, investigadora del Centro de Estudios Superiores de México y
Centroamerica, UNICACH, San Cristébal de Las Casas, Chiapas.
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da, sobre todo en los pueblos que se vieron involucrados en un rapido
proceso de mestizaje (Centro y Occidente del pais). En su larga trayec-
toria histérica, la Iglesia fue considerada como un instrumento de go-
bierno y una pieza indispensable del poder politico colonial, Sin embar-
go, periodos mas tarde, el triunfo del liberalismo hace que la relacién
entre la Iglesia y el Estado sea replanteada. Las politicas liberales del
Estado mexicano generaron el ambiente legal y juridico que permitieron
el arribo de determinadas asociaciones protestantes de corte historico,
como son los presbiterianos, bautistas y nazarenos principalmente
(Meyer, 1991). La proclamacion de la Constitucién de 1857 y las Leyes
de Reforma de 1859 crearon el contexto que posibilitaria la libertad de
culto y de conciencia. Etf gobierno liberal de Lerdo de Tejada vio con
buenos ojos la difusidn de una nueva ideologia religiosa opuesta al cato-
licismo.

Si bien, en un primer momento las iglesias protestantes que sur-
gen en México tienen su origen en Estados Unidos de Norteamérica es
preciso recalcar que los proyectos de la mayoria de las iglesias protes-
tantes y evangélicas que actualmente tienen una vida activa en distin-
tas regiones del pais, han creado sus propios mecanismos estructurales
de organizacién y financiamiento.

Después de un largo proceso de pluralidad confesional la década
de 1950, pero sobre todo la de 1960, se significaron por un cambio
radical en la escena sociorreligiosa. La presencia de religiones no caté-
licas fue ganando terreno en las opciones preferenciales en los estados
de Chiapas, Tabasco, Campeche, Quintana Roo y Yucatan. La Iglesia
catélica dejaba de constituir, por primera vez, la opcién de la produc-
cion y distribucidn de simbolos y referentes religiosos.

Sobre la historia del protestantismo en Chiapas sabemos poco.
Tenemos datos aislados que ofrecen fechas aproximadas de la apari-
cion de alguna iglesia, pero nada mas. Garcia (1993) asocia la llegada
de la Iglesia Presbiteriana en 1870 a dos hechos; el primero tiene que
ver con los finqueros alemanes que llegaron al Soconusco y Mariscal en
busca de tierras para la cafeticultura. El segundo, se relaciona con la
Refarma Liberal de Guatemala, momento en que arribaron misioneros
presbiterianos quienes distribuian literatura religiosa en los municipios
fronterizos del Soconusco y la Sierra. Bastian {1989) por otro lado,
sugiere que fue en 1902, al concluirse la via del ferrocarril, que los
presbiterianos encontraron pocos adeptos en Tonala y Tuxtla a través
de la creacion de una escuela y templo respectivamente. Posteriormen-
te llegd la Iglesia del Nazareno y la Mision Centroaméricana {Garcia,
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op.cit.). El crecimiento de estas iglesias histéricas? es lento. El censo de
1910 reporta un total de 608 protestantes.

Por otro lado, la iglesia catélica en Chiapas, concretamente la di6-
cesis de San Cristobal, tiene una percepcion sobre el surgimiento del
protestantismo en el estado, el cual clasifica en tres etapas:

1. La primera se contextualiza cuando las iglesias y denominacio-
nes protestantes reunidas en la Conferencia Mundial de Edimburgo deci-
dieron en 1910, a través del Comité de Cooperacién, que América Lati-
na seria su territorio de misién (Bastian, 1989; Ruiz, 1996).
Posteriomente en Cincinnati (1916) el comité organizé la "reparticion”
del territorio mexicano: Chiapas, Tabasco, Campeche y Yucatan fueron
encomendados a los preshiterianos.

2. El crecimiento protestante ilegd a ser notorio después de la
Segunda Guerra Mundial, cuando se produjo una oleada de pastores,
antropélogos y médicos que se asentaron en México. En Mérida, Oaxaca
y Villahermosa se fundaron mas de siete seminarios donde formaron a
pastores y ministros indigenas. En 1960 Chiapas registraba el 4.2% de
su poblacion confesionalmente protestante.

3. El tercer momento, segun la didcesis, se produjo después de la
victoria del sandinismo en Nicaragua y del crecimiento de los movimien-
tos populares de liberacién en Centroamerica. Se produjo, una "invasion
no sélo de sectas sino de movimientos espirituales de diversa indole".
En 1986, la poblacion de la didcesis de San Cristobal se componia de
77% de catdlicos y 23% de poblacién no catélica,

De acuerdo con los censos, es entre 1940 a 1970 cuando se nota
un incremento significativo de poblacion no catdlica. En este momento
ya no son las iglesias historicas (Presbiteriana, del Nazareno y Bautista
principalmente) las que tienen una mayor presencia; ahora compiten
con las iglesias protestantes de caracter nacional y autofinanciadas eco-
némicamente. Es el protestantismo popular y apocaliptico que no se
preocupa por la elaboracion de una teologia, sino de la lectura del Evan-
gelio a la luz de la realidad en que viven. Asimismo, las iglesias historicas
y protestantes conviven con las asociaciones Adventistas, Testigos de

2 Las denominadas igiesias histéricas son las que tienen su origen en la Reforma
Protestante y son consideradas "un movimiento religioso culturalmente acomodaticio,
(que) no tiene prerrequisitos rigidos, (que) acepta los valores de la sociedad y el Estado
y (cuya) organizacion es jerarquizada e institucionalizada" (Wilson, R., citado por Hemandez,
1995).
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Jehova y la Iglesia de los Santos de los Ultimos Dias® (mormones). Estas
altimas no son consideradas protestantes pues no reducen su texto
nominativo a la lectura de la Biblia. Por eso son llamadas
"paraprotestantes” o "protestantes marginales".

Sin embargo, es durante los Ultimos veinte afios (1975-1996)
que las cifras nos indican un gran aumento de adeptos a las iglesias no
catolicas en el sureste del pais, Tabasco y Chiapas, principalmente. El
censc de 1990 reporta para Chiapas una poblacién de 440, 520 perso-
nas no catolicas, lo que representa el 16.3% de la poblacion total de 5
afos y mas (INEGI, 1991). Es el indice de protestantismo méas alto del
pais. De tal suerte que la poblacidn catdiica de Chiapas estructurada en
tres grandes di6cesis? se ha visto mermada principalmente en tres de
los principales municipios del estado: Tuxtla Gutiérrez, Tapachula y
Ocosingo. Estos agrupan el 17% de toda la poblacién no catélica del
estado y el 15% de la no creyente (Garcia, 1993).

Segln datos de la Secretaria de Gobernacién en 19296 tan sélo los
Testigos de Jehova estaban creciendo a un ritmo anual de 7% y cuen-
tan en México con 458, 000 predicadores activos. Por su parte esta
iglesia apunta, segdn registros de su organizacién, que en México hay
actualmente 9, 574 congregaciones dentro de las cuales se adscriben
1" 300, 000 miembros que equivalen al 1.6% de la poblacion total del
pais (Atalaya, 1994). En el caso concreto de Chiapas los Testigos de
Jehova y Adventistas del Séptimo Dia compiten con los evangélicos agru-
pados en la Confraternidad Nacional de Iglesias Cristianas Evangélicas
(Confraternice), organizacion que alberga a 74 agrupaciones o denomi-

3 Los Testigos de Jehovd y los mormones surgen en el siglo XIX en Estados Unidos
de Norteamerica, y aunque aparecieron en el contexto del protestantismo norteamericano,
se alejaron de esta corriente al producir textos distintos a la Biblia; por tanto no son
considerados estrictamente protestantes, y son llamados "paraprotestantes” o
"protestantes marginales". Al igual gue los Adventistas del Séptimo Dia, no forman parte
de la gran comunidad evangélica que incluye a las iglesias histéricas y a las pentecostales
¥ que constituyen en México no sélo el contingente mas numeroso, después de los catdlicos,
sino también el mas articulado en cuanto a sus relaciones con el Estado mexicano (Fortuny,
1996).

# Desde 1964 el territorio de la Iglesia catdlica en Chiapas se estructurd a partir de
tres espacios diocesanos: San Cristébal, Tuxtla Gutiérrez y Tapachula. La primera abarca
un total de 41 municipios distribuidos en las regiones de Los Altos, Selva, Fronteriza y
Norte con una poblacién que rebasa el millén de habitantes. Es decir que la de San Cristébal
abarca casi la mitad del territorio estatal. La de Tuxtla Gutiérrez circunscribe a 42 municipios
de las regiones Centro, Norte y una parte de Los Altos; finalmente la didcesis de Tapachula
abarca los municipios del Soconusco, la Costa, Sierra y una porcion de la region Fronteriza,
con una poblacién aproximada de 880, 000 habitantes (Garcia, 1995),
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naciones. Segan Arturo Farela (pastor evangélico, presidente de
Confraternice), el 40% de la poblacion de Chiapas ya es evangélica (Pro-
ceso, mayo, 1996): la guerra de las cifras.

Cierto es que en Chiapas los evangélicos tienen una presencia
bien estructurada en las regiones Fronteriza y Altos. Algunas denomi-
naciones son: la Fraternidad de Iglesias de Cristo JesUs en la Republica
Mexicana, Iglesia de Dios en el Evangelio Completo, Asamblea de Dios,
lglesia del Nazareno, Iglesia Nacional Presbiteriana, lglesia Bautista, Igie-
sia Metodista, Concilio Nacional de las Asambleas de Dios, lglesia Bau-
tista de la Conversion, Iglesia del Apdstol de la Fe en Cristo Jesus, Igle-
sia Evangélica, entre otras.

Por citar un ejemplo, vemos a grandes rasgos el caso de los evan-
gélicos asentados en el Valle cafiero de Pujittic (Socoltenango, Soyatitan
y el poblado de Pujiltic) y de pueblos y ejidos aledafios quienes han
adquirido legitimidad durante los Gltimos quince anos. En esta zona se
ubican diversas iglesias evangélicas que crecen a un ritmo acelerado.
Actuaimente conviven diversas denominaciones, entre ias que desta-
can: La Iglesia en Cristo Jesus, Iglesia del Nazareno, Iglesia de Dios Pen-
tecostés en México, Asamblea de Dios, Principe de Paz, Iglesia sélo Cris-
to salva, Ministerio Sién y la Fraternidad de Iglesias en Cristo Jesus en la
Republica Mexicana. Esta Gltima tiene presencia en Chanival (ejido de
Socoltenango), La Esperanza (Trinitaria), Rancheria El Libano (Teopisca),
Rancheria Jerusalem (Teopisca), Soyatitan, Unién Campesina
(Socoltenango), Anexo Las Rosas (Socoltenango), La Primavera
(Socoltenango), Teopisca y San Cristébal.

Todas son evangélicas pero estan divididas en dos grandes ra-
mas:

1) las no pentecostales.- bautistas, presbiterianos, nazarenos. No
creen en el bautismo del Espiritu Santo;

2) las consideradas pentecostales, que son los que creen en el
bautismo del Espiritu Santo como son: las Asambleas de Dios, Unidad
Cristiana, La Union de Iglesias Evangélicas Independientes, Iglesia Solo
Cristo Salva (sede en Tuxtla Gutiérrez). Las mas fuertes a nivel nacional
son la Asamblea de Dios y la Iglesia de Dios Evangelio Completo. Ambas
ramas creen en Jesus como Unico salvador.

La importancia de todas estas iglesias en el Valle de Pujiltic es tal
que debido a la competencia que entre ellas existe, aparte de las igle-
sias no evangélicas como los Testigos de Jehova o los Adventistas del
Séptimo Dia, les ha obligado a conformar una "Alianza ministerial de la
region de Pujiltic”, cuyo objetivo principal es respetar la liturgia en for-
ma de culto de cada iglesia, asi como asumir que cada miembro conver-
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tido pertenece a la iglesia que lo "gand" sin tener que "robar almas"
como, segun los pastores, ha venido ocurriendo.

2. "Este hogar es catélico. No aceptamos propaganda pro-
testante ni de otras sectas'™

A finales de 1986 el Cardenal Corripio Ahumada anunciaba una
intensa campafa de la Iglesia catdlica contra las "sectas religiosas” {(como
asi suelen llamar los catdlicos a las asociaciones religiosas no catélicas).
Declaré

En algunos casos son movidas por una potente fuerza ideo-
légica y por intereses econdémicos y politicos (...) La jerar-
quia catdlica aceptara y apoyara, las medidas que el Estado
tome en contra de dichas sectas®.

Diez afios después, en 1996, el presidente de la Comisién Doctri-
nal de la Conferencia del Episcopado Mexicano sefialé que

Frente a las sectas 'con psicologia de mercado', la iglesia
catdlica sostendra su doctrina y recurrira a los laicos para
difundirla (...} Nuestra respuesta al embate de las sectas
religiosas no sera con base en ataques, sino llenando los
vacios pastorales que hemos dejado, los cuales sélo recu-
peraremos con una evangelizacién integral 7.

El drastico cambio en el discurso de la alta jerarquia catdlica refle-
ja variaciones en la forma de percibir la presencia de grupos, asociacio-
nes e iglesias no catélicas en el campo social. De las acusaciones direc-
tas, la Iglesia catdlica, pasa a |a reflexién sobre su quehacer evangeliza-

s Secta, segin Wilson (1970), es "una asociacién de caracter voluntario que rompe
con la rigidez caracteristica de la Iglesia y con los valores dominantes de la sociedad civil;
exige un sometimiento absoluto y cumplimiento de ciertos méritos; posee un fuerte sentido
de autoidentificacion, mantiene un status de élite que desarrolla entre sus integrantes un
grado de autoconciencia; utiliza la expulsion como un instrumento de coercién hacia los
conversos y desarrolla una justificacion de tipo ideolégico para su disidencia®.

8 "Desplegara la iglesia catélica una campafa contra las sectas religiosas", periddico
Excélsior, México, 14 de dic, 1986.
% José Guadalupe Martin Rabago, presidente de la Comision Doctrinal de la CEM,

Proceso, no. 1019, 13 de mayo de 1996, México.
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dor y en consecuencia a la creacion de proyectos pastorales gue priorizan
el papel del laico y el vinculo de la fe con la vida cotidiana. E! avance de
las religiones no catdlicas y un creciente proceso de secularizacién ha
provocado que diversas diocesis y zonas pastorales del pais adopten
novedosos proyectos pastorales que priorizan los emergentes métodos
de realizar la evangelizacién. Por ello, durante los Gitimos guince anos,
surgieron proyectos donde la pastoral es sectorizada y la parroquia es
convertida en comunidad de comunidades. Ahora la jerarquia de la Igle-
sia catolica pretende acabar con sus "formas masificantes y obsoletas
al difundir la Palabra de Dios, para acceder a una Nueva Evangelizacion”
{(Martin, ibid.). En ese marco se crean movimientos y sistemas eclesiales,
que difieren tanto de las antiguas congregaciones femeninas de vida
consagrada surgidas durante el periodo liberal?, como de la Accion Ca-
télica, que nace a finales de la década de 1920 (en un periodo de
recristianizacion, después de la guerra cristera), cuyo caracter espiri-
tual-asistencial la caracterizo.

Los nuevos movimientos tienen paralelo con algunas de las reli-
giones no catdlicas en cuanto a sus formas de llevar a cabo la evange-
lizacién?. Presentan un apostolado de "frontera": que busca a los fieles
hasta su casa y en las zonas mas abandonadas, para llevarles la Palabra
de Dios. Su actividad apostolica, como la de los evangélicos, es acom-
pafiada por el testimonio de una vida pobre, sacrificada y tenaz. En
estos movimientos y sistemas religiosos, los seglares dejan de ser re-
ceptivos y se convierten en transmisores del mensaje del Evangelio. Tal
es el caso del Movimiento de Renovacién en el Espiritu Santo (llamado
carismatico), el Sistema Integral de la Nueva Evangelizacin, entre otros
que tienen gran éxito en espacios urbanos del Centro y Occidente del
pais. En Chiapas los carismaticos empiezan a tener presencia en Tuxtla
Gutiérrez y en algunas poblaciones de la diocesis de Tapachula.

Por su parte, La diécesis de San Cristébal es muy clara en relacion
con la presencia de credos no catdlicos. La linea pastoral adoptada por
el actual obispo posibilita, en teoria, una atencidén sectorizada de su
feligresia. Pese a ello, dentro del espacio diocesano se encuentran siete

5 Las fundaciones de esa época, en cuanto al aspecto ministerial, son una respuesta
clara a la situacion creada por el liberalismo en relacion con su politica de descristianizacion.
Las fundaciones tenian tres direcciones: la caridad que se hace obra {hospitales, orfanatos,
etc.), la educacién (escuelas, asociaciones) y la catequesis {misiones). Gonzalez, 1995.
9 Juan Pablo I, sefala que son movimientos surgidos como una "forma de
autorrealizacion de la Iglesia" (Gonzalo, 1995).
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de los once municipios con mayor nimero de poblacién protestante
dentro del estado: Tumbala con (37.6%), Salto de Agua (30.8), Oxchuc
(29.8%), Chilén (25%), Ocosingo (22.5%), Palenque (21.1%) y Las
Margaritas (16.9%)'0. Todos tienen una poblacién mayoritariamente
indigena (tzeltales y choles).

Es relevante analizar la afta presencia protestante justamente
porgue en estos territorios la dibcesis tiene una intensa labor misionera
de dominicos (Ocosingo), jesuitas (Yajalon) y maristas (Comitan), ade-
mas de dos escuelas'’ para la formacién de catequistas indigenas. Ac-
tualmente la di6cesis cuenta con 7, 500 catequistas, lo cual significa
gue, segun el obispo, practicamente todas las comunidades catdlicas
existentes cuentan con ese ministerio (Ruiz, 1996).

Es preciso sefalar que ia diécesis de San Cristébal optd por una
linea pastoral indigenista de orientacién ecuménica (movimiento que
tiende a unificar a todos los cristianos con el objetivo de restaurar la
iglesia Universal), humanista y concientizadora inspirada en el espiritu
del Concilio Vaticano II. El proyecto evangelizador, de los tltimos afios,
esta orientado a la denuncia de fa injusticia social y étnica, abierta al
pluralismo y a la cooperacion ecuménica guiada a transformar a las co-
munidades indigenas en actores y sujetos de su propio destino (Giménez,
1996)'2.

En refacion con los grupos religiosos no catélicos, el obispo Ruiz
tiene una percepcion singular, sefala que

la agresion de los nuevos grupos religiosos en nuestra dio-
cesis va dirigida selectivamente hacia personas y comuni-

0 Fuente: Xt Censo de Poblacion, 1991.

1 En 1961 se crearon "La Primavera" en San Cristébal; "La Misidn de Guadalupe" en
Comitan y otra mas en Bachajon (Leyva, 1995).

ke No es mi intencion abordar en este texto la linea pastoral adoptada por Samuel
Ruiz Garcia, obispo de la didcesis de San Cristobal. Simplemente menciono que fueron
diversos momentos y hechos que contextualizan la conformacién de una pastoral que da
"preferencia a los pobres". Los datos que siguen son retomados de un documento
mecanografiado de la Didcesis de San Cristdbal, en el cual se hace una semblanza del
quehacer del obispo (1995). Estos momentos son: 1) {a necesidad de que los indigenas
fueran los propios actores evangelizadores; esto dio lugar a la formacién de diferentes
ministerios campesinos, entre ellos los prediaconos. 2) El Concilio Vaticano Il en conexion
con la Conferencia de Medellin fueron hechos que "dieron una gran sacudida en la conciencia
del obispo Ruiz" a partir de la conferencia "La evangelizacion del indigena en América
Latina". 3} Las discusiones encabezadas por el Departamento Episcopal de Indigenas del
CELAM (Consejo Episcopal Latinoamericano) que fueron traducidas en la conciencia de la
necesidad de una renovacién en los procesos evangelizadores, asi como el aumento del
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dades embarcadas en procesos populares de cambio; que la
llegada de algunos grupos sigue siendo propiciada por ins-
tancias oficiales o gubernamentales que pretenden debilitar
los procesos generados en la region por la Iglesia..." (Ruiz,

ibid).

Ante esa situacién la diécesis sostiene tres criterios:

1) A través del Vaticano Il se toma la decision de intensificar la
accion evangelizadora explicitando su contenido, antes que desarrollar
campanas antisectarias. Diciendo a la gente "la Biblia no es un machete
para pelear con ella contra otros hermanos”;

2) Destacar el siguiente principio evangélico: todos estamos lla-
mados a anunciar y construir el Reino de Dios en la verdad, en la justicia
y el amor en la situacion histérica en que vivimos y desde ella (sobre
todo "cuando se cometen injusticias contra los indigenas");

3) Como hijos de Dios, las comunidades busquen ser sujetos de
su propio destino. Ello requiere un esfuezo constante que significa co-
menzar desde muy abajo, haciendo que la gente tome decisiones por
minimas que sean, por ejemplo, decidir la hora y el lugar de una celebra-
cién (Ruiz Garcia, 1996).

Pese a un trabajo pastoral de larga trayectoria, la creciente con-
versiéon de numerosos grupos y la emergencia de iglesias no catdlicas
en Chiapas, y concretamente en la didcesis de San Cristdbal, es un he-
cho que ha generado cambios significativos en el panorama religioso
dignos de anélisis.

3. Los "no catélicos"”, los aleluyas, los evangélicos: esos
desconocidos de los que muchos hablan y condenan. g

Dificil es responder preguntas en relacion con el acelerado creci-
miento de religiones no catdlicas, sobre todo las fundamentalistas, du-

didlogo con las culturas indigenas y el denominado movimiente de la encarnacidn en la
cultura indigena (es la denominada “iglesia autéctona” en la cual el Evangelio tiene que
encarnar en cada cultura). 4} La formacién del UMAE (Unién de Mutua Ayuda Episcopal)
surgida de reuniones conciliares. La Unidn propicié |a solidaridad y renovacidn de obispos,
agentes pastorales y la participacién de treinta diécesis. Ahi esta el origen de los actuales
equipos pastorales a partir de la formacién del Seminario Regional del Sureste, que posibilitd
la formacién de pastores para pueblos indigenas. 5) El Congrese Indigena de 1974 es
quiza e mas significativo en la linea de Ruiz, a partir del cual explicito la opcidn por los
pobres como una exigencia intrinseca de la Iglesia; Ruiz venia experimentando este proceso
y en ese momento se llegaba a una definicion diecesana ineludible.
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rante los dltimos afios. Hace unos meses un profesor me preguntaba:
¢Por qué es justamente hacia finales de la década de 1970 cuando el
fendmeno de la diversidad religiosa se compiejiza en el sureste del pais?,
iqué ocurre en la vida de la gente para que se presenten cambios de
adscripcion religiosa? No supe responder. Y son las clasicas preguntas
que diversos estudiosos de la religiosidad se han planteado.

En tan pocos afios, y por fortuna, los enfoques de los estudios
han variado. La mayoria de los trabajos priorizan el andlisis sobre el
origen de los sistemas religiosos, asi como las implicaciones y conse-
cuencias que las diversas propuestas provocan en determinados luga-
res y regiones concretos.

En 1979 el Colegio de Etnélogos y Antropélogos Sociales deman-
dé a su Asamblea y a la Secretaria de Educacién Piblica, la expulsion del
territorio mexicano del Instituto Linglistico de Verano (ILV). Se trata
de una institucién autodenominada "mision de fe" caracterizada por su
fundamentalismo biblico y conservadurismo social. Surgié entre 1920 y
1930 en Estados Unidos de Norteamerica (Bastian, 1989). Se le acusé
de ser

una institucion esencialmente politico-ideolégica encubier-
ta y un instrumento que sirve al proyecto de control, regu-
lacién, penetracion, espionaje y represion del gobierno de
los Estados Unidos (...) Mas todavia, al introducir los esque-
mas del protestantismo anglosajén, el ILV ha contribuido a
la division y a la violencia entre las comunidades indigenas.
En Chiapas, el ILV reprobé la acupacién indigena de tierras
por ser 'un pecado de envidia'. 'El éxito es el motivo de la
busqueda de Dios. El éxito en lo econémico es la demostra-
cion real de que los conversos son elegidos de Dios' (Cole-
gio de Etndlogos y Antropélogos Sociales, 1979).

A ios pocos dias la Secretaria de Educacién Pablica canceld el
convenio de colaboracién que sostenia con el ILV'3, Esta primera denun-
cia, que causo gran revuelo entre los cientificos sociales, probablemen-
te explica (a decir de Hernandez, 1992 y Casilias, 1996), el interés que

13 Segan Casillas (1996), no se tuvo noticias pasteriormente sobre la evaluacién

realizada al ILV; tampoco se sabe qué ocurrié con el archivo de lenguas indigenas gue esa
institucidn elabor6, ni se hicieron publicos los testimonios e investigacion que el Colegio
de Etnélogos y Antropélogos hizo en relacién con su labor misionera, con la cual sustent6
Su acusacion.
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sociologos, antropodlogos, instancias gubernamentales y sectores de la
Iglesia catolica demostraron desde entonces, en relacion con la presen-
cia del protestantismo en vastos sectores de la poblacion urbana y
rural.

En un primer momento pesé la idea de que los protestantes te-
nian el objetivo de manejar las conciencias a través de la religion. Se dijo
que se trataba de una confabulacién externa de penetracion, como una
"avanzada del imperialismo". Se creia que toda llegada de un credo
externo era parte de los afanes intervencionistas o mediatizadores de
las naciones poderosas, sobre todo de los Estados Unidos de
Norteamerica. En ese sentido, la identidad nacional, la cultura, la preser-
vacién de las lenguas e identidades indigenas estaban en peligro.

Pero no hay mal que por bien no venga. El incidente se convirtid
en el parteaguas de los estudios sobre los fenémenos de conversion.
Provocd que en 1987 instituciones federales destinaran recursos para
la investigacién sobre la pluralidad religiosa en México. Segun los ente-
rados, son los recursos mas cuantiosos que la federacién ha destinado
a estudios empiricos de perfil religioso en la historia de México'*.

Fueron tres areas geograficas privilegiadas en la investigacion: la
regidn norte estuvo a cargo de El Colegio de fa Frontera Norte, la regién
Centro y Occidente (20 estados) fue investigada por el CONAFE (Con-
sejo Nacional de Fomento Educativo) y el sureste del pais estuvo a
cargo del CIESAS (Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en
Antropologia Social). Cada institucion planed su metodologia en la in-
vestigacién, pero al parecer, los datos del CONAFE y El Colegio de la
Frontera Norte ofrecieron resultados méas estadisticos y cuantitativos
que cualitativos. El CIESAS, segln Casillas, fue el que, en ese primer
esfuerzo conjunto, realizé un trabajo mas de fondo. Los investigadores,
antropologos y etnélogos se encontraron con sociedades culturalmente
complejas dificilmente de tipificar y, se dieron cuenta que la diversidad
religiosa tendria que ser analizada desde diversas lineas y perspecti-
vas's.

14 Rodolfo Casillas, unc de los especialistas en el estudio de los movimientos religiosos

en el pais, hace una sintesis sobre la pluralidad religiosa en México. Los datos de gue me
sirvo para este trabajo son tomados del articulo que antes cité (1996).

13 Para mas informacidn acerca de los resultados de la investigacian del CIESAS ver
los Cuadernos de la Casa Chata de la coleccién Religién y Sociedad en el Sureste de
México, Ed. SER/CIESAS/CONAFE, México 1989. También el articulo de Hernandez, Aida,
"Entre ka victimizacion y la resistencia étnica: revision critica de la bibliografia sobre
protestantismo en Chiapas", Anuario 1992, instituto Chiapaneco de Cultura, Gobierno
del Estado de Chiapas, 1993.
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Gran parte de los involucrados, en los tres equipos de investiga-
cion, iniciaron su trabajo buscando agentes pastorales e ideclogias del
imperialismo. Sin embargo, en contra de lo que podria indicar una obser-
vacion simple, dada la cercania con Estados Unidos de Norteamerica, no
se encontrd un porcentaje significativo de "agentes del imperialismo".
Se toparon con sociedades altamente complicadas, muchas de las cua-
les atraviesan por procesos sincréticos dificiles de clasificar. Justo ahi,
el bagaje tedrico y conceptual que llevaban como las mejores armas, se
dieron de topes. Los estudios no concluyeron, por el contrario, esas
pioneras investigaciones dieron pie a problematizar y diversificar la pers-
pectiva de analisis. A partir de esa primera experiencia la teoria del
imperialismo arrasador que implicaba la infiltracién y penetracion cultu-
ral norteamericana sobre poblaciones ruraies mexicanas, principalmen-
te, dejo de ser exclusiva en el analisis de la pluralidad religiosa.

Los trabajos posteriores, la mayoria estudios de caso, se han apo-
yado en diversas corrientes tedricas: desde la clasica marxista que ve
en la religion la funcién de ocuitamiento, mediante la cual se esconden
conflictos sociales. "La religion es el opio del pueblo"; a la durkheimniana
que ve en la religion la fuente de representaciones colectivas, donde la
sociedad se concibe a st misma y organiza los puntos de convivencia.
Asimismo se ha retomado la perspectiva de Malinowsky, para quien las
ideas religiosas porporcionan los elementos necesarios para garantizar
la continuidad de los grupos sociales; o también con Berger, quien su-
giere que la religion es el intento de la sociedad para ordenar su expe-
riencia, hacerla significativa, dandole un sentido, el cual esta destinado
a mantener controlado el "terror”, inherente a la humanidad, al caos, a
ia falta de orden de significado. También encontramos trabajos donde
se privilegia la perspectiva de Geertz y Turner. Ambos autores ven a los
sistemas de creencias como discursos o formas simbélicas a través de
los cuales cada sociedad representa los elementos centrales de su vi-
sién del mundo. Sefialan que analizar una actividad cultural, como las
practicas religiosas, implica hacer un analisis de formas rituales, de Ia
construccion de discursos, pues a partir de ellas los hombres formulan
un orden general de su existencia.

Asi pues, estudiar la diversidad religiosa y sus implicaciones en la
vida social y cultural es un asunto escabroso. Si en este momento me
preguntaran a qué atribuyo la creciente aceptacion de proyectos reli-
giosos no catdlicos, diria que el asunto es multicausal. Responderia, de
acuerdo con mi experiencia y en concordancia con otros investigadores,
dejando de lado las cuestiones de fa fe, que los individuos y grupos
sociales se convierten porque

92



1) muchas de las asociaciones cristianas no catolicas son centros
generadores de recursos. Los beneficiarios, miembros de la iglesia, con-
forman redes de relaciones y dificilmente los recursos fluyen fuera de
esa red (aparte de diezmos, etcétera). Algunas iglesias sostienen un
caracter asistencialista vinculadas con: la donacion de ropa y alimentos,
programas formales de educacion, asesoria juridica, gestoria publica,
atencion médica, proyectos de financiamiento para productos agrico-
las, programas para atender problemas de alcoholismo, drogadiccién,
desintegracién familiar. Es decir, son centros generadores de una activi-
dad social que ayuda a los sectores mas afectados por la crisis econd-
mica de la década de 1980. En ese periodo el Estado mexicano acoto de
manera radical el asistencialismo estatal (Casilias:ibid).

Hay quienes dicen gque la mayoria de los protestantes pertenecen
a comunidades que buscan equilibrar |a escasez de recursos con el en-
riquecimiento espiritual (Monsivais, 1996:25). "Conversiones de est6-
mago”, les llaman otros.

2) Otro dato importante se asocia a la participacion del laico,
principalmente la movilidad social que la mujer presenta. El espacio de
accién en la vida publica de la mujer se amplia, sobre todo en las fre-
cuentes misiones evangelizadoras a gue estan comprometidas. Son
mujeres quienes inician y orientan, fa mayoria de las veces, las dinami-
cas de participacion y discusion de los temas abordados en las reunio-
nes de oracidn. Entre los evangélicos, son los laicos quienes participan
activamente en la construccion de sus comunidades religiosas. Adquie-
ren un nuevo papel, después de adquirir una compleja formacién, en la
coordinacién de tareas en las diversas areas ministeriales y sectoriales
en los distintos distritos de su iglesia. Y, a diferencia de los catdlicos (a
excepcién de determinadas parroquias que tienen una pastoral mas
participativa), los evangélicos tienen como ministros a personas de las
propias localidades. Son individuos que conocen los problemas de la
localidad y ellos, en su lenguaje y desde su plataforma, llevan el Evange-
lio a la vida cotidiana.

Aungue algunos evangélicos aseguran que en su iglesia se gene-
ran practicas horizontales, vemos en el interior la existencia de disputas
y rivalidades por el liderazgo. Hay conflictos hasta por la cercania o
vinculo gue determinados ministerios tienen con la directiva distrital. Se
dice que quienes mas cerca estan del pastor, es decir la dirigencia, méas
acceso tienen a los recursos de la iglesia y, eso a nivel del discurso
refleja una especie de inconformidad o "envidia" de quienes tienen bajo
su responsabilidad las tareas secundarias.
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A manera de comentario final vemos que la respuesta a la pregun-
ta sobre los procesos de conversion es mas compleja, finalizo sefalan-
do dos cosas de las que estoy completamente segura. Primera: los indi-
viduos, la gente y los pueblos no son actores pasivos, no reciben ios
proyectos religiosos como esquemas dados, sino que los adecdan e
insertan en sus modelos culturales, mediante la seleccidn, incorpora-
cion, reelaboracion y resignificacion. Las practicas y creencias religiosas
suponen, entonces, accion sobre la realidad, con la finalidad de hacerla
comprensible y transformable. Segunda: Creo que quienes estudiamos
la religion, asi como quienes la usan para justificar determinadas accio-
nes y discursos, debemos cambiar nuestra vision hacia los "no catoli-
cos”, hacia "los protestantes”. Sabemos poco de ellos y por eso los
ponemos en un mismo costal. Sila mirada hacia los "otros" estuviera en
un marco de tolerancia, la lectura de su practica religiosa seria diferen-
te.
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