Mitos y creencias
entre los zoques de Chiapas

Susana Villasana Benitez'
EI-UNACH

En este trabajo se presenta un andlisis estructural de dos mitos,
uno de ellos referido al origen del maiz y el otro referido a la explicacién
que dan los zoques respecto a las desigualdades sociales entre zoques
y mestizos, ademas de una descripcion de diversas creencias, todo ello
entendido, en el espacio simbdlico del grupo zoque, como parte de al-
gunos elementos que le permiten al grupo construir su identidad.

Cabe aclarar la postura teorica de Lévi-Strauss que dejo plantea-
da en el Seminario Interdisciplinario La Identidad, a mediados de la déca-
da de 1970, respecto a considerar a la identidad como un telon de
fondo al cual era indispensable referirnos para explicar algunas cosas,
“pero sin que tenga jamas una existencia real”, y respecto también del
“esfuerzo de las ciencias humanas por superar esa nocién de identidad
y ver que su existencia es puramente tedrica”?

Tal planteamiento podemos interpretarlo en dos sentidos: el pri-
mero, aceptar de manera acritica la inexistencia de la identidad, guiando
el analisis antropoldgico hacia otras problematicas. El segundo sentido
seria interpretar el planteamiento tedrico de Lévi-Strauss como un acto
provocativo del autor que nos invita a guiar nuestras reflexiones de
manera distinta a lo esencial, profundizando sobre esa construccién
social que es la identidad.

Asi, este trabajo tiene la intencién de aceptar esa provocacion
que argumenta la inexistencia real de la identidad, valiéndonos del ana-
lisis estructural principaimente en el mito del origen del maiz. Entende-

1 Investigadora del Instituto de Estudios Indigenas de la Universidad Auténoma de
Chiapas.
2 C. Lévi-Strauss, 1981:369.
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remos asi, que es a través de los mitos y demas creencias en torno a
elementos de la naturaleza, como se mantienen, reproducen y transfor-
man los fundamentos de Ia cultura zoque. De esta manera, la reproduc-
cién de los mitos, las deidades, los suefios y otras creencias, permiten,
en su conjunto, la construccion de identidades colectivas e individuales.

Mitos

Los mitos en la cultura zoque juegan un papel relevante en el
reconocimiento del grupo, en ellos podemos encontrar diversas des-
cripciones de la geografia del lugar, de los alimentos regionales, de los
seres miticos, de la organizacion social y razonamientos logicos que
permiten explicar, de manera simbolica, sucesos y situaciones de la vida
cotidiana.

Entre la variedad de mitos que existen en la region zogue, pode-
mos mencionar el de PIOMBACHU'E o sefiora del volcan;® el mito del
KE'N MIOMO o del origen del maiz,* y el mito del héroe cultural "Chalucas",
vigia de la conducta de !os individuos.®

Como ejemplo de ia riqueza de elementos culturales e identitarios,
analizaremos el mito del origen del maiz, llamado KE'N MIOMO, que en
lengua zoque significa "semiabrir un cajon o baul para curiosear su con-
tenido muy rapidamente”.

El mito en referencia, forma parte de la cultura mesoamericana y
lo podemos encontrar en diversas versiones y titulos, las cuales inte-
gran elementos distintos segin el grupo que lo narra. Una de esas ver-
siones del mito del origen de! maiz ha sido recopilada por J. Morales
Bermidez® entre los choles de Chiapas, quien llama la atencion sobre |a
importancia del maiz en los pueblos agricolas de Mesoamérica como

3 F. Baez-Jorge, 1985. L. Reyes G., 1988. .

4 S. Pérez B. Y S. Lépez M., 1985:135 — 137. L. Reyes G. Y S, Villasana B., 1992:9
—10.

5 £l mito fue registrado por D. Cordry y D. Cordry en 1941 (1988: 95 - 98); enel

mismo libro A. Fabregas explica en la "Nota del traductor”, pag. 14, que en la actualidad
no se tienen noticias de este personaje mitolégico en el area correspondiente ala Depresion
Central de Chiapas; asimismo, podemos advertir que tampoco tuvimos noticia de ese
héroe cultural en los pueblos de la Sierra de Pantepec. No obstante, consideramos que el
mito puede persistir en la memoria de algunos pobladores dehido a larigueza de elementos
simbolicos que presenta, o bien, la secuencia del mito se mantiene en otras versiones y
con otros personajes, como es el caso del mito "Chatucas y el Maya-Humi" (1988: 35 —
97) y su gran parecido al mito de! KE'N MIOMO.

& J. Morales B., 1984.
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"alimento sagrado otorgado por los dioses"” y elemento primordial para
la subsistencia humana.

En cuanto a las formas de conservacién de |z cultura, J. Morales

explica también que la persistencia del mito a través de la transmision
oral no lo hace estatico; en sus palabras dice:

"Pero esto no quiere decir que esas formas de conservacion
cultural constituyan estructuras cerradas Incapaces de ab-
sorber modificaciones, reinterpretaciones o modalidades
novedosas; al contrario, la riqueza que entrafa la variedad
de los grupos humanos, enriquece la herencia cultural y la
vivifica, la engalana; perfecciona formas y contenidos, aun
cuando, en apariencia, introduzca contradicciones o puntos
de oposicion.

Asi se va constituyendo el acerbo, el corpus constitutivo de
cada pueblo, de cada nacién: asi aprenden a convivir lo tra-
dicional y lo novedoso".8

En otra version, analizada por 0. Schumann, nos explica que este

tipo de mitos, sobre el origen del maiz, debe contener un sentido histé-
rco que nos remite a pensar la importancia de la posesion de la tierra, a
través del maiz. Respecto a las diversas versiones del mito dice:

los mi

"No puede sefialarse el punto exacto del origen del maiz por
medio de los mitos; pero si las areas de partida de las dife-
rentes versiones de los mitos. Asi, una versién podria ser
maya, no sélo por lo complejo de su narracién, sino por te-
ner un punto de referencia geografico comin".®

Por su parte, A. Lépez Austin argumenta que la persistencia de
tos es muestra de una religion y mitologia comunes en Mesoameérica,

al respecto, comenta:

"Abundan los ejemplos de esta importante continuidad. En-
tre ellos podemos observar faciimente el parentesco entre
dos versiones del mito de! descubrimiento del maiz que es-
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tan separadas por mas de cuatro siglos. Por una parte se
encuentra un texto nahuat! escrito en la segunda mitad del
siglo XV1; la otra version fue recogida hace unos cuantos
afios entre los choles de Chiapas. La concordancia no deja
lugar a dudas. La hormiga negra, la hormiga roja y los dio-
ses de la lluvia caracterizados por sus colores siguen siendo
los personajes que primero extraen el grano de su encierro
pétreo y después rompen la montafa en que esta guardado
el tesoro vegetal”.'®

£n efecto, algunas versiones de |os grupos mayences incorporan
en el mito situaciones y personajes similares al mito del K'EN MIOMO,
como el certro, las hormigas arrieras, y la presencia del rayo, que entre
los zoques es considerado una deidad. Asi, por ejemplo, la version chol
de Chiapas'' y la version guatemalteca en lengua k'ekchi','? muestran
la participacion de personajes similares a la version zogue.

La importancia del mito del K'EN MIOMO radica en la riqueza de
elementos simbélicos que contiene, los que identifican a los zoques
como parte de un grupo dedicado a diversas actividades, ya sea
artesanales, agricolas o ganaderas. Tales elementos simbélicos resal-
tan también los rasgos econdmicos y sociales definidos por la geografia
del lugar, y dan cuenta de diversas caracteristicas que distinguen el
espacio territorial zoque, que para el caso de Chiapas abarca los pue-
blos de la Sierra de Pantepec, algunos pueblos en la vertiente del Golfo
de México y pueblos en parte de la depresion central.’®

El uso de los recursos naturales como parte de la division regional
del trabajo, la diversidad de plantas que se cultivan en el area y el tipo
de fauna, ya sea comestible o que se utiliza para el trabajo, son elemen-
tos que se encuentran en el mito como parte constitutiva de este espa-
cio simbolico. Cabe aclarar que existen diversas versiones del mito, por
ejemplo, Norman D. Thomas'* alude a la version zoque del municipio de
Rayén y Juan Lépez Morales, oriundo de Tapalapa, presenta otra ver-
sién del mito denominada “Leyenda del hombre que se llamaba
NGO’ RAKA y su mujer que llegé a ser maiz”.'®

19 A. Lépez Austin, 1990:33 — 34.

n J. Morales B. 1984: 94 — 99,

He 0. Schumann, 1988: 213 - 218.

i A. Villa Rojas, 1975: 21.

L= N. D. Thomas, 1992: 141 - 155.

L J. Lopez Morales, 1997:355 - 370.
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La siguiente es una version recopilada en la cabecera municipal de
Tapalapa, Chiapas.

KE'N MIOMQ*

Narra la tradicién oral zoque que habia una vez un insecto llamado
NUKU [hormiga chicatanal,'” que asaba Y comia unos granos de maiz,
Cuyo olor llegé a otros animales, lo que hizo que buscaran qué era lo que
despedia ese aroma tan agradable.

Primero llegé el EJSI [cangrejo], y vio que el NUKU estaba asando
los granos de maiz, se acercé a &l y le dijo que lo llevara hacia donde
habia encontrado el maiz, pero el NUKU se rehusd a hacerlo, entonces el
EJSI sujet6é al NUKU por la cintura con sus potentes pinzas (esa es I3
razén por la que el NUKU es delgado de la cintura).

Para que el EJSI no lo cortara en dos partes, el NUKU accedid a
levarle hacia el lugar con la condicién de que no le dijera a nadie mas y
que sdlo fuera alimento de ellos dos; asi fue como lo llevé al lugar donde
se encontraba el grano.

Llegaron a un cerro en el que habia una rejilla dentro de la cual
estaba el maiz, pero el EJSI no podia entrar por ser mas grande que la
rejilla, asi es que el NUKU lo jalaba hacia el interior (por eso se explica
que el cangrejo sea plano). Al no poder entrar, el EJS| se molestd y
revelo el secreto a otros animales.

Entonces lleg6 el YOYA [cerdo] quien quiso derribar la rejilla sin
lograrlo {por tal razén su trompa es chata). Luego llego el KA'NDX
[guajolote viejo] e que con su pecho arremetia contra Ia rejilla, pero
tampoco pudo derribaria (por ello a los guajolotes viejos se les pela la
pechuga).

- Cabe aclarar que los granos de la cabeza del guajolote simboli-
zan el sudor por el esfuerzo realizado al querer derribar la rejilla -.

Asi pasaron muchos animales que trataron de derribar la rejilla sin
logrario, tales como la WAKAJS [vaca] a la que se le doblaron los cuer-
nos en un esfuerzo en vano. También lleg6 el KAYU [caballo], que al
intentar derribar la rejilla sélo logré gastar sus pezuas.

Después de los intentos frustrados de los animales por derribar la
rejilla, intervinieron las deidades. Entonces del norte llegé el POB MO

16 Informante Sr, Pedro Villarreal Morales. Tapalapa, Chiapas. 1985. La versién fue
corroborada con otros miembros de I3 comunidad.

L Especie de hormiga arriera comestible, conocida en castellano como chicatana o
Zompopo.
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[rayo blanco] sin lograr romper el cerro; del sur, el YOJK MO [rayo ne-
gro] quien tampoco pudo [lograr su objetivo]. Finalmente, del cielo lle-
g6 el TOKI [cometa], quien de un impacto fulminante derrumbé el cerro.

Del interior del cerro salieron muchas cosas, tales como: maiz,
frijol, cacao, instrumentos de trabajo y cajas en las que variaba su con-
tenido. .

Una viejita de KONOMO [Tapalapa] encontré una de las cajas v,
creyendo que era un tesoro, se la llevé a un lugar llamado KE'N MIOMO
donde se propuso descansar; fue ahi cuando fa curiosidad la empujé
para ver el contenido de la caja, levantd "tantito" la tapa y grande fue
Su sorpresa, pues jtuvo suerte! al ver [al darse cuenta] que lo que cargd
durante largo rato era barro, y lo esparcié por todo et lugar. Por eso los
del pueblo de KONOMO se dedican a la alfareria y hacen muchas ollas.

Después, llegd una persona de KUBIMO [Ocotepec] y solamente
encontré un bordén de oro. Por tal razén los del pueblo de KUBIMO
caminan por todas partes y son comerciantes.

Una persona de KU-OMO [Coapilla] encontré una caja, palma y
una hacha vieja; tomo las cosas y las llevé a su casa, ahi abrié la caja y
solo habia niguas. Por eso se dice que los del pueblo de KU-OMO cami-
nan con los pies abiertos de tanta nigua, ademas se dedican a hacer
petates y a tejer Ia palma. o

Llegd un sefior de KEKPIOMO [Pantepec] que encontré en ese
cerro una caja y sobre ella un machete con mango de plata; creyendo
que habia algo de valor dentro de la caja se la llevé ai pueblo y al abrirla
solo encontré ropa usada. Por eso los de este pueblo se ganan la vida
con machete (son jornaleros) y se dice que a veces les pagan su trabajo
conh ropa usada. .

Luego una persona de TAJTSA'MO [Rayén] se encontré una bola
envuelta y una caja, tampoco sabia su contenido, por lo que se llevd
€sas cosas a su casa en donde descubrié que en la caja habia ropa
usada y que el envoltorio cubria una bola de masa. Por eso se explican
que ios del pueblo de TAJTSA'MO toman mucho pozol y visten pobre-
mente. o

Los de POKIO'MO [Copainald] encontraron semillas de achiote,
pimienta y café, esa es la razén que dan, de que en ese pueblo cultivan
tales productos.

En el cerro habia semillas de todo tipo de frutas. Los zoques de
Tabasco como no conocian las semillas se las llevaron y al llegar a sus
pueblos las tiraron por todas partes, fue asi como germiné el cacao.
Ademas encontraron una reata, esa es la causa que explica que los de
Tabasco sean ganaderos.
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Asi de ese cerro salieron todas las clases de semillas que se culti-
van en el area zogue y todos los instrumentos de trabajo que dieron su
actividad a cada pueblo del area.

Hasta aqui termina la versién zogue de Tapalapa. Este mito es
muy conocido en la region, y muestra diversas caracteristicas de los
pueblos, de la flora y la fauna regional, de la toponimia y de los seres
miticos. Para explicar el mito recurrimos a la visién estructuralista. Al
respecto, Lévi-Strauss explica en “La gesta de Asdiwal”;

"las secuencias son el contenido aparente del mito, los acon-
tecimientos que se suceden en el orden cronolégico...
Pero las secuencias estan, en planos de desigual profundi-
dad, organizadas en funcion de los esquemas, superpues-
tos y simultaneos".'®

Pensando bajo esta logica estructural, se presenta el siguiente
analisis del mito del K'EN MINOMO, mostrando las secuencias y esque-
mas que estan presentes en él.

Respecto al tipo de trabajo que se realiza en los pueblos zogues,
se da cuenta de las siguientes manufacturas producto de la actividad
artesanal: alfareria y tejido de palma (petates, cestos, etc.); ademas de
la actividad agricola como la base econémica del area llamando la aten-
cion los siguientes productos: maiz, cacao, achiote, pimienta, café y
arboles frutales. La ganaderia es también mencionada en el mito.

Para el caso de la actividad comercial, se observa en la actualidad
que los zogques de Ocotepec se siguen distinguiendo por el comercio
ambulante, éstos recorren gran parte de los municipios aledafios al area
zoque y traspasan sus fronteras étnicas. Tal variedad de actividades
muestra algunos rasgos diferenciadores de los zoques al nivel de cada
pueblo 0 municipio.

El area zoque, como lo narra la tradicion oral, es variada en nichos
ecoldgicos, desde pueblos ubicados a 500 y 700 msnm, en la parte de
la Depresién Central de Chiapas, hasta pueblos localizados en los 1,000
y 1,500 msnm, en |a parte de la Sierra de Pantepec.

En el mito se da cuenta de los siguientes pueblos, mencionando
en el primer lugar de la secuencia a KONOMO (Tapalapa), debido a que
el informante es nativo de ese lugar. En lengua zogue KONOMO se en-
tiende como “lugar de colorante liquido”.'?

'8 C. Lévi-Strauss, 1991: 157.

13 Tapalapa debe su topénimo KONOMO a los términos KONGUY: pintura, colorante;
NG: agua, liquido; MO: locativo.
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Segun el orden de la narracién sigue KUBIMO (Ocotepec), que en
traduccion libre significa “Lugar del arbol hueco” o puede entenderse
también como “lugar del interior (;corazon?) del arbol”.2°

Le sigue en el orden KU-OMO (Coapilla), toponimo que significa en
traduccién libre “lugar de agua y arboles”,?' tal significado podria ser
pertinente debido a que en el poblado de Coapilla existe una laguna
rodeada de arboles. o

Pantepec, denominado en zoque KEKPIOMOQ, es el pueblo que se
menciona en el mito segun el orden consecutivo de la narracion; su
significado libre es “lugar en el fondo rodeado de cerros”.22

Posteriormente se menciona al pueblo de Raydn cuyo nombre en
zoque, TAJTSA'MO, hace referencia a un lugar en el que se encuentra
una roca donde nace el agua, en traduccion libre significa “lugar de
piedra escarbada”.??

Copainala es el ditimo pueblo de la regién zogue de Chiapas que
se menciona en el mito, su topdonimo POKIO'MO en traduccién literal
podria entenderse como ; “lugar de jicalpestle rodeado de cerros”724 y
finalmente se menciona en términos genéricos a poblacién del estado
de Tabasco.

Sin embargo la secuencia narrativa del mito se desarrolla en un
solo lugar, en un lugar mitico, "en el cerro"; y en tres planos distintos: el
plano celeste, el plano terreno y el plano subterraneo, representado por
los siguientes agentes:

AGENTE PLANO DE REFERENCIA
RAYOS Y COMETA CELESTE
CERRO Y ANIMALES TERRENQ
INTERIOR DEL CERRQO Y TESOROS SUBTERRANEQ

El mito nos remite a la localizacién geografica de un lugar deter-
minado, por ejemplo, entre los zoques de Tapalapa K'EN MIOMO es un
topdnimo, que hace referencia a un lugar cercano a Tapalapa donde se
extrae el barro para la elaboracién de ollas. L. Reyes Gomez lo localiza

£0 Es probable que el nombre zoque de KUBIMO derive de los términos KUY: arbol;
BI: interior, hueco; MO: locativo.
2 KU-OMO provuene de los términos KUY: arbol; NO: liquido, agua; M{): locativo.

22 KEKPIOMO proviene de los términos KEK: al fondo, a la parte interior de; PIO: al

fondo rodeado de cerros; M(: locativo.

23 TAJTSA'MG, deriva de TAJ: escarbado; TSA: piedra; M0: locativo.

e POKIO'MO, compuesto por los términos POK: jicalpestle; PIO: al fondo rodeado de
cerros; MO: locativo.
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en la parte sureste de la cabecera municipal de Tapalapa.”® En la ver-
sion de J. Lépez Morales el cerro se denomina TA® KXPAJKOTSUJK, ubi-
cado arriba del rio MOVAK.2¢

Asi también otra version zoque del mito,?” que narra el origen del
maiz y del cacao, precisa el lugar donde se encuentra el cerro, ubican-
dolo en las cercanias de Tecpatan, conocido con el nombre de Cerro
Santo, gue en lengua zoque es nombrado GOMO KOCAK, literalmente
significa: "Cerro Hembra" (YOMO: mujer, hembra; KOTSOK: cerro). En
las cartas geoldgicas este cerro aparece registrado coma un volcan.2

También, respecto a la localizacion geogréfica del lugar donde
nace el maiz, 0. Schumann menciona otro punto geografico en las ver-
siones que estudia de los grupos mayences y refiere:

"De cualquier forma Gnicamente los mitos de origen del maiz
de los grupos mayas del occidente de Guatemala y oriente
de Chiapas coinciden en un sitio geografico como punto de
origen del maiz, el cerro Paxil, que se encuentra en los
Cuchumatanes, hecho significativo no como posible lugar
de origen real, sino importante ya gue varics grupos mayas
asi lo sefalan, lo que puede implicar su aceptacion como
posibles domesticadores del grano”.?®

La secuencia del mito del K'EN MIOMO presenta tres momentos
distintos, el primer momento esta representado por la presencia de los
animales comestibles y de trabajo. El NUKU al asar el maiz, dispersé el
olor que llegd a otros animales y asi se inicia la participacioén de los
siguientes: el cangrejo, el cerdo, el guajolote, la vaca y el cabalio. Cabe
hacer notar que el cerdo, |la vaca y el caballo son animales que fueron
introducidos durante la colonia.

La importancia del NUKU u hormiga chicatana es fundamental en
la cultura zoque, debido a que ésta es guien encuentra el maiz. Explica
la gente que en los lugares donde abunda es en las milpas, ademas la
hormiga es un alimento muy preciado por la poblacién zoque y se con-
sume con frecuencia.

El segundo momento esta representado por la presencia de los
seres miticos: el rayo blanco, el rayo negro y el cometa. La importante

25 L. Reyes Gomez, 1988: 314 — 320.

26 J. Lopez Morales, 1997: 357.

24 J. Velasco T., 1991: 234 — 235. Cit. F. Baez-Jorge, 1983.
28 Informacién personal de Laureano Reyes Gomez.

23 0. Schumann, 1988: 217.
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participacion de estas deidades radica en que gracias a la diferente
intensidad de su fuerza, sélo ellos pudieron derrumbar la rejilla, abrir el
cerro. En la cosmovision zoque, el rayo esta personificado tanto en el
MO BOT “hombre rayo”, benefactor de la produccion agricola al cual se
le atribuyen caracteristicas de fertilidad (en su etapa de hombre madu-
ro POT), como en el MONGANAN “rayo viejo” al cual se le caracteriza
porgue habita en los cerros y en partes densamente nubladas, siendo
su funcién el control social.*¢

En el momento del mito, cuando aparecen los rayos y el cometa,
se nombran ademas dos elementos simbdlicos importantes: los colores
y la direccionalidad. i

Los colores indican jerarquia de menor a mayor, es decir, se clasi-
fican segin la fuerza y el poder destructivo que se les atribuyen. Asi,
primero se presenta el rayo blanco, después el rayo negro y por Gltimo
el cometa, al que en otras narraciones se le asigna el color rojo v es
descrito como bola de fuego.®

Segun interpretacion del significado de los colores en relaciéon con
el binomio salud/enfermedad y a los colores del maiz en el uso terapéu-
tico, para el caso de los choles, M. C. Manca®* explica que el color
blanco es un elemento anémalo v que sin embargo es el color de la
curacion; el color negro se asocia a enfermedades que tienen que ver
caon la transgresién de la conducta del individuo v, el rojo, se asocia con
el calor, la sangre y la fertilidad.3?

La direccionalidad esta indicada por el norte y el sur; el cometa
no tiene una direccidn cardinal especifica ya que una de sus caracteris-
ticas es el andar errante.

AGENTE TIPO DE PODER DIRECCIONALIDAD
RAYO BLANCO DEBIL NORTE
RAYQ NEGRO MEDIANO SUR
COMETA [R0OJO] FUERTE SIN DIRECCION
CARDINAL ESPECIFICA

El tercer momento lo escenifican las personas nativas de los di-
versos pueblos de la regién zoque vy los productos que cada individuo

30 L. Reyes Gomez, 1988: 326.

3 D. Cordry y D. Cordry, 1988: 92 —93.
32 M. C. Manca, 1995:223 — 259.

33 M. C. Manca, 1995: 247 - 253.
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encuentra. En esta narracién observamos la presencia de una mujer
vieja, la que encontré un tesoro, una caja llena de barro propio para la
alfareria, actividad que realizan las mujeres adultas. Los demas perso-
najes son hombres y los instrumentos que encontraron son también
caracteristicos de la actividad masculina. Se citan los siguientes:

PERSONAJE PRODUCTO ACTIVIDAD
MUJER BARRO ALFARERIA
HOMBRE BORDON DE ORO COMERCIO
HOMBRE PALMA TEJIDOS DE PALMA
HOMBRE MACHETE JORNALERO AGRICOLA
HOMBRE SEMILLAS AGRICULTURA
HOMBRE REATA GANADERIA

A través del mito se explican también ciertas situaciones obser-
vadas en la vida real, en este caso son los animales de quienes se dice la
razdn por la cual tienen determinada caracteristica fisica, asi se presen-
ta la siguiente relacion:

CARACTERISTICA
FISICA

ANIMAL RAZON

HORMIGA CHICATANA ES DELGADA DE LA ES SUJETA POR EL

CINTURA CANGREJO CON SUS
POTENTES PINZAS
CANGREJO ES PLANO ES JALADO POR LA
HORMIGA A TRAVES DE
LA REJILILA
CERDO TIENE LA TROMPA QUISO DERRIBAR LA
CHATA REJILLA

GUAJOLOTE VIEJQ

TIENE EL PECHO SIN
PLUMAS Y GRANOS
EN LA CABEZA

CON SU PECHO
ARREMETIA A LA
REJILLA Y POR EL

ESFUERZO SUDQ MUCHQ

VACA

CABALLO

TIENE CUERNOS
DOBLADQS

TIENE PEZUNAS
GASTADAS

TRATO DE DERRIBAR
LA REJILLA

INTENTO DERRIBAR
LA REJILLA
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En otra versién zoque del mito,** se menciona a Chapultenango
como productor maicero, por haberse quedado con "el polvo de maiz"
(;semillas?). Entre los zoques eso explica la razén por la cual los habi-
tantes de Chapultenango producen gran cantidad de granos.

La misma version da cuenta de una "vieja tifiosa" que vivia en el
cerra y que fue llevada a tierras tabasquenas, por los zogues de Tabasco,
la que al ser despedazada se convirtié en cacao. De ahi se dice que
mucha gente de Tabasco padezca tifia y sea un pueblo cacaotero.

Otras versiones mesoamericanas se refieren a los diferentes tipos
de maiz que se crearon al momento de hacer explosion el cerro. Es asi
que debido al intenso fuego emitido por los rayos y segun la distancia
en la que se encontraban los granos, el maiz tomd una coloracion distin-
ta, ya sea negra, roja, azul, amarilla, pinta y blanca. Tales coloraciones
se relacionan también con los diferentes tipos de piel de las personas.

Respecto al color del maiz Q. Schumann ancta de la version K'ekchi'
lo siguiente:

"El rayo cay0 en la roca y la partid, y salid el maiz, el que
estaba cerca se quemo y salié maiz negro; ei que le llegd el
fuego pero no se quemo bien, salié rojo; al que sdélo le llegd
calor, salié maiz amarillo, pero at que estaba méas adentro
salid maiz blanco".35

Este mito, como ya se explicd, forma parte de la tradicién oral
mesoamericana referida al origen del maiz, alimento basico en el grupo;
asimismo da cuenta del origen de las diversas actividades a las que se
dedica la gente zoque y que distingue a cada municipio de la region.

Llama la atencién el etnocentrismo gque se muestra en el mito
debido a la valoracion positiva que se hace de la gente de Tapalapa,
porque "tuvo suerte" al encontrar el barro, ya que el concepto de "te-
soro" es distinto de la concepcion occidental (oro, piedras preciosas y
otros); entre los zoques, el "tesorg"”, lo componen elementos de impor-
tancia para el desarrollo de la vida cotidiana y del trabajo tales como
semillas comestibles, barro, palma, entre otros.

Asimismo, en éste se resaita la valoracion negativa hacia los zoques
de los otros pueblos, asi se describe a los habitantes de los otros muni-
cipios como los que tienen niguas, los que reciben pagos con ropa usa-

e J. Velasco T., 1991: 234 — 235. Cit. F. Baez-Jorge, 1983.
35 0. Schumann, 1988: 215.
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da, los que tienen que caminar lejos de sus comunidades. Esta valora-
¢ién también es producto de ese etnocentrismo, ya que la version que
aqui se presenta es narrada por un habitante del pueblo zogue de
Tapalapa.

La valoracién etnocéntrica, componente de la identidad grupal,
da cabida a diversas versiones del mito y segun el lugar de origen del
informante se resalta su visién particular del mundo como la mejor, y
juzga a los demas segiin sus propios conceptos.

Hasta aqui, el analisis del mito del KE'N MIOMO. Respecto a la
explicacion cultural que dan los zoques a las desigualdades sociales y
econdmicas, en nuestro recorrido de trabajo de campo se recopil6?®
otro mito, que tiene que ver con la explicacion que utilizan los zoques
para hacer referencia a estas desigualdades de los pueblos zoques, en
contraste con otros pueblos mestizos, que muestran una situacion "me-
jor".?” Entre los zoques de San José Cushipac, municipio de Tecpatan,
se narra este mito sin nombre como sigue:

Hace mucho tiempo, cuando fue invadido Espafa ;7. [Los
espanoles] vinieron a Tecpatén a solicitar cien hombres [jé-
venes], para que fueran a echar guerra, El presidente junté
al pueblo, pero aparecieron tres viejitos [quienes pregunta-
ron]:

- ;Por qué llevas a nuestros jévenes?

Ei capitan contestdé que para que fueran a echar guerra. Pero los
vigjitos dijeron que los jovenes sélo iban a morir como pollitos, y por
eso ellos iban a ir en su lugar; porque los jévenes ain no habian visto
nada. Los viejitos dijeron que en tres dias iban a estar alla, que ellos se
fueran.

Llevaron sus espadas, paiios rojos, machetitos y redecillas. El dia
sefialado se presentaron con el gobernador [en Espaiial, y él les dijo
que iban a morir, y ellos contestaron que para eso habian nacido. Pidie-
ron ir a donde estaban los enemigos. Salié un viejito, se puso su ropa
blanca y pregunté:

- ¢Quién es el que manda aqui?

- Yo [dijo el capitan].

3 Se agradece a Bertha Cuevas Aguilar y a José Luis Reyes Utrea por su participacién

en el trabajo de campo.

37 S. Pérez Bravo y S. Lopez Morales (1985: 173 — 179), citan otra version de este
mito recopilado en la cabecera municipal de Tecpatan.
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- ;A qué hora quieres la guerra?

- A las doce en punto [contestd el capitan).

Y los viejitos [fueron al lugar] y agarraron tres puntos en las lo-
mas, donde estaban los enemigos y empezaron a hacer nubes, relampa-
gos y viento. A las doce en punto empezaron los rayazos acabando con
los soldados, entonces los rayos fueron mermando [disminuyendo su
fuerza] y después [los viejitos] fueron a ver al gobernador, [éste les
ordené regresar] para levantar las armas. Cuando fueron, con miedo
vieron lagunas de sangre, todos estaban degollados y despernancados
[sin piernas).

Los viejitos dijeron que al otro dia se iban a Tecpatan y entonces
el capitan les ofrecio oro y plata, pero ellos contestaron:

- jPara qué lo queremos?

- ;Entonces qué guieren? [les preguntd].

- jQueremos al santo patron! [Santo Domingo].

Y ese dia lo trajeron, pero se olvidaron de un objeto que el santo
tenia en la mano y por eso tuvieron que ir de nuevo a Espana, regresan-
do después a Tecpatan junto con Santo Domingo.

En Tecpatan el santo se estaba picando [apolillando] y lo Hlevaron
a reparar a Chiapa de Corzo, pero el pintor sofid gue el santo le dijo:

- jNo me toques!

Entonces hizo otro idéntico, y el Santo Domingo [original] se que-
dé en Chiapa de Corzo, explican los zogues que por esq, ahora, hay
mucha riqueza alla.

Podemos observar en este mito, referido al pueblo de Tecpatan y
a la ciudad de Chiapa de Corzo, diversos elementos de la cultura zoque;
en la narracion se da cuenta del santo patrén del pueblo, de elementos
de la naturaleza, de la indumentaria, de cantidades, de autoridades, de
poblacion joven y vieja.

La importancia de |la gerontocracia se observa en el mito; en éste,
los personajes principales son tres viejitos con autoridad moral sobre
los miembros de la comunidad; en la narracidon estos ancianos tienén la
capacidad de invocar a las fuerzas de la naturaleza: nubes, relampagos
y viento.

En este mito podemos encontrar nuevamente la presencia de ra-
yos, ademas de las nubes y del viento como los elementos que ganan la
batalla. Se mencionan ademas los siguientes cargos de tipo politico y
militar de algunos personajes: presidente, capitan, gobernador y solda-
dos.

La secuencia de la narracion implica viajes, asi, los lugares que se
nombran en el mito son: Espafia, Tecpatan y Chiapa de Corzo.
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También se describe parte de la indumentaria zoque, la cual es
actualmente utilizada en rituales, danzas y en el trabajo: las espadas, el
machete, el pafio rojo, ropa blanca y la red o morral. El pafio rojo y la
ropa blanca se utilizan en las curaciones y en algunas danzas, el pafo
rojo se usa en la cabeza; las espadas también se utilizan en algunas
danzas, y el machete y el morral son utilizados para las labores del
campo.

Esta vez aparece el concepto de "tesoro" relacionado con la ima-
gen de Santo Domingo, es decir, los tres viejitos le dan valor al santo
patron, rechazando el oro y la plata ofrecida por el capitan.

Finalmente, un elemento importantisimo mencionado en el mito
es el santo patrén que habla. Esta idea de que los santos hablan la
podemos encontrar hoy dia, como parte de la practica religiosa comun
entre los zoques y tzotziles de la region. Un ejemplo de ello es la caja
parlante que es consultada por los "san migueleros”, un sector de po-
blacién zoque adoradora de San Miguel Arcangel, segin explica la gente
el santo habla a través de una caja “parlante” .8

Suefios

Entre los zoques, el suefio, es considerado un elemento culturai
de gran importancia, tanto método diagnostico y terapéutico como de
control social, al respecto L. Reyes anota lo siguiente:

"Para los zoques el suefio no es algo que pase desapercibi-
do en la vida; muy por el contrario, sus multiples funciones
llegan incluso a normar la conducta de los individuos [...]
Constituye ademas un método para el diagnéstico de las
enfermedades y es utilizado también para dafiar, prevenir o
proteger los males segiin sea el caso; conocer la tona de las
personas, realizar negocios, pronosticar el sexo de un feto
en el vientre materno o predecir el éxito o fracaso de una
empresa".3?

En este sentido, el suefo jugd un papel trascendente en la pobla-
cién previo, durante y después de la erupcién del volcan el Chichonal, y
a través de sus elementos simbolicos fue el portador de respuestas gue
explicaban a los zoques los sucesos que estaban ocurriendo.

38 L. Reyes y S. Villasana, 1991: 95 - 112,
32 L. Reyes, 1988: 353.
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En el caso de los habitantes de Esquipulas Guayabal, municipio de
Chapultenango, algunas personas cuentan que sofiaron lo gue iba a su-
ceder en El Chichonal; explican que debido a sus suefios premonitorios
no tenian ganas de trabajar; asimismo, comentan que tembiaba cada
hora, la tierra estaba suelta y habia derrumbes; dicen también que en el
corazén sentian que algo iba a suceder, pero no sabian qué era.

£l suefio es utilizado como método diagndstico y de prondstico
entre |a poblacién de diferente adscripcién religiosa, como un elemento
explicativo de los sucesos que pueden ocurrir en la vida cotidiana; la
generalidad cree en los suenos. Anécdotas como las siguientes se cuen-
tan con frecuencia.

Por ejemplo entre los zoques de Ejido Calido, municipio de Jitotol,
se cuenta el caso de un pentecostés que se sofo tirado en la carretera,
cubierto con una sabana, y como al otro dia tenia que viajar a Tuxtla
Gutiérrez, decidié no salir, y envié a otra persona en su lugar, guien
después le contd que en el puente de Chiapa de Corzo el autobus estu-
vo a punto de volcarse; la gente explica que si hubiera ido la persona
que tuvo el suerio, habria sucedido una desgracia.

En general, se dice que "los suefios aunque buenos o malos nos
dan aviso de lo que va a suceder"”, tal aviso puede referirse a alguna
enfermedad; asi por ejemplo, comentan gque cuando se suefia “que nos
tiran [con arma de fuego] y no nos defendemos, es seguro que nos
enfermamos, nos salen nacidos [erupcion cuténea]. Pero si nos defen-
demos en el suefo, {y] le tiramos con el arma, no nos pasa nada”.

Sofiar que se es atacado por una culebra es porque van a "agarrar
un mal aire”, se van a enfermar, o es porque ya estan enfermos.

En la region son frecuentes los testimonios de suefos que permi-
ten pronosticar peligro de muerte a través de diversas situaciones oniricas
en las que intervienen animales, utensilios de trabajo y elementos de la
naturaleza como el fuego. Asi por ejemplo, un presagio de muerte es
explicado en los siguientes términos: "si sofiamos que el zopilote nos
caga en la cabeza, es sefial de muerte” o sefial de que un enemigo
acecha. Asi cuenta un zoque, que un primo suyo tuvo ése suefio y
después se fue a trabajar a la platanera - en Teapa, Tabasco -, ahi lo
intentaron matar tres veces el mismo dia, pero se salvd y regresd a su
pueblo.

Otra manera que alerta sobre el peligro de muerte es cuando la
persona suena que "brinca una chispa del fuego”, que se aviva el fuego,
esto es seftal de que los van a matar, de que "hay enemigo".

También es importante considerar, en el momento onirico, el tipo
de utensilio que se utiliza segun el sexo del individuo, para pronosticar
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la muerte, asi, si se suefia "que se nos quiebra el machete, es sefal de
muerte para uno mismo (hombre) o un hijo (varén)". Mientras que si se
suena que "a la mujer se le quiebra la olla, el comal, un cantaro o el
molino, es que va a morir una mujer".

Sofarse a si mismo con algo que se quiebra en las manos es aviso
de muerte de esa persona, pero si en el suefio mira que algo se le
quiebra a otra persona, es sefial de que alguno de la familia o de la
comunidad va a morir.

Ejemplos como los anotados supra muestran una diversidad de
elementos simbdlicos que permean la identidad del grupo, el sentido de
pertenencia, la identificacién grupal. Al respecto, podemos decir que los
suefos son acuerdos sociales de significados o ideas compartidas; asi,
el sofiarse muerto, violentado o enfermo, o el sofiar cierto tipo de ani-
males o instrumentos de trabajo da sentido a las acciones sociales.

Algunas creencias en relacion con la naturaleza

Al igual que los suefios, entre los zoques existen ciertas creencias
referidas a la naturaleza que regulan el comportamiento de los indivi-
duos y conforman elementos identitarios en el grupo. Al respecto, los
zoques de Ejido Calido, municipio de Jitotol, poseen creencias relaciona-
das con presagios de enfermedad, muerte y escasez, lo gue nos obliga
a pensar que el grupo construye eilementos simbdlicos para explicarse
los sucesos de hambre, enfermedad y muerte. Ejemplos como los que
siguen, relacionados con la muerte, se cuentan a menudo:

Cuando una vela se cae, después de estar prendida mucho
tiempo, es aviso de muerte; cuando "grita" el pajaro carpin-
tero, también se anuncia muerte, pero si "grita mucho" es
porque ya ocurrio el deceso. Cuando se pelean los perros,
"nos avisan de este peligro [de muerte]".

Con referencia al augurio de enfermedades los zoques explican
que si al campesino se le "quiebra el machete" mientras est trabajan-
do, es un aviso que puede ser de enfermedad de algin miembro de |a
familia.

El conocimiento del grupo respecto a la naturaleza, se manifiesta
de diversas maneras, se cree, por ejemplo, que la tierra tiene vida por
eso cuando se va a sembrar "se hace una oracién antes de poner la
primera semilla para que la milpa se dé".
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Para los zoques de San José Cushipac, municipio de Tecpatan, es
de gran importancia el conocimiento de las fases de la luna con realiza-
cién de sus actividades agricolas, en este caso, si la persona quiere
cortar madera debe esperar a que la luna esté "maciza" [luna liena],
porque "si se corta en luna tierna [creciente] la madera se pica". Tam-
bién el maiz, el frijol y el café se deben sembrar en "luna maciza" para
que se dé buena cosecha; el platano guineo se siembra tres dias des-
pués de ta luna creciente, en cambio la naranja, el mango y el coco se
siembran en "luna mengua”, “para que no se crien muy alto".

Ciertos animales dan sefiales que auguran la lluvia, por ejemplo
"cuando la hormiga montafiera se atraviesa en el camino, €s sefal que
va a llover", también la chachalaca anuncia la lluvia con su "grito” y los
gansos con su revoloteo.

Algunas actitudes para con los animales anuncian escasez, ejem-
plo de ello es la conseja que dice: cuando los pollos se mueren no se
deben tirar, se entierran, porque si no se hace asi, ya no se reproducen.

En la concepcidn mesoamericana el maiz es fa Unica planta gue se
considera que tiene alma, porque el hombre estd hecho de la misma
materia; entre los zoques en general, se cree que las mazorcas absor-
ben el calor del dafio que puedan ocasionar terceros como mal de ojo,
envidia, susto, etcétera.

Se dice que el maiz tiene algin poder, asi cuando alguna mujer va
a lavar o a traer agua y necesita dejar solo a su hijo pequeiio, le pone
dos mazorcas, una de cada lado de la cabeza, "para que no se enferme
o no lo lleven al monte [algin espiritu]”.

También existe la conseja de que no es bueno matar al perro
porque "son doce afios de castigo, ya no se da [produce] el maiz";*®
por supuesto, "el maiz no se debe tirar, porque después ya no se da
[producel”.

Consideraciones finales
En el ambito ideoldgico, los zoques mantienen unidad simbdlica a

través de los mitos, de las creencias en los suefios y en las deidades;
elementos que constituyen formas interpretativas de pensamiento que,

40 El perro es parte integrante de la cultura zoque, al igual que en los pueblos

mesoamericanos, entre los zogues de Ejido Calido el perro es respetado, debidu a ia
importante ayuda que le presta al individuo después de la muerte. Explican que el perro
negro es del zoque, €l perro amarillo es del tzotzil y el perro blanco es del ladino.
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en algunos casos, anteceden a la conquista espafiola, es decir, son par-
te del pensamiento cosmogénico mesoamericano.

Estas formas de pensamiento se han ido construyendo social-
mente a lo largo de la historia del grupo, como formas de resistencia y
mantenimiento de la identidad grupal, de ahi que podamos hablar de
etnia zoque, en el sentido de grupo social diferenciado por elementos
culturales distintivos que permean la subjetividad de los individuos.

Sin embargo la identidad no solamente se construye en el &mbito
ideolégico, sino también en mltiples espacios de diversa indole; asi, el
ambito territorial, el ambito lingaistico y el ambito comunitario consti-
tuyen también ambitos de interaccion individual y grupal en los que se
construye la identidad.

Finalmente, es importante llamar la atencién en cuanto al tipo de
creencias relacionadas con el hambre, la enfermedad y la muerte, estas
formas de pensamiento reflejan en mucho la situacién de pobreza ex-
trema de la poblacién indigena.

Las consejas y las ideas que tienen que ver con augurios de enfer-
medad, de escasez de alimentos, principalmente del preciado maiz, dan
respuesta explicativa al alarmante panorama de salud y de calidad de
vida de la poblacién indigena, situacidn gue puede observarse en los
promedios estadisticos oficiales, por ejemplo en los indices de
marginacion que clasifican a Chiapas como el estado mas marginado en
cuestion de servicios publicos, educacion y vivienda.

En este sentido, para comprender por qué entre la poblacién indi-
gena es muy comun la elaboracion de elementos simbolicos explicativos
relacionados con la muerte y con la escasez de alimento, podemos ob-
servar también, en las estadisticas oficiales, que los municipios que con-
forman la regién zoque de Chiapas se caracterizan en que superan los
promedios estatal y nacional de poblacion analfabeta, de servicios pu-
blicos y vivienda.*’

4 Base de datos del Consejo Nacional de Poblacion. Sistema autornatizado de

informacion sobre la marginacion en México, 1990.
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