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Hay millones de modos de vivir y todo es vida. .o que me hace
grata la vida es la sensacion de que, hasta cuando me siento
cansado y enfermo, estoy vivo, vivo hasta lo mas profundo de
mi alma y en contacto en alguna parte con la vida del cosmos.
No se trata de pecados o de moral, de ser bueno o ser malo. Se
trata de renovacion, de ser renovado, vivificado, de tornarse
nuevo y vividamente animado y consciente. Se trata de volver a
entrar en contacto con el centro vivo del cosmos. ¢Y cémo lo
haremos?

D.H. Lawrence

Bailaras ante tu muerte aqui, en la cima de este cerro, al acabar el
dia. Y en tu ultima danza diras de tu lucha, de las batallas que
has ganado y de las que has perdido. Diras de tus alegtias y tus
desconciertos al encontrarte con el poder personal. Y tu muerte
se sentara aqui a observarte. El sol poniente brillara sobre ti sin
quemar, como lo hizo hoy. El viento sera suave y dulce, y tu
cerro temblara. Al llegar al final de tu danza miraras el sol,
porque nunca volveras a verlo ni despierto ni sofiando. Y

entonces tu muerte apuntara hacia el sur... hacia la inmensidad.

Don Juan a Carlos Castaneda

Los tios como los hombres solo cerca del fin

acaban sabiendo para qué nacieron.

José Saramago
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INTRODUCCION

En lugar de una imagen que excluye a las demas, me habria gustado
dibujar los momentos que, uno junto a otro, se suceden y conforman
una vida. Exponer la frase interior, una frase que no tiene palabras, para
que la gente vea una soga que se desenrolla sinuosamente y que
acompafia intimamente a todo lo que nos afecta, ya sea desde el exterior
o desde el interior. Querfa dibujar la conciencia de la existencia y el flujo
del tiempo. Como cuando te tomas el pulso.

Henri Michaux

La flor de niluyarilo, la montana (namandi), el arbol, simbolos solares, de “calor”, han surcado el
caminar de los Nifios Floreros por innumerables siglos, sin que toquen el olvido. Son el
principio de la concepcion del alteper/ prehispanico, altepeme en plural, hasta su virtual
desaparicion en el siglo XVIIL. Este principio estaba articulado sobre la base de un conjunto
funcional de relaciones espaciales que debido a las congregaciones de poblados efectuadas
durante el proceso de la Conquista, fue dificil sostenerlas. Los alfepeme, aguas-montafias,
ademas de ser la célula basica de organizacion, eran territorios organicos que podian utilizarse y
entenderse aisladamente, sin enfrentar la complicada cuestiéon de estructurarlos en un espacio
mayor o en una red de relaciones mas extensa. Sin embargo, al no aceptar los conquistadores
esta forma territorial y por tanto, de pensamiento, la destruyeron, para control y explotacion de

su poblacion, y la mistificaron y demonizaron, llevandola al plano de la hechicerfa.

Surge asi, sobre las ruinas del antiguo mundo, un paisaje superpuesto, como una especie
de holograma espacial (Lindon, 2007) que desde entonces ha mostrado todos los mundos
existentes sobre él. Se guarda un sentido estructural del espacio desde tiempos antiguos en
forma relativamente imperturbada, aunque con diferentes escalas de tiempo. Sobre los antiguos
lugares vitales se edificaron las iglesias cristianas; sobrepuestos a sus sitios naturales
proveedores de fuerza, se construyeron los simbolos del mundo dominante. En el pueblo de
Chiapa ain se explica la imposiciéon de La Pila sobre un “ojo de agua” o vertiente de agua

natural, para evitar los rituales que sus pobladores realizaban en el sitio.

El 21 de diciembre se proyecta la luz del sol en el brocal de La Pila. Es un edificio
alineado con el solsticio de invierno. Decia la gente de Chiapa: antes, cuando los



Floreros regresaban con las flores de nzluyarilo el 21 de diciembre, después de lavarlas
con devocién en el Rio de la Flor, se venian luego a tomar agua de La Pila que estaba
iluminada por el sol. Las leyendas que contaba la finada dofia Domitila Mendoza,
decfan que el sol entraba a tomar agua a La Pila, en esta fecha tan importante para los
chiapanecas. MA

Son estos conocimientos, los que constituyen el paisaje ritual. Desde el recuerdo de una ruta
antigua por donde transitaran los Floreros en busca de la flor del Nifio, los parajes, las cuevas,
los arboles, las cruces, hasta el destino final que es namandi, la montana, como la gran
contenedora de agua y salud. Y sobre el mismo paisaje, la memoria de estos pobladores funda
su existencia espiritual, su religiosidad, en estos referentes por demas imbuidos de “fuerza”. Y
cuando es necesario, hace presente su leyenda para reinventar su origen una y otra vez. Por
tanto, en el mundo espiritual de sus rituales no existen fronteras, porque se trata de los lugares
donde el hombre-florero se humaniza, sin etnia, sin jerarquia, sin condicién social, sélo
humano, con las mismas posibilidades para el encuentro con la Totalidad y la Unidad al mismo
tiempo. Es el Cerro de la Flor el centro, el ombligo, la abertura a lo trascendente, “la casa del

sabio rayo” y de la fuerza femenina, complemento de la vitalidad de los Nifios Floreros.

Por esta razon, los lugares del rito fueron elegidos partiendo de estas referencias, no al
azar. Son estos espacios, lugares con memoria, donde sus elementales intercambian dones y
bienes con los humanos. Situarse implica poseer las coordenadas simbolico-rituales, de ahi se
deriva la imperiosa necesidad que encierra el acto de “ir al lugar ritual”. Fiste es un acontecer
colmado de jubilo mediante el cual se congrega una comunidad. El lugar ritual representa,
entonces, el principio, el inicio, la legitimacion y la consumacion del grupo y su religiosidad. De
modo que, el espiritu del sitio del rito trasciende el lugar comun, el lugar cotidiano, y se
vislumbra como el lugar predilecto, hegemoénico, que forma una totalidad idénea y sensible. Es
el fruto del consenso entre los elementales naturales y los humanos; es una culminacién de un
dilatado viaje que da sosiego al peregrino; posee atributos de una grandeza inconmensurable
que se fue acumulando a través de siglos; presagia una experiencia necesariamente impregnada
de actos que desaffan la mesura; impulsa al ser humano a apropiarse de él, convirtiéndolo en

un espacio sagrado (Chytra dpud Iwaniszewski, 2011: 61-62).



El Cerro de la Flor, lugar de hallazgo de la Flor-Nifo, es el espacio liminal, es el lugar de
la memoria, de la “inagotable fuerza de la sacralidad” del espacio que encierra. Es el lugar que
posibilita la Unidad de los participantes del rito, al alcanzar la sincronicidad entre el espacio
existencial del pueblo de Chiapa y su geografia, y el espacio liminal del cerro, en una especie de
unificaciéon a través del rito. El espacio sagrado, dice Eliade, se revela a través de una
hierofania, o una experiencia fulgurante que, en este caso, es la idea de umbral que se consagra
en el espacio, el espiritu del lugar, que no ha sido escogido, sino descubierto. Un umbral que
transitan los iniciados, los “novicios Floreros”, del lugar donde han nacido, al lugar donde
encuentran su centro, a la vez que el centro del universo (axis mundi). El umbral denota una
importante vertiente perceptiva al separar la pureza de “lo de adentro”, de las inmundicias que
pueblan “lo de afuera” (Bachelard, 1986). Esta hierofania ha sufrido una didspora, una
diseminacion, a partir de que la flor ha extendido su geografia de encuentro, sin embargo, el
centro del mundo seguira siendo el Cerro de la Flor. De acuerdo con Eliade, el centro del
mundo es el punto de interseccion de niveles cdsmicos; es el espacio hierofanico vy, por ello,
real; es el espacio creacional. Alli se encuentra la fuente de toda realidad y, por tanto, de la
energia de la vida. Bl centro es considerado como una morada o casa que confiere el beneficio y
hasta la inmortalidad a los que viajan a éste, trascendiendo la vida fisica “para vivir en el cerro

en espiritu”, ademads que funciona como un punto de confluencias y encuentros.

En este holograma espacial que es el paisaje ritual de los Floreros, al entrar en juego la
religiosidad, se superan los planos fisicos de un lugar y nos denota un sentir en el que se sabe
que “hay algo que no esta pero esta”, y se participa en un eterno retorno desde la existencia del
relato de la didspora de una pareja de Chiapa hacia Navenchane, con la posibilidad de
transformaciéon en luna, sol y flor-nifio-venus; un canto en la antigua lengua chiapaneca en
alusion a la montafia, al abuelo fuego, a la flor sagrada (de “poder”) de pluma y de mazorca;
viejos nambujii convertidos en rezos, cantos y musica en tambores y carrizos. Y luego el cuerpo,
con ayunos previos al viaje, con el recuerdo de la ruta andada, de los parajes, de sus
“chicoteadas” matutinas y nocturnas, no como sacrificio sino como estimulaciéon del propio
cuerpo y de las emociones, sometidos a las exigencias de una devocién y de un entendimiento
del beneficio que ello representa para su vida posterior al viaje. Y es la flor, culmen del viaje, la
representacion del fuego, del “calor” trasladado desde la montana no sélo al altar del Nifio

Florero, sino a todos los ambitos de sus vidas.



EL RITUAL DE LOS FLOREROS: PUNTOS DE PARTIDA Y ORGANIZACION DEL TEXTO

Los puntos de partida de esta investigacion estan centrados en dos grandes ejes tematicos
como son el paisaje ritual y la memoria. El primero sustentado en el origen de un
conocimiento acerca de los sitios propicios para abastecerse de beneficios; el segundo,
fundamentado en la memoria del lugar y la memoria del cuerpo, ambos en torno al viaje
devocional de los Floreros. El paisaje ritual es la sintesis simbidtica entre seres humanos y
naturaleza y sus elementales. A diferencia de la sociedad o del ambiente, entrana la asociacion

de significados e hitos, e importa la /ugarizacidn del mundo.

Cuando se trata del paisaje ritual se entiende la historia como parte de un proceso vivo
que hace del pasado una referencia para el presente, y del paisaje su propia memoria.
Incrustadas en la narrativa de cada comunidad histérico-cultural, se encuentran fuentes
importantes de conocimiento del pasado, que se convierten en el espejo de una comunidad,;
son productos de las relaciones de las comunidades con sus alrededores, de acuerdo a cémo
cada generacion vive su vida y a como confiere significados. Por ello, el paisaje puede ser “el
patrén que conecta”, porque nos permite percibir y abarcar la gran amplitud e
interdependencia entre las partes que forman la extrafa red de las interacciones de las personas
con sus entornos. En esta idea integrativa de paisaje, orientaremos nuestra atencion a un punto
en especial: el espacio ritual, el “lugar”, el escenario donde se gesta la vida religiosa del pueblo
de Chiapa, y la memoria circundante. De ahi que el tema central sea el analisis de la
peregrinacion anual que en el contexto del ritual del Nifio Florero se desarrolla en el pueblo de

Chiapa de Corzo.

De esta manera, hemos dividido esta investigacion para su abordaje, en cinco capitulos.
El primero atraviesa el umbral del paisaje ritual y la memoria como principios para la creacion
de la /ugarizacion del mundo, mediante la nocién de lo sagrado como eje que lo toca todo
cuando se trata de la experiencia religiosa. El paisaje ritual en su analogia con el antiguo alfepet/
se manifiesta en la experiencia que a su vez es conciencia y una posibilidad del “ver”. A medida
que se construyen y reconstruyen las posibilidades de comprensién de la manera en que
funciona el ritual de Los Floreros, quienes convierten la naturaleza en paisaje ritual, se
humanizan a s{ mismos. Se toca, a su vez, una memoria que ha hecho posible el eterno retorno
de un conocimiento que, como dirfa Maturana, se manifiesta en el emocionar de quienes

participan, en un dialogar con la experiencia humana y la memoria que de ella se elabora.
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En el segundo capitulo se organiza el pasado y el presente enlazados en la perspectiva
ritual. Se describe a Chiapa de Corzo y su region, y es el primer acercamiento al territorio en
ciernes del paisaje ritual de los Floreros: por su geografia local, por su historia como antigua
etnia chiapaneca y sus posibles origenes, y por sus maneras de expresar su religiosidad en
cuanto a sus antiguas y actuales relaciones con los Altos de Chiapas. Se advierte, porque ello
sera importante en el resto de la argumentacion, el notable aumento de jovenes participantes,
afio con aflo, que engrosan la peregrinacién para recolectar la flor de #iluyarilo. Se realiza un
ejercicio de reunion de datos localizados en los habitantes de este pueblo, para reconstruir la
historia de varios hombres que han asumido el cargo de patréon de esta festividad. Estos
fragmentos de historias de vida, nos develan que los patrones Floreros han sido personajes

peculiares que han asumido este compromiso de manera vitalicia.

En el tercer capitulo se describe el viaje de recoleccion de la flor y la complejidad ritual y
cosmogonica que rodea esta actividad. La etnografia incluye la descripcion de las dificultades
que tienen que superar los peregrinos para obtener los permisos que les faciliten el corte y
recolecciéon de la preciada flor. Se mezclan en ello la codicia, el mercantilismo de los
propietarios de terrenos que ancestralmente han sido usados por los Floreros, asi como el
cambio de religiosidad de los grupos indigenas de los Altos de Chiapas. Se trata de la etnografia
de la peregrinacion, desde sus preparativos en Chiapa de Corzo, el trayecto, los parajes de
descanso, la recoleccion de la flor y el regreso al lugar de origen. La descripcién incluye los
sucesos que ocurren a partir del momento en que los Floreros-peregrinos regresan a la ciudad,
incluyendo las ceremonias de “nacida” y “sentada” del nifio florero, el 25 y el 31 de diciembre,
respectivamente. Al final de este capitulo, con el propésito de darle solidez, se incluyen las
experiencias de los jovenes a través de sus respuestas a diversas entrevistas realizadas en los
encuentros con ellos los dias 25 de cada mes en la ermita donde se encuentra la imagen

venerada.

En el cuarto capitulo se relaciona a la memoria con el paisaje. Se discute la importancia
de la oralidad. Se completa la informacién contemporanea con la documentacion historica. Se
sefiala la importancia del Cafién del Sumidero en los rituales, desde los tiempos mas antiguos.
El material de este capitulo se enriquece con la opinién de los curanderos y su dialogo con la
documentacion histérica. Se discuten las ideas sobre el tiempo, los calendarios, la astronomia

en general, que sostenfan las antiguas culturas mesoamericanas. Estas visiones del mundo



llegan hasta nuestros dias, como lo muestra la etnografia del ritual del nifio florero, en donde la
tradicion oral revela el origen de la flor de #iluyarilo, la importancia y la fuerza simbolica de la
planta. Se describe el Cerro de la Flor, situado en Navenchaue, pueblo tsotsil de los Altos de

Chiapas, y el relato existente que plantea su femineidad.

En el quinto capitulo, se recapitulan argumentos, tradicién oral, lecturas, propuestas,
visiones y los puntos de vista explorados a lo largo de la investigacion. En este apartado se
sugiere que los estudios regionales tienen en el analisis de la geografia ritual, un punto de
partida para establecer una regién cultural. Es un aporte que se sustenta en la etnografia y en
un ejercicio teérico que establece los parametros de una regiéon cultural de Chiapas: la

chiapaneca.

LA ELECCION DEL LUGAR Y EL TEMA DE ESTUDIO

Crucé el umbral a través del viejo puente sobre el Nandachugui para entrar a la ciudad de Chiapa
de Corzo en el ano 1989, este lugar de la antigua cultura chiapaneca. Las aguas del Gran Ngj# o
Rio Grande dieron desde entonces cobijo a mi espiritu en tiempos dificiles. Fueron los afios de
los primeros estudios, cuando las historias acerca de los naguales comenzaron a matizar los
encuentros con los amigos de este pueblo. Tuvo que transcurrir largo tiempo y esfuerzo para
que a mi llegara el entendimiento de su forma de vida, sobre todo de un modo peculiar de
asumir su religiosidad. Caminar por Chiapa es como hacerlo dentro de uno mismo, uno se
convierte en un espejo que refleja imagenes exteriores, una vidriera que en luces y sombras

proyecta el transito y proceso, las impresiones, las voces, el murmullo infinito de este pueblo.

Este lugar se convirti6 en el escenario de interminables tertulias por las tardes en
distintos barrios, con diversa gente, mientras alla afuera no faltaba el sonido de los tambores y
los carrizos acompafando las inacabables fiestas por distintos motivos. Una de esas tardes, de
encuentro con Carlos Navarrete durante alguna de sus visitas, me dijo: “Quien viene a Chiapa
y esta triste se alegra, y si esta alegre se pone feliz”. Es lo que distingue a este pueblo, el ser un
lugar de gente feliz en fiesta constante. La intensa actividad festiva la mayoria de las veces esta
relacionada con la celebracion a los santos, también vinculada con la practica de la santerfa. Un
tema que no ha sido abordado, principalmente en sus implicaciones con la religiosidad africana

llegada a estas tierras durante la Colonia.



Los dos periodos festivos mas importantes que tiene este pueblo son, la Fiesta Grande o
de Los Parachicos, que abarca del 8 al 23 de enero y, la Fiesta de los Floreros, del 14 de
diciembre al 7 de enero. Dos celebraciones que se enlazan en un tiempo extenso que
antiguamente correspondi6 al fin de las cosechas. Es importante mencionar que, el lapso que
abarca la Fiesta Grande, es también en el que se lleva a cabo la celebracion ritual mas destacada
para los zinacantecos, en veneracion a San Sebastian. Si lo mencionamos es porque Zinacantan
va a representar un lugar de intercambio religioso de los hombres-Floreros de Chiapa con las

tierras altas, en busca de la flor de wiluyarilo, tema que ocupa esta investigacion.

En los afios finales de la década de 1990, mientras nos encontrabamos en la cima del
Dilifiumbi, en la celebracion de Corpus, don Esteban Hernandez y don Roselino Espinosa
contaron sendos relatos acerca del lugar donde se desarrollaba el festejo. Comentaron a su vez
que en el mes de diciembre, de su pueblo un grupo de varones llamados Floreros realizaba un
viaje a los Altos, a un lugar llamado Navenchanc, para cortar flores en veneracién a un nifio
florero y que existia un relato relacionado con dicho evento que hacia alusién a la creaciéon del

Sol y la Luna, el cual daba explicacion al vinculo niluyarilo-nisio.

Mas tarde don Antonio Lopez, mientras tallaba una mascara, me darfa mas indicios
acerca de tal hecho, contandome la historia de vida de don Julio Espinosa, quien fuera patrén
de los Floreros. “Es una tradiciéon bien preciosa”, dirfa, refiriéndose a la peregrinacién de los
Floreros. Pensé desde entonces, que en algin momento habria oportunidad de profundizar en
este ritual, hasta que se presenté como tema posible para obtener el grado de doctora. Tuve
dudas para abordarlo, debido a mi condicién de mujer investigadora frente a un ritual donde
los participantes son hombres, pero éstas se disiparon desde el primer momento de
acercamiento para llevar a cabo el trabajo. Cuando planteé esta idea a Don Tomas Nigenda,
patrén de los Floreros, manifesté su acuerdo inmediato e incondicional al proceso que
implicaria esta investigacion, generando siempre las condiciones de acercamiento a las demas
personas participantes. Siempre que se tratdé de dialogar con ellos, senti la confianza y la

disposicion colaborativa sin objecion alguna.

Es importante decir que durante el proceso devocional la participacion de las mujeres es
visible aunque no vayan al viaje. Podria argumentar que la existencia de esta celebraciéon se

sostiene debido a la influencia de las mujeres sobre los ritualistas Floreros, desde que son



pequenos, pues la mayor parte de las veces son ellas quienes los comprometen, a veces, desde
antes de su nacimiento. De este modo, estaran pendientes siempre del rol que jueguen dentro
del ritual. Por otra parte, descubti después que la presencia femenina no sélo se circunscribia a
la participacién fisica de estas mujeres, sino a las fuertes implicaciones de la relacion de los
Floreros varones con la femineidad de la energia del Cerro de la Flor. Esto indica que las
relaciones de género funcionan en otras dimensiones, no en las convencionales como las que
afectaban mi juicio y en lo cual tuve que estar dispuesta a “deseducarme” para estar mas abierta
a mi “emocionar”. En palabras de Maturana, en el entendimiento de “un rito de conservacion

de conciencia” que tuvo el efecto de transformar la propia.

De esta manera, en las paginas siguientes, transitaremos por el sendero de variados
tiempos y espacios, para comprender los cambios que abrieron la puerta a nuevas dimensiones
de las formas y vida religiosa de este pueblo. Es un preaimbulo de importantes relaciones del
tiempo-espacio-humano que encontraremos en el ritual del Nifio Florero. Puedo decir que fue
éste un viaje buscando raices y transformaciones, hasta tornar la memoria antigua en necesidad
de hoy. No fue simple mirar y ver, pararse y caminar, reflexionar y decir. Pero finalmente el
viaje no acaba nunca, porque puede prolongarse en memoria, en recuerdo, en relatos. El fin de
un viaje es solo el inicio de otro. Hay que ver lo que no se ha visto, ver otra vez lo que ya se
vio, ver de dfa lo que se vio de noche, con el sol lo que antes se vio bajo la lluvia, ver la siembra
verdeante, el fruto maduro, la piedra que ha cambiado de lugar, la sombra que aqui no estaba.
Hay que volver a los pasos ya dados para repetitlos y para trazar caminos nuevos a su lado.

Hay que comenzar de nuevo el viaje. Siempre. El viajero vuelve al camino (Saramago, 1999:

401).

EL PROCESO DE LA INVESTIGACION

Para el abordaje de este tema en primer término transitamos por los caminos instituidos, como
la busqueda bibliografica, lectura y sistematizaciéon de la literatura alusiva a las regiones de
estudio y al tema del paisaje ritual. La memoria del mismo se fue construyendo mediante
diversas entrevistas con los Floreros de distintas edades, pero trascendiendo esta técnica de

simples preguntas y respuestas se hizo un esfuerzo de didlogo constante y profundo.

Es en este ejercicio metodoldgico, que suelo destacar, donde se encontraron los relatos

fundamentales para el analisis de la investigaciéon. Esto ha sido de una riqueza enorme porque



aun en la actualidad, de evidentes transformaciones en la vida de los pueblos, Chiapa de Corzo
y Navenchane contienen una poblacién eminentemente oral. Son narrativas que han resistido el
tiempo, una especie de mapas que despliegan innumerables codigos que intentamos “mostrar’”
en esta investigacion para su entendimiento. Con lo unico que debfamos contar, entonces, es
con el conocimiento del “vet” con todos los sentidos, en el escuchar, oler, mirar, detectar la
mimica de quienes participan en las inagotables practicas, es decir, con todas las posibilidades
del “cuerpo” de la memoria indispensables para realizar la etnografia de un ritual tan complejo

como el de los Floreros.

Los tiempos propicios del ceremonial son importantes, los del tiempo especifico. Pero lo
son igual los tiempos fuera de éste, que han servido para la rememoraciéon de la experiencia,
distinta en cada uno de ellos, porque entonces involucramos a todos aquellos participantes ya
fueran hombres o mujeres. Esta dimensién de analisis ha sido necesaria, ya que permite
explorar y descubrir la diversidad de perspectivas vivenciales desde el punto de vista de las
personas, lo que después se traduce en una serie de conexiones para llegar a una comprension

mas profunda del tema.

Es aqui donde se agotan las técnicas instituidas, de las cuales no obviamos el hecho de
que se necesita la virtud de llevar consigo un bagaje de conocimiento técnico acumulado, pero
que muchas veces solo se observa desde afuera de la experiencia, desde afuera del habitante
que vive el ritual y en consecuencia, como observador externo, unicamente puede medirse
desde el sentido tradicional de la expresion. Por tanto, ha sido necesario un ejercicio de
separacion de los distintos rasgos o elementos que resulten de interés para el analisis,
unicamente para su comprension, porque finalmente siempre seran parte de un todo coherente
dentro de un paisaje ritual. De esta manera descubrimos simbolos, metaforas, relaciones,
geografias de lo invisible, pero no por ello inexistentes. Se ha tratado de otorgar visibilidad a la
construccion social de los territorios rituales y al papel que han jugado distintas perspectivas de
diversas disciplinas, en el sentido en el que la informacion total estd contenida en cada uno de

sus elementos.

Finalmente, qué nos queda, relatos de vida con un componente de conocimiento sobre
el territorio en que se representa el ritual que nos han permitido la construccién narrativa,

donde el lenguaje materializa el flujo de la vida social en los planos espirituales, adoptando



siempre formas cambiantes que le permiten su existencia. De esta manera, se reconstruyen una
diversidad de tramas de sentido que atribuyen de significados a los lugares vividos y percibidos
en el tiempo ceremonial. Durante varios afios, como investigadora, me movi en distintos
espacios y en distintos tiempos para entender la presencia de una realidad localizada y, de una
red de realidades y lugares interconectados a través de lo experimentado en el plano de la
religiosidad, que en un momento dado representan pautas que podran reconocerse en otros

escenarios.
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CAPITULO 1

EN EL UMBRAL DEL PAISAJE RITUAL Y LA MEMORIA

Con las reliquias de su ruina erigieron,
en el mismo lugar, la desatinada ciudad...,
determinaron vivir en el pensamiento,

en la pura especulacion.

Jorge Luis Borges, E/ Aleph.

Poco se ha sabido del equivalente en castellano para entender la idea de paisaje, pero surgio en
un momento extremadamente complejo de la historia de Espafia y de toda América como fue
la época colonial temprana donde dos universos culturales, que entienden de manera distinta el
espacio (el Viejo y el Nuevo Mundo), entraron en contacto. En esta idea, fue la estructura del
altepet/ antiguo la que dio paso a la nociéon de paisaje ritual que actualmente nos permite la
comprension de la vida cultual sobre un escenario especifico. Agua-montafa, es el origen de

toda vida sobre la Tierra y sobre ello tendremos mucho por descubrir.

El término paisaje se enriqueci6 y comenzé a funcionar ya no como simple
representacioén, sino como un concepto que permite analizar una porciéon del espacio
compuesto de variables naturales y sociales que se van transformando con el correr del tiempo.
Este enfoque se hizo invaluable para contrarrestar la metodologia de separar todos los
elementos del espacio y estudiarlos de manera aislada. Se supone que el enfoque paisajistico

nos permite evaluar el espacio sin desintegrarlo.

Y sobre esta arena se cierne la memoria no solo de lo que se rememora, sino de lo que va
mas alla del pensamiento y, en los ritos, el cuerpo es un escenario igual de importante que el
territorio o espacio donde se llevan a cabo. El cuerpo expresa aquello que ha formado huecos
o lagunas en la memoria. Y asi como el territorio ritual se extiende mas alla de lo visual, el
cuerpo a su vez se integra a una inagotable practica en la creacién de un lenguaje que

intentamos descifrar. Lo que a continuacion se expone, lo pretende.
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A. Del altepetl al paisaje: escenarios del ritual

La palabra paisaje proviene del vocablo germanico /andschaff, compuesta por las particulas land
‘tierra’ y schaffen ‘moldeado’, o sea, ‘el moldeado del terreno o territorio’. La acepcion landschaft,
al igual que la palabra inglesa /Jandscape, hacian referencia al “espacio que se podia abarcar con
una mirada". Sin embargo, de la acepcién castellana se sabe muy poco, pero fue algo que dio
cuenta la crénica de los viajeros y colonizadores llegados al Nuevo Mundo. El mayor problema
surgi6 de la manera diferente en que los pueblos conquistados entendian el espacio y
demarcaban el territorio. Tampoco habfa coincidencia en la forma de representarlo pues,
mientras el pensamiento europeo habia logrado plasmar en un lienzo los elementos naturales y
sociales del paisaje con presunta objetividad, los pueblos indigenas de Mesoamérica, inclufan
elementos territoriales de una geografia sagrada que eran dificilmente identificados por la

mirada de los conquistadores espafioles.'

Hasta donde se sabe, el término paisaje no aparece en lengua espafiola sino hasta 1708.
La raiz latina con la que se construyeron estos términos en las diferentes lenguas romances es
la misma: pagus o pago, que significa pafs. Varios pafses de Sudamérica aun emplean este
término para referirse al terrufio de procedencia. En la Espafia de la Reconquista, el pago fue
un «distrito agricola» y también signific6 «pueblo o aldea» rural y a sus pobladores se les
llamaba paganos. El proceso de cristianizacién fue relativamente rapido en las ciudades, pero
en los pequenos pueblos y en el campo la gente se resistié o quedo frecuentemente al margen
de esta asimilacion. Por eso, ser campesino se convirtié en sinénimo de ser pagano. En
castellano se empleaba la misma palabra «pagano» para decir «campesino» e «infiel» al igual que
en italiano (pagano), en francés (paian), en portugués (pagio) y en catalan (payén), y sélo con el
tiempo fueron diferenciandose estos dos conceptos. En algin momento, pais fue un término

utilizado tanto para hablar del espacio vivido como de su representacion.

El 1492 es importante sefialarlo porque ademas de la llegada de Colon a Las Antillas, ese
afio se suscit6 la expulsién de los musulmanes de la Peninsula Ibérica y de los judios. Era el fin
de una larga ofensiva contra los paganos del Viejo Mundo, que se prosigui6 a partir de octubre
en tierras americanas. Unos afnos después, en 1519, los cristianos desembarcaron en las costas

de México para seguir lo que ellos consideraron su misiéon civilizadora. Ante sus ojos, los

1 Hemos tomado estos datos de Fernindez-Christlieb, 2014.
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conquistadores espafioles encontraron tanto en el Caribe como en Tierra Firme una poblacion
pagana. Los indigenas eran paganos porque vivian en medios rurales y, aun los que vivian en
ciudades, eran paganos porque no habian sido cristianizados. Las denominaciones que
encontraron los espafioles en varias lenguas del México central para expresar el espacio
dominado por una comunidad, fueron explicitas al incluir un elemento fundamental sin el cual
no puede haber tierra habitada y cultivada: el agua. El conocimiento de todo este nuevo
vocabulario, procedente de muy diversas lenguas indigenas, no fue inmediato para los
conquistadores y evangelizadores del Nuevo Mundo, y acaso cinco siglos después aun estamos
reconstruyendo una version mas completa pero atn llena de interrogantes, como es el ejercicio

que realizamos en la presente investigacion.

Los paisajes que los espafioles encontraron en el Nuevo Mundo fueron sujetos de una
transformaciéon profunda y rapida. Lo fueron pues muchas de las aldeas de asentamientos
dispersos tipicas del mundo prehispanico pasaron a ser pueblos y ciudades de poblaciéon mas
densa caracterizadas por la existencia de calles y la presencia de capillas, iglesias y conventos.
Lo fueron también en lo rural porque extensas areas de tierra cultivada quedaron abandonadas
y hubo porciones boscosas que fueron desmontadas para introducir en ellas ganado
procedente del Viejo Mundo. La primera causa de transformacion del paisaje fue el colapso
demografico propiciado por las epidemias que azotaron a la poblacion indigena. En
consecuencia, muchos de los campos quedaron sin cultivar y las poblaciones, diezmadas,
hubieron de ser reubicadas en el proceso conocido como «congregacion». Este proceso
consistié en reunir a los sobrevivientes dispersos en pequenos pueblos de indios trazados con
calles rectas en torno a una iglesia, un elemento en el paisaje novohispano que no existfa en el

México antiguo.

Asi, el término que proviene de la lengua nahuatl es a/fepet/, el cual hacia referencia a una
comunidad organizada y asentada en un territorio. Los espafioles lo tradujeron como ‘pueblo’
—que era uno de los sinénimos de pago—, porque el término indigena denotaba el conjunto
de sus casas y edificios y también a la poblacion; otra traduccion realizada en ese momento fue
la de ‘rey’, porque identificaron que en el altepet/ vivia siempre un gobernante soberano. Pero
dichas traducciones redujeron su significado, pues si bien es un término que describe una
organizacion politica, socioeconémica y familiar, también es un término que nos habla del

paisaje, acepcion significativa en esta investigacion. De ello dan cuenta las raices a#/-zepet/ que
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conforman esta palabra y que le dan su significado: agua-montafia. De hecho, el glifo que lo
representaba era precisamente un cerro estilizado en cuya base se abre una cueva por la que se

accede directamente al agua.

Las representaciones de los espacios mesoamericanos en tiempos previos a la llegada de
los espafioles constituyen narraciones muy dinamicas en las que se puede leer la procedencia de
los habitantes, la fecha de la fundacién ritual de un alfepet), el nombre y linaje de sus lideres.
También se leen caracteristicas del medio, como cuales son sus cerros importantes, cuevas,
corrientes subterrdaneas y otros parajes que se consideraban sagrados y, en consecuencia,
muchos de estos elementos refieren mitos y no necesariamente puntos topograficos. Son
representaciones simbolicas en donde la geografia sagrada cuenta la historia donde puede
haber actores no humanos. A los espanoles, este tipo de narraciones graficas y orales no les
eran inteligibles y, al considerarlas contrarias a su fe, las destruyeron. Tampoco era facil para

ellos comprender cémo estaba organizado territorialmente un espacio como el que referimos.

En este sentido, al no contar con personas que pudieran realizar el trabajo de
interpretacion y elaboracion grafica de estos espacios, tuvieron que confiar en los #acuilos para
llevar a cabo esta tarea. El #acuilo era el personaje encargado de preparar el papel y las tintas y
de pintar los documentos de su respectivo a/fepetl. Al parecer, éste contaba con un #acuilo que
conocfa la historia, el ambiente, la toponimia y los signos para representar el paisaje. Fueron
estos pintores quienes, a menudo, recibieron la instruccién de representar el pais tal y como
era, pero en realidad lo que hicieron fue representar el alfeper/ como lo entendian tras la
conquista espafiola. En una produccion sintetizada, elaboraron una especie de mapas sobre
papel europeo, con la destreza de un artista indigena. Se esta hablando de una geografia
sagrada que nos recuerda que todo cerro, en la visién prehispanica, es un contenedor de agua.
Siguiendo con esta idea, sabemos que las iglesias cristianas en la época colonial pasaron a ser
consideradas los nuevos centros de sacralidad y en las representaciones son los nuevos glifos
de sus sitios de poder. No olvidemos que muchas veces las edificaciones cristianas fueron
instaladas por los evangelizadores sobre sus espacios rituales, inicamente se superimpusieron
cultualmente. Fue una arena donde se llevo a cabo la mezcla entre definiciones y donde el
concepto europeo de paisaje y el indigena de a/epet/ se pusieron a negociar. En el siglo XVIII ya

no hubo practicamente nadie capaz de representarlos. El #acuilo fue convertido en escribano,
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primero en el cabildo indigena y luego en el ayuntamiento municipal. Asi, se extinguié un saber

que ahora solo podemos estudiar atando cabos desde diversas disciplinas del pensamiento.

Podriamos pensar que este gesto abarcativo podria constituir a su vez lo que Cardoso de
Oliveira llamo “mirada antropolégica”, en un adiestramiento del ver que convierte al etnégrafo
en un observador entrenado, capaz de ampliar su vision para imbuirle la de quien ocupa y
percibe su espacio circundante. En este sentido, nos interesa entender las distintas maneras,
formas o modos en las que los individuos en su diversidad cultural e histérica han interactuado
con sus naturalezas inmediatas. Estas configuraciones de una “territorialidad simbdlica”
(Barabas, 2003), como hemos referido, también se hicieron presentes en el México prehispano.
Asi, el establecimiento de poblados era el resultado de una meditada seleccion del sitio,
posterior a una profunda observacién del comportamiento ambiental, lo que implicaba
asegurar la estabilidad de laderas y de fuentes de abastecimiento de agua. Las comunidades del
centro de México recurrieron a formas especificas del paisaje que, ademas de ser funcionales,
respondfan a criterios estéticos y simbolicos. La fisiografia mesoamericana consistia en una
especie de herradura formada por cerros, en cuyas faldas se localizaban los asentamientos,
dando la idea de una olla protectora, que recordaba el utero de la Madre Tierra (Urquijo, 2014:

91)

En la seleccion del sitio de fundacion, los grupos indigenas fueron estudiosos del medio,
por lo que el nombre de cada localidad describia con frecuencia algin rasgo del paisaje, ya sea
flora, fauna, hidrografia u orograffa. De esta manera, los valores estéticos y funcionales
asignados al paisaje quedaron grabados en gran parte en la toponimia. En otras regiones
encontramos términos equivalentes al de a/f¢pet/, lo cual nos indica una concepcion paisajistica
de indole estética, geografica, historica y simbolica equiparable, tales como el yueunduta mixteco,
el chuchu tsipi totonaco o el an debe nttoehe otomi, cuya traduccion literal en los tres casos es
‘agua-cerro’. Existe un glifo que representa la manera como era reconocida Chiapa por los
aztecas en tiempos antiguos, quienes le llamaban Teochiapan, el cual muestra la imagen del
apantli o rio, la tierra sobre la cual se siembra la chia, y por sobre estos simbolos una
representacion solar. Llama la atencién que al igual que la palabra sanshui, este elemento parece
indicar lo mas relevante de un grupo cultural como los chiapanecas, con imagenes del agua, la
tierra y el sol, en tanto fuentes vitales para sus representados. En lo que respecta a las

toponimias, veremos que en el transcurrir de esta investigacion los nombres de los lugares
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involucrados en este viaje por un territorio ritual, van a ser fundamentales para la definicién de
algunas categorfas de entendimiento acerca de las razones por las cuales los ritualistas realizan
un peregrinaje a la montana y la manera como una flor se convierte en un motivo que los
mueve. Las toponimias aluden “a concepciones cosmoldgicas, a caracteristicas del medio o a
hechos remarcables ocurridos en el lugar” (Barabas, 2003: 23), pese a todo, es un tema del cual
tendrfamos mucho que decir. Tal parece entonces que, lo sagrado y lo “demonizado”, parecen

pisar el mismo suelo.

Como una analogfa, diremos que el origen de lo que ahora podemos entender como
paisaje tiene antecedentes lejanos de la tradiciéon occidental y donde podemos, incluso,
encontrar primicias de una sensibilidad de paisaje semejante a la del Viejo Mundo. De acuerdo
con Jacques Augustin Berque (2014), esta sensibilidad aparece en China en el siglo IV: el
sanshui. Se trata de una filosoffa taoista y confucionista que alude a la profunda interrelacion
entre lo estético y lo ético del medio natural. El término se compone por dos palabras, shan
‘montana’ y shui ‘agua o tio’. La sensibilidad paisajistica se plasma, evidenciando una imagen
moral que aviva la conciencia mediante la contemplacién de la naturaleza. Es asi que es el
sentimiento lo que crea lo bello. Dicho de otra manera, si la naturaleza se convierte en algo
bello o agradable de mirar es porque miramos como paisaje. La sensibilidad sanshui representa

el entorno como un ente vivo cargado de yz, ‘espiritu’.

Heredero de la tradicién china, el concepto filosofico japonés tofu-tokusui ‘almacenando
el viento, consignando el agua’, era una especie de geomancia de los siglos VI al VIII, mediante
la cual se seleccionaba un lugar de asentamiento de acuerdo con la configuracion de montanas
y tios, y donde flufa la energia vital. Este lugar debia respetar la relacién humano-naturaleza,
por lo que el poblado debia presentar montafias por lo menos en tres de sus lados, en funciéon
de cobijo. El vocablo fido, compuesto por los ideogramas viento y tierra, abarcaba un area
semantica que involucraba caracteristicas climaticas, edafologicas, geoldgicas, de relieve,
fertilidad de suelo y configuracion paisajistica (Urquijo, 2014). En el fondo del vocablo, se
advierte una antigua cosmovision que, al igual que en los caracteres chinos san-shui, se percibia
el entorno natural como circunstancia ineludible de la vida humana (Watsuji, 2006). Una
especie de cosmofania, es decir, la aparicién de un cierto mundo. Si lo ejemplificamos es
porque la mirada oriental nos ayuda mejor que la occidental para el entendimiento del paisaje

conformado por el mundo de la ritualidad, de la religiosidad.
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“En el clima y el paisaje el ser humano se descubre a si mismo, pues no es solamente un
objeto de las ciencias naturales, sino condicién del ser histérico, tanto como el tiempo”,
escribié Tetsuro Watsuji en los afios treinta del pasado siglo, cuando publicé su notable tratado
de antropologia filoséfica sobre este tema. El paisaje es una corporeidad subjetiva donde el
caracter finito e ilimitado del ser humano se pone de manifiesto. Desde el punto de vista de la
vida humana en su realizacién concreta, este hecho se refleja en el modo de formar
comunidades, en las diversas formas de conciencia, y en las posibilidades del lenguaje. El existir
trascendiendo, como estructura de la vida humana, debe incluir todos estos aspectos (Ibidenr:
36). Ciertamente no solo llevamos con nosotros un pasado, sino también unos ambientes y la
memoria del territorio que nos ha acompafiado. Las diversas circunstancias ambientales
corresponden a las diversas maneras de autocomprension del territorio vivido. Por tanto, la
antropologia, tal como es cominmente entendida (empirica), se encuentra mas cerca de un

“estudio sobre la especie humana”, que de un “aprendizaje de lo humano” (254).

Tras varios afios de analisis geograficos fragmentados, desde finales del siglo XX el
paisaje como unidad de analisis espacial ha cobrado fuerza y se ha revalorado su pertinencia
tanto en las ciencias bioldgicas y fisicas, como en las sociales y humanisticas. La discusion en
torno a los alcances y limites de la perspectiva de paisaje cobra auge y esta abierta a quienes ven
en ¢l un instrumento atil de andlisis. Parece haber un acuerdo de entenderlo como una unidad
espacial que se reconoce mediante la percepcion sensorial, expresion de los codigos culturales y
el manejo que la sociedad le imprime a la naturaleza. El paisaje es un palimpsesto por demas
rico, que muestra la intervencién cultural de distintas colectividades humanas en su devenir. En
otras palabras, la perspectiva paisajistica, aunque tomada de la geografia, en un ejercicio
holistico e integrativo, nos permite considerar la historicidad del espacio, la relacién de los
elementos objetivos y subjetivos y la complejidad de los fenémenos de la naturaleza en la

conformacion de un territorio.

La separacion sociedad-naturaleza resulta muy problematica por dos razones basicas. En
primer lugar, porque lo que hoy es considerado medio natural contiene una gran porciéon de
historia humana, a lo largo de sucesivas generaciones que se manifiestan en sus paisajes
mediante intervenciones, interpretaciones o percepciones. En el momento en que los seres
humanos combinan su vivir con el entorno fisico o biolégico, la diferenciacién entre historia

natural e historia humana deja de tener sentido. En segundo lugar, porque el medio natural no
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es una realidad unica, objetiva o universal; mas bien, se trata del medio natural como
construccion humana. El espacio se concibe como un producto cultural, pues es la mirada de

la colectividad humana la que le da sentido al fenémeno natural haciéndolo inteligible.

El paisaje implica, de entrada, un acto contemplativo: un sujeto observador frente a la
naturaleza; mismo sujeto que después recrea, describe o proyecta lo que conoce y reconoce
con sus sentidos, en un afan de prolongar el recuerdo de lo que se vislumbra ante su mirada. Si
el paisaje es experiencia de la contemplacién y de la emocién, también lo es de la intervencion
fisica del ser humano sobre la naturaleza, en su histérica necesidad por moldear y servirse del
medio geografico (Urquijo, 2010: 2). En la nocién de paisaje hay tres elementos fundamentales
que se interrelacionan: 1) el medio geografico, 2) el sujeto o los sujetos que lo interpretan y 3)

el moldeado o interpretacion resultante del vinculo entre los dos primeros elementos.

A largo del tiempo un grupo humano conoce, define y transforma su paisaje por medio
de la percepcion sensorial y la intervencion fisica: contempla el ambiente, analiza los cambios
fisicos, nombra cada cosa, y le otorga un sentido y valor en la existencia, para luego
intervenirlo a su conveniencia sociocultural. Esto es, se verifica un lento proceso de adaptacion
al medio, simultaneo al proceso de transformacion del mismo. En realidad, estos dos procesos
son uno solo: la produccién de un paisaje en donde se perciben rasgos impresos por la
colectividad humana y metaforas de las fuerzas de la naturaleza encaminadas a explicaciones
ontologicas del propio grupo social. En el mismo sentido, el paisaje es una porciéon de la
configuracion territorial que es posible abarcar con la visién; por lo mismo, cuando se habla de
este tema se esta hablando también de un territorio. El paisaje es as{ una realidad compleja,
polisémica y multivalente de caracteres naturales y circunstancias historicas, que se construye
de acuerdo a elementos objetivos y percepciones subjetivas, a posturas éticas y a valoraciones

estéticas, que se asumen y se rechazan de una generacioén a otra en una sociedad dada.

B. El paisaje ritual: dimensiéon de un entorno espiritual y sensible

De esta manera, nos adentramos en el paisaje ritual. Aunque el paisaje es una entidad fisica de
elementos tangibles, cuando nos referimos a su connotacién ritual observamos que posee una
dimension simbolica ligada a los aspectos religiosos. Aun cuando los elementos simbolicos

responden a construcciones intangibles de la psique humana, proyectada sobre un espacio
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fisico, son tan validos de analisis, como lo puede ser cualquier elemento material. Incluso, no
esta de mas sefialar que en el ambito de la ciencia nos topamos cotidianamente con geografias
simbolicas, como lo es la concepcién misma de la Tierra, ya que no es noticia su redondez,
pero es de pocos la experiencia empirica que la comprueba y sélo de algunos los calculos
pertinentes; los demas —muchos— simplemente creemos en la esfericidad; creencia que forma

parte de nuestra cultura y nuestra realidad simbdlica.

Ser miembro de un grupo social implica participar de las imagenes que sobre el mundo
tienen, pues a través de la apropiacion simbolica los seres humanos hacen suyos los universos
sociales y naturales a los cuales pertenecen. Las imagenes que del mundo hacemos no sélo
permiten pensar la realidad, sino que ademas la definen al otorgarle un sentido. El conjunto de
imagenes producidas por el pensamiento colectivo de una sociedad produce una realidad mas
alla de lo tangible, de la que resultan las metaforas de la organizacién del Cosmos. Incluso, en
algunas colectividades humanas, el Mundo o el Cosmos cumplen una funcién parcialmente
equiparable con naturaleza, como una conjuncién del espacio apropiado, lo cual implica el ser
nativo de un lugar —sentido de pertenencia—y vivir en la naturaleza—sentido de conectividad.
Bajo codigos y criterios religiosos, el acceso a la naturaleza implica un dinamismo diferente por
parte de la colectividad humana que se apropia de ella, pues cualquier alteracién no prevista

puede provocar la ruptura del equilibrio césmico.

El paisaje ritual representa asi el transito de lo morfolégico a lo simbdlico. Es producto
de la cotidianeidad humana con el mundo natural y resultado de la sedimentacion historica de
las diferentes generaciones que en ¢l han marcado su presencia de forma tangible o intangible.
Con esta connotacion, el paisaje es un espacio sagrado cargado de significados culturales de
profunda raigambre, que concilia el aqui y el ahora de la comunidad con su historia a través de
la repeticién de ciertas conductas consagradas. El ritual es un esfuerzo colectivo o estrategia
social de refrendo o actualizacién de los convenios sagrados de reciprocidad entre las fuerzas
de la naturaleza y los seres humanos. Para ello, el ritual apela a la memoria de la comunidad,

que finca a la colectividad en el contexto ciclico de los pactos primordiales.

Los limites en el paisaje ritual no son fijos ni convencionales, pues se encuentran
condicionados de manera simbolica por los fieles o devotos participantes del rito. Un conjunto

de paisajes rituales puede abarcar desde el espacio propio de cada comunidad hasta cubrir
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incluso una ruta devocional surcada de caminos de peregrinaciéon que conducen a santuarios:
puntos geografico-simbdlicos complejos y polifacéticos que establecen la interaccion vy
articulacion social, y que pueden clasificarse tanto en naturales—cuevas, manantiales, arboles—

como materialmente construidos —capillas, altares, cruces.

Otra caracteristica del paisaje ritual es que puede ser la morada de seres sagrados que
protegen a la comunidad, o cuya presencia permite cierto orden césmico. La naturaleza es
espacio de accién de fuerzas o entes divinos, seres de caracteristicas no humanas, patrones y
protectores del medio, jueces de la vida y de la muerte, generalmente imperceptibles,
moradores de los caminos, los bosques, los cerros, los animales, el cielo o el alimento, pues
son, en algunos casos, sus “almas”. Estos seres, energias o fuerzas sagradas tienen la capacidad
de fusionarse y fisionarse, lo que explica su presencia simultanea en distintos lugares (Lopez-
Austin, 1996). Sin embargo, mas alla de la causalidad césmica, los entes divinos estan sujetos a
las leyes que rigen lo existente o lo tangible, pues finalmente la naturaleza esta en terreno de los
seres mundanos. Los hombres y mujeres pueden influir en las acciones de las divinidades a
través de los ruegos, las promesas. Es, por tanto, un espacio de interaccion entre las fuerzas
sagradas y la colectividad humana. Siendo el lugar donde las divinidades o energias no humanas
se manifiestan a la sociedad, el paisaje se sacraliza; o bien, dicho en términos fenomenolégicos,
éste se evidencia como una hierofanfa (Eliade, 1981). La manifestaciéon de lo sagrado puede
recaer en cualquier elemento de la naturaleza o, mas aun, la misma naturaleza en su totalidad
puede revelar la sacralidad cosmica. No obstante, dicha sacralizaciéon es generalmente de
caracter finito, por lo que la sociedad vinculada a ese paisaje requiere de rememoraciones o
actualizaciones periddicas de los pactos establecidos con los seres divinos en el tiempo mitico
primordial. De acuerdo con Mircea Eliade, es en la reactualizacion de ritos donde se retorna a
los momentos miticos, pristinos, los que a la vez son destruidos y abolidos para siempre dar

comienzo a la existencia.

¢Por qué un enfoque paisajista puede ser conveniente para construir una comprension
mas completa de los procesos culturales, historicos y religiosos, y las conductas humanas en
torno a éstos? El paisaje nos es util en este caso, como un telén de fondo, como una metafora
integrativa, una entidad activa y compleja en relacion con las vidas de una comunidad humana.
Una nocién que, vinculada con otras tantas que iran surgiendo a lo largo de nuestro conversar

en este apartado, nos permitird llevar a cabo un registro de patrones de conducta dentro del
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contexto de un entorno especifico, y una forma de vida religiosa determinada. Entendemos
que, las comunidades transforman los espacios fisicos en lugares llenos de contenidos
mediante sus actividades diarias, su sentir religioso y sus sistemas de valores; por tanto, no es
solamente el mundo que vemos, es una construccién, una composicion de ese mundo
(Cosgrove dpud Anschuetz, 2001).La manifestaciéon de la utilidad de un enfoque de paisaje
como un marco procesual, interactivo, contextual e interdisciplinario, para la identificacién de
patrones, datos explicativos y explicaciones conductuales, nos ayuda a contribuir a la
construccion del entendimiento de las relaciones entre los varios contextos: espaciales,
temporales, religiosos, ecolégicos y cognitivos en los que los pueblos, creativamente,

interactdan con sus entornos.

Combinando este enfoque con las sistematicas espacio-temporales tradicionales, es
posible incorporar la escala dinamica de su analisis. Cada una puede ofrecer respuestas
parciales a la gran cuestion que nos permite plantearnos este paradigma. La investigacion actual
sobre la ecologfa de los asentamientos y los paisajes rituales y étnicos alcanza a ver el potencial
de una mirada como tal. Un enfoque metodolégico integrador podria facilitar el examen de
temas tales como el uso ritual de tanta importancia en la investigacion antropoldgica. Al ser el
escenario de la conducta social, cultural y conceptual de un grupo, se deben considerar
contextos internos al lugar y contextos entre lugares. Mas ain, el que los paisajes sean
construcciones dinamicas necesita una busqueda de pautas y de desarrollo de explicaciones
holisticas mas comprehensivas, en las cuales, las personas, como actores, contribuyan al

entendimiento de sus visiones del mundo.

La antropologfa, armada con su gran profundidad temporal, tiene el potencial para
unificar esta relacién, verdaderamente interdisciplinaria, en un todo coherente. En este rasgo
de la especie humana nos podemos apoyar para entender que lo que nos rodea es una
dimension constitutiva del ser humano. Sin embargo, es un modo de enfocar el estudio de la
religiosidad que tiene como eje central la comprension y explicacion de lo que piensa la gente,
los deseos, los intereses y las necesidades de las personas, en una palabra, del significado que

ellas otorgan a los espacios y objetos con los cuales interactian en el tiempo ceremonial.
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“Lo sagrado™: el patron que conecta

“Un trozo de naturaleza se nos ha hecho paisaje por la virtud de una mirada humana, la
nuestra, que le da orden, figura y sentido. Sin ojos contemplativos no hay paisaje. Mira el
hombre a la tierra, y lo que era muda geologia, adicién espacial de piedras, agua y verdor,
hacese de golpe marco de su existencia... Este fugitivo y leve momento en que la naturaleza se
transmuta en orla de la vida humana —intimidad e historia— es el decisivo en el nacimiento
del paisaje. Aunque el hombre, por torpeza ingénita o por falta de recursos expresivos, no
acierte a manifestar articuladamente su personal modo de vivir la parcela césmica que le

circunda y soporta” (Lain Entralgo dpud Tort, 2009: 156).

Orientaremos nuestra atencién a un punto en especial: el “lugar”, el escenario donde se
gesta la vida religiosa de un grupo humano, que puede ser tan reducido o tan amplio como

<

intentemos “verlo”. No olvidemos que tenemos en el paisaje los elementos agua-montafia
como puntos de partida y significados del antiguo alfepetl, que se extiende a un paisaje cultual.
No como unidad simple, fija, por el contrario, apoyandonos en el entendimiento de los
“lugares” como centros de significacion humana. Por ello, un paisaje en esta connotacion no es
solo el resultado de los significados que le adjudica la gente, sino mas bien el producto del acto

de “habitar el mundo”, a través del cual los seres humanos lo integran al mismo tiempo que lo

convierten en parte de ellos.

Verdaderamente el paisaje podria ser “el patrén que conecta” (Bateson, 1978) visiones
aparentemente dispares. El paisaje nos permite percibir y abarcar la gran amplitud e
interdependencia entre las partes que forman la extrafia red de las interacciones de las

personas con sus entornos (Anschuetz, 2001).

Tal como lo perciben y viven algunas personas participantes del ritual, el espacio es existencial
y antropolégico, y reconocer este hecho conduce a aceptar la idea de que éste pueda incorporar
una dimension distinta que tiende a instituirse como el centro y la referencia de todas las otras
direcciones espaciales de la existencia, favoreciendo el interés hacia lo que tiene que ver con los
espacios rituales y, por ende, con la geografia y la cosmologia que estan en la mente de las
personas y, singularmente, de quienes viven su religiosidad. Esto nos invita a preguntarnos:

¢como, informadas por su fe, estas personas “ven” el mundo y el lugar que ocupan en éI?
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(Racine dpud Hiernaux, 2006: 487). El dios no solamente esta asignado en una forma, también
lo esta a una morada para, finalmente, establecerse al lado de sus adoradores, en un “lugar”.
Este ultimo puede ser una constelaciéon de representaciones concretas, que presentan o
representan los principales eventos de los relatos y se inscriben asi, en una forma de marcar
espacial y religiosamente. O es, por otra parte, la voluntad o los actos de Dios, los que

conforman el espacio, y los humanos reconocen a posteriori las muestras de lo divino.

El lugar ritual esta habitado por seres y fuerzas espirituales y de la alteridad (Garcia
Zambrano, 2009). Por esta razéon las manifestaciones orientadoras, direccionales de las
religiones, desembocan en conformacion de las visiones del mundo de los humanos y en sus
interrelaciones: entre los hombres mismos, entre los hombres y el cielo, entre los hombres y las
fuerzas espirituales. Los paisajes creados de esa forma, permiten que puedan reconocerse entre
s{ quienes comparten una imagen del mundo, un lenguaje. Segin Garcia Zambrano, las fuentes
etnohistoricas del siglo XVI evidencian que estos “sitios de supersticion” y sitios de
asentamiento tenfan un trasfondo subyacente y una diversidad de cognotividades. Dentro de
esta manera de ver se mostraba preferencia por ocupar lugares rocallosos donde brotaban
manantiales en medio de verdeantes frondas boscosas. Sustenta estas declaraciones en
documentos como las Relaciones Geogrificas del Siglo X1VTy la Relacion Geogrifica de Motines, donde
se expresa que aunque los frailes se esforzaron por reasentar a los indigenas en traza ad hoc,
perseveraron en su antigua costumbre de permanecer extendidos y en las cercanias del
nacimiento de rios. Este “aquerenciamiento” al sitio, como este autor refiere, respondia a la
portentosa aparicion periddica de una serpiente que pensaban salfa literalmente de los ojos de
agua del manantial. A su vez, hace una sugerente observacion de que, la razén de la preferencia
superaba el mero requerimiento del abastecimiento de agua, como bien pudieran argumentar

algunas corrientes de la antropologia y la arqueologia contemporaneas.

Estas categorfas de entendimiento debieron ser tan importantes como lo son en la
actualidad para representarse los espacios rituales. Sin embargo, la desacreditacion y
demonizaciéon de los lugares sagrados o santuarios es un proceso que comenzo desde la
Colonia, en el marco de la evangelizacién, como ya hemos referido. Los pueblos cristianizados
destacaron continuamente el caracter negativo del pensamiento anterior a lo hispano y lo
ubicaron dentro de un sustrato ya no peligroso y ambivalente, pero si maligno, mientras lo

catdlico se experimentaba como “bueno”. Ante estos datos, podemos preguntarnos, entonces,
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¢quién recibfa los ruegos de los antiguos habitantes de los territorios chiapanecas y sus

santuarios visitados, y quién los recibe ahora?

En este sentido, aun si se trata de una manera de ver las cosas que se inscribe en una
vision tradicional del estudio de las relaciones entre la geografia y la religion, puede nutrir una
geografia espiritual anclada en la idea de que a partir del momento en que las grandes religiones
monotefstas conciben un mundo sagrado, han creado una territorialidad religiosa que ha
sobrevivido donde las actitudes y los comportamientos de los humanos son influidos por los
“lugares espirituales”, por espacios también denominados santuarios. Los grupos humanos dan
asf a sus establecimientos espaciales un conjunto de significados y de atribuciones ligadas a un
conjunto de haceres y significados sociales y simbélicos, particularizando el espacio, que los
particulariza a su vez. Debo decir, que la concepcion de lo sagrado me ha parecido un punto
de partida importante porque, como la idea de paisaje, de gran espectro visual, nos posibilita
una entretenida discusion acerca de todo aquello que pueda ser concebido como tal en relacién
a la religiosidad, moviéndose en distintas perspectivas. No se trata de adjetivar, sustantivar o
definir el término sagrado, sino de realizar una serie de relaciones que nos conduzcan de

manera mas reflexiva a su entendimiento que, les aseguro, es muy interesante.

Por una parte, la idea de sagrado se asocia con la relacién humana y su origen, una
relacion en la cual se manifiestan seres dobles de lo humano pero con poderes superiores, que
en palabras de Durkheim (1993) consiste en una fuerza energética estable o efimera, an6nima y
difusa, que siempre es eficaz e incomprensible. Una fuerza que provoca en el creyente deseo y
temor. La idea es, ;cémo surge la existencia de lo sagrado?, ;de donde emana su fuerza? Para
este autor, lo sagrado resulta de la fuerza provocada por la humanidad misma, en tanto que
autoridad moral susceptible de despertar veneracion. Desde este punto de vista, la sociedad se
transfigura en objeto de culto, se convierte en un ideal colectivo, suscita la comunién de
conciencias y provoca el sentimiento de pertenencia a un mismo grupo. Hay una idea en
Godelier (1998: 245) para quien lo sagrado es un cierto tipo de relacién de los hombres con el
origen de las cosas de indole tal que en ella desaparecen los hombres reales y aparecen en su

lugar dobles de si mismos, hombres superiores.

Con Rudolf Otto lo sagrado ya no es una idea tomada de una u otra religién, sino que se

hace la idea verdaderamente central capaz de resumir el sentido de la experiencia religiosa
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vivida por las grandes religiones del mundo. Un planteamiento de la profundidad austera e
innegable del si mismo, semejante a la filosofia del Zen. Pero también desde el punto de vista
de la reflexion critica se comprende la estrecha relacion que debe existir entre ritual y
experiencia de lo sagrado. Solamente hay ritualidad donde hay experiencia de lo sagrado. La
sacralidad, en efecto, necesita expresarse. Si es la trascendencia inmanente, si es la mediacion
con una conciencia mayor a la de cada ser humano y al mismo tiempo la posibilidad de decir
de lo divino y de Dios, si toda su fuerza estd en conexién con la conciencia, y la conciencia
simbolico-religiosa no puede hallar su realizacién, su espacio adecuado sino en el rito, en la

expresion cultual, en el sacrificio, en la oracion.

Ya Mircea Eliade (1981) sefiala la experiencia de lo sagrado dentro de lo no racional, y
esto no es una tautologfa sino una posibilidad de verlo desde otra mirada, una mirada no
acostumbrada, no dentro de la estructura légica y patriarcal que nos rige, quitindose un tanto
lo racional para ubicarse en las emociones. Por tanto, no es la relacion entre los elementos no-
racional y racional de la religién lo que nos interesa, sino lo sagrado en su totalidad. El
occidental moderno experimenta cierto malestar ante ciertas formas de manifestacion de lo
sagrado: le cuesta trabajo aceptar que, para determinados seres humanos, lo sagrado pueda
manifestarse en las piedras o en los arboles, o en las flores. Pues, no se trata de la veneracion
de una piedra o de un arbol, o una flor, por si mismos. La piedra sagrada, el arbol sagrado, la
flor sagrada, no son adorados en cuanto tales; lo son precisamente por el hecho de ser
hierofanias,” de «mostrar» algo que ya no es ni piedra ni arbol ni flot, sino lo sagrado. Lo
sagrado hace posible el transito, de orden ontolégico, de un modo de ser a otro. En otros
términos: para aquellos que tienen una experiencia religiosa, la Naturaleza en su totalidad es
susceptible de revelarse como sacralidad cosmica. E1 Cosmos en su totalidad puede convertirse

en una hierofania, y los paisajes rituales son una representacion de ello.

2 Entendemos hierofanfa como “algo sagrado que se nos muestra”. Siempre en estrecha relaciéon con las
experiencias humanas mas profundas e indestructibles... Son manifestaciones de lo sagrado expresadas en
simbolos, mitos, espiritus..., se entienden como estructuras... La historia de la religién plantea una serie de
“mensajes” que esperan ser descifrados y entendidos. El interés en estos “mensajes” no es exclusivamente
histérico, ya que no solo nos “hablan” de un pasado muerto hace mucho tiempo, sino que ademas descubren
situaciones existenciales fundamentales que son directamente relevantes para el ser humano actual (Eliade, 2008:
9).
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No se puede vivir sin una «abertura» hacia lo trascendente. Nos hallamos, pues, frente a
un encadenamiento de concepciones religiosas y de imagenes cosmologicas que son solidarias
y se articulan en un «sistema», al que se puede calificar de «sistema del mundo» de las
sociedades tradicionales: a) un lugar sagrado constituye una ruptura en la homogeneidad del
espacio; b) simboliza esta ruptura una «abertura», merced a la cual se posibilita el transito de
una region cosmica a otra (del Cielo a la Tierra, y viceversa: de la Tierra al mundo inferior); c)
la comunicaciéon con el Cielo se expresa indiferentemente por cierto numero de imagenes
relativas en su totalidad al Axzs munds: pilar, escala, montafia, arbol (el lugar que protege,
preserva o salva); d) alrededor de este eje césmico se extiende el «Mundo» (= «nuestro
mundoy); por consiguiente, el eje se encuentra en el «medio», en el «ombligo de la Tierra», es el

Centro del Mundo (Eliade: 1981: 25).

Segun Gutierre Tibon, el Midrash dice que Dios creé el mundo al igual que el ser nacido
de mujer: desde el ombligo. El centro del mundo es el ombligo, por la comparaciéon del
microcosmos humano con el macrocosmos universal. Antes de identificar la tierra con su
ombligo, el humano lo descubre en el cielo: la Estrella Polar es el ombligo del firmamento, guia
nocturna de nuestros lejanos antepasados en las soledades de los continentes vacios. Desde
luego, centro y ombligo se equivalen; y en la cosmogonia de los antiguos, en ambos mundos, el
centro-ombligo es el lugar sacratisimo de la creacidn, el unico punto donde es posible la
comunicacién con la morada de los muertos y de los dioses: cielo e inframundo. El ombligo se
vincula con un sinnimero de conceptos magicos, misticos y miticos; su estudio es parte

importante de la historia de las religiones y, con eso, del pensamiento filoséfico.

Precisamente para colocarse en el eje cosmico, donde es posible la comunicaciéon con el
mundo de los no humanos, tantos adoratorios y santuarios, de pueblos y ciudades, han surgido
en los centros umbilicales. Desde épocas inmemoriales el ombligo, por su emplazamiento en el
cuerpo humano, se ha vuelto simbolo del centro: de cualquier centro, terrestre, celeste o
imaginario, en su proyeccion cosmogonica. Asi, cuevas, plantas, piedras, rios, lagos, ciudades
enteras, cerros y montafias son ombligos-centros. Es la montafia el eje césmico donde se situa
el ritual de Los Floreros. Existe también un sitio, dentro del pueblo, nombrado el changuti
(ombligo) donde comenzé la vida, el origen de Napiniaca, 1a antigua Chiapa. El ombligo-centro
es concepto fisico y mistico que ha preocupado a los seres humanos desde sus inicios; pero hay

innumerables aspectos mas, del ser humano y su relacién con la naturaleza, que esperan ser
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redescubiertos si se saben mirar con ojos nuevos. Estos santuarios son lugares sagrados
complejos y polifacéticos que no sélo marcan emblematicamente el sitio donde se ubican, sino
que son factores principales de interaccion, articulaciéon social en general, y pueden ser

naturales o construidos.

Estas “aberturas” como las considera Eliade, han sido interpretadas desde diversas
miradas; asi, se consideran algunos lugares dentro del espacio ritual, marcadores naturales de
las posiciones del sol en ciertas fechas relevantes del afio; lugares de control de fuentes
permanentes de agua, vinculados con actividades agricolas de temporal o de irrigacion;
espacios cultuales en honor a las fuerzas del agua, a la tierra y a los fenémenos atmosféricos
como la tormenta y el rayo; espacios sagrados y de refugio, de liminalidad, donde la gente
realiza ritos de peticiéon de bienes materiales y espirituales; lugares miticos, encantados, del
mantenimiento, que atraen a los hombres hacia su interior; casa de los guardianes de los
animales; caminos de peregrinacion y romerias; lugares de “fuerza”, de donde se alimentan y
nutren quienes acuden a ellos; “ombligos” proveedores de energia productiva y reproductiva
donde los humanos se articulan con la tierra viviente, y con los elementales del mundo natural,
de la vida vegetal, del sol y de los muertos; lugares habitados por fuerzas invisibles; representan
el lugar donde nacié el sol, de iniciacién chamanica, del conocimiento, del origen, a donde
acuden los nifios-hombres Floreros para su iniciaciéon como hombres nuevos, dotados de
energia renovada para la procreacion yendo al ombligo de una montafia de fuerza femenina
(con una fuerte connotaciéon sexual). También los hay objetos: idolillos de piedra en estos
lugares venerados; arboles, rocas, vegetales; imagenes de santos o virgenes encantados, del
nifio-Dios-Florero, que ofrecen beneficios. De esta manera, las representaciones de lo sagrado
unifican en s{ mismas el contenido simbdlico y real de las relaciones sociales (Godelier, 1998).
Lo sagrado se ubica dentro de una de las multiples realidades que manifiesta lo humano en
cuanto a su vivir espiritual en torno a algunos espacios naturales y figuras devocionales. “El
Mundo se deja captar en tanto que mundo, en tanto que Cosmos, en la medida en que se

revela como mundo sagrado... es lo real por excelencia” (Eliade, 1981: 42).

El mismo autor plantea que, todo lo que hace el hombre tiene su modelo transhumano,
incluso fuera del tiempo ritual sus gestos imitan modelos ejemplares de sus dioses, sus fuerzas,
o antepasados espirituales. Ya desde la incursién de la religiéon catdlica, este modelo cambid,

pero en los ultimos tiempos, corre el peligrto de ser desfigurado e incluso olvidado. Una
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experiencia sagrada —relacionada con los conceptos de ser, sentido y verdad— se convirtié en
religion. Por ello, las reactualizaciones periddicas de las fiestas religiosas, estan ahi para volver a
enseflar a los seres humanos la sacralidad de esos modelos. Y puesto que la obra divina mas
grandiosa ha sido la Creacién del Mundo, la conmemoraciéon de la cosmogonia desempefia un

papel importante en muchas religiones.

Pero no es la morfologia de la fiesta la que nos interesa, sino la estructura del Tiempo
sagrado actualizado en las fiestas. Ahora bien: se puede decir del Tiempo sagrado que
es siempre el mismo, que es una «serie de eternidades» (Hubert y Mauss). Cualquiera
que sea la complejidad de una fiesta religiosa, se trata siempre de un acontecimiento
sagrado que tuvo lugar ab origine y que se hace presente ritualmente... El hombre
religioso desemboca periddicamente en el Tiempo mitico y sagrado, reencuentra el
Tiempo del origen, el que «no transcurre»... por un eterno presente indefinidamente
recuperable (Eliade, 1981: 55-50).

Gracias a un «eterno retorno» a las fuentes de lo sagrado y de lo real, se salva la existencia
humana de la nada y de la muerte. Ningtin acontecimiento es unico ni se representa una sola

vez..., sino que se ha representado y representara a perpetuidad; los mismos individuos han

b

aparecido, aparecen y reapareceran a cada vuelta del circulo sobre si mismo. La duraciéon
cosmica es repeticion, eterno retorno, y los acontecimientos sobre el espacio ritual rememoran
el antiguo a/tepet/ como el origen de todo lo vivo. Las siguientes ideas de Caillois respaldarfan lo

antes dicho.

Creo que las ideas nuevas no existen. S6lo hay ideas que infatigablemente vuelven,
recurrentes. Es el eterno retorno bajo otra forma. Lo raro es que esas ideas renacen
siempre bajo formas cada vez mas complicadas y cada vez mas ininteligibles. La
sociedad se envuelve de una burbuja que impide ver las cosas tal cuales son, es decir,
las cosas que estan detras de las palabras. Razona con cierto vocabulario, con cierta
nomenclatura, y no sobre las cosas, sobre lo que ocurre. Pienso que la verdad del
universo —que trato de cercar describiendo las piedras, o los insectos o cualquier
objeto que cae bajo mis ojos—, pienso que esta verdad total existe. Existe pero es
alterada en todo momento por las ideologfas..., por la profusiéon de las palabras [...]
(Caillois dpud Bianciotti, 1979: 8-11).
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Entre la conciencia y el “ver’: el lenguaje del silencio

Todo lenguaje es un alfabeto de simbolos cuyo ejercicio presupone
un pasado que los interlocutores comparten; ;como transmitir a los
otros el infinito Aleph, que mi temerosa memoria apenas abarca?

[...] vi el Aleph desde todos los puntos, vi en el Aleph la tierra,
y en la tierra otra vez el Aleph y en el Aleph la tierra, vi mi cara
y mis visceras, vi tu cara y senti vértigo y lloré porque mis ojos
habian visto ese objeto secreto y conjetural, cuyo nombre
usurpan los hombres, pero que ningin hombre ha mirado:

el inconcebible universo.

Senti infinita veneracién, infinita lastima.

Jorge Luis Borges, E/ Aleph.

Es dificil imaginar cémo podria funcionar la mente humana sin el convencimiento de que
existe algo que es absolutamente real en el mundo, y es imposible imaginar cémo habria
podido surgir la conciencia sin conferir un sentido a los impulsos y experiencias del ser
humano. La toma de conciencia de un mundo real y significativo se halla en intima relacién
con el descubrimiento de lo sagrado. Es, lo sagrado, un elemento de la estructura de la
conciencia. Es asf como la vida humana se llena de sentido imitando los paradigmas revelados
por los seres (espirituales). La imitacion de modelos transhumanos constituye una de las
caracterfsticas primordiales de la vida “religiosa”, entendida desde lo sagrado, manifiesta

Eliade.

Esto es sumamente importante en la idea que hila esta investigacion, en cuanto al lugar
sagrado dentro del paisaje ritual, lo hemos dicho ya, como una reminiscencia del a/zepet/
prehispanico, con su agua-montafia. Porque, hablar de esto es soltar la certidumbre, dice
Maturana, es un cambio de mirada. Encontrarse en el lugar sagrado es encontrarle un sentido
relacional al vivir, continuar teniendo fe en el ser humano, en una especie de poética espiritual
del vivir. Porque el vivir se desliza igual que el equilibrista, moviéndose de tal manera que
conserva el bienestar, a pesar de que el vivir es una deriva, como el cosmos lo es también: un
sistema “a la deriva”. Es la realizacién de la continua producciéon de si mismo lo que nos hace

“ser vivo”. De ahi que, segin Maturana, no hay una realidad, sino que vivimos multiples
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realidades, y cada una de ellas surge como coherencia de la experiencia. Generamos un mundo
de coherencias conductuales, por tanto, el mundo creado no es arbitrario, cada uno reproduce
un mundo con su vivir. Cada uno es el centro del cosmos. De esta manera, la conciencia es

“un darme cuenta”, sun “ver’?, como la experiencia espiritual, que es una ampliaciéon de

b

conciencia, de pertenencia a un ambito mayor. Es as{ que:

Lo real se entrama con lo no real (imago) representante de lo que falta (deseo), y
articulan un sentido: esa trama es el mundo. Luego, ni real, ni no-real, ni aqui ni alla, ni
dentro ni fuera, ni sujeto ni objeto: el mundo es un plexo articulado de lo real y lo no-
real, y alli somos (Varela dpud Ojeda, 2001: 293).

Pero es la experiencia que determina la conciencia, por ello cada ser humano es diferente en
experiencias y por tanto en capacidad de entender las de los otros. Si dnicamente hubiera dos
insectos en el planeta y estuvieran en algin lugar de éste, tendrian cada uno una red que se
extenderfa alrededor del planeta entero, o no podrian existir. Cada una de estas redes poseeria
su propia geografia y serfa tnica; no existirfa otra igual, tal como el cuerpo de una especie es
unico, su punto de vista para interpretar lo que ve también lo es. Se ha construido a lo largo de
la historia de la humanidad una estructura amplia, lugares ahora denominados sagrados-
ombligos-centros, colocados en los nodos de esta matriz de energia, y de donde derivan los
demas sitios considerados propicios para la espiritualidad. La ubicacion de los sitios sagrados
del mundo no es un accidente, fueron trazados al amparo de una misma conciencia, la de la
unidad de la tierra. Por ello, estamos intimamente conectados con la fuente de toda la vida. De
esta manera, “la conciencia surge solo cuando el entender es captar patrones comunes”

(Grinberg, 1976:129).

Se ha sostenido que el espacio es un vacio, sin embargo, la fisica moderna ha
transformado la idea de inmutabilidad dandole un sentido mas dinamico en el cual se piensa
que los cuerpos estan rodeados del espacio, modificandolo a su vez. Hay una modificacion del
espacio como un ente que rodea, constituido por una red energética, de puntos que en su
forma mas pura es una red coherente. Esta modificacién hace que haya una circulacién de
informacioén hacia los nodos de intersecciéon que generan esa red que va a dar la idea de lo que

se “ve”. Grinberg al acufiar estos términos, dice que la interaccion humana provoca un espacio,
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o una red con sus contenidos energéticos llamada lattice * que al interactuar con un campo del
espacio-tiempo produce la realidad, la experiencia de ver los objetos. A estas formas de
. . 4 . .,

interactuar les llama hipercampo,” a la interacciéon entre el campo neuronal y el campo del

espacio, creando una realidad hipercompleja.

Existen personas que pueden traer realidades de una dimensién a otra, como energfas
que se fusionan y se fisionan, dice Lopez Austin, y existen momentos en los que todos
podemos conectarnos con una conciencia. Somos nosotros quienes construimos la realidad
pero hay conciencias que nos atraen y a las que podemos aportar, podemos afectarnos para
bien o para mal. “La selectividad sensorial da lugar a ilusiones; la mas comun es la percepcion
de espacio. Puesto que somos incapaces de ver todos los patrones energéticos que se dan entre
nosotros y los objetos nos sentimos separados de los mismos. Si no fuésemos selectivos, lo
que nos rodea serfa percibido en forma tan sélida como nosotros mismos” (Grinberg, 19706:
36). Por ello, muchas veces nuestras conciencias se proyectan en temotres, angustia,
individualismo. Adn en un mundo materialmente deprimido, confinado, que rompe vinculos,
fuerza, armonfa, como somos redes luminosas, en cierto momento de nuestra historia personal
se hacen posibles realidades particulares. Son los chamanes quienes estan en los
acontecimientos universales, en una red que podria activarse para entrar por la “abertura” hacia

lo trascendente, en palabras de Eliade, nuevamente todos.

Esta aportacion es muy profunda, puesto que en la antropologia abundan datos acerca
de que los santuarios o espacios rituales, sagrados, “se conciben como animados, poseidos por
entidades territoriales extra-ordinarias y poderosas. Asi, los lugares estain habitados por
entidades... con gran capacidad de accién, ante las cuales las personas deben realizar
cuidadosos rituales y ofrendas, para aplacar enojos y propiciar permisos y ayudas que

redundaran en abundancia y salud. Se establece una alianza entre las deidades y los humanos

3 El concepto de lattice considera que la estructura fundamental del espacio es una red o matriz energética
hipercompleja de absoluta coherencia y total simetrfa. Esta concepcion surgié de los estudios de cristolografia,
porque la estructura de cualquier cristal es una lattice de alta coherencia que se asemeja a la lattice del espacio.

4 A una lattice que incorpora todos los campos neuronales se le denomina hipercampo. Hay chamanes que poseen
la capacidad de decodificarlo conociendo, de esta forma, el estado de la conciencia planetaria. Esta capacidad de
decodificaciéon no es pasiva puesto que realizan misiones de direccionalidad y modificacién del hipercampo.
Cualquier alteracion de éste afecta a todos los campos neuronales y por lo tanto determina cambios en la
conciencia individual y colectiva.
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que permite la negociaciéon sobre el territorio; por ello no es posible entender la interrelacion
humano-sagrado... sin considerar la ética humanizada y sociomorfizada que rige sus relaciones
(Barabas, 2003: 24). Tal parece que se trata de lenguajes distintos que parten de una misma

preocupacion.

Por tanto, en la propuesta de Grinberg superamos la dicotomfa humano-naturaleza.
Esta, ademis de ser flores, hojas, arboles y montafias, es un principio de organizaciéon y
complejidad ascendente que termina en el ser humano. Por tanto, la alternativa hombre-
naturaleza se diluye a favor de la segunda como inclusiéon del todo, mediante la cual se hace
contacto con los elementales de la misma. Lo que podemos entender es que lo que esta ausente
es la posibilidad de interaccién de lo humano con la fuerza vital que nos rodea. Por otra parte,
todo lo humano surgi6 con el lenguaje, parafraseando a este autor, y la conciencia se establece
entre los humanos en niveles tanto como el lenguaje. Puesto que somos el exterior y el interior
simultaneamente, el mundo esta dentro de nosotros y todo nos afecta. La poblacion planetaria
es en si misma una totalidad con una conciencia diferente de la de cada quien. A pesar de ello,
nuestra capacidad expansiva es tal que podriamos incluir en nosotros mismos esa totalidad si
fuésemos capaces de aceptatla, es decir, de abrirnos a ella (1976: 103). Una conciencia es una
dimension energética y al mismo tiempo una dimensiéon de lenguaje. Los que se comunican
deben expresarse en el mismo nivel de lenguaje para poder entenderse. Este autor argumenta
que la mayorfa de los humanos se mueve entre tres niveles de lenguaje o conciencia, pero
existe un cuarto nivel que hace referencia a las relaciones bioenergéticas entre la naturaleza y el
ser humano, a las constantes ecologicas del planeta, al ser humano y al reino vegetal como una
unidad con dinamicas de intercambio complejas. Constituye una plataforma simbolica para un

intercambio de conocimientos y para un contacto con aquello que trasciende lo concreto.

Una experiencia que se manifiesta a menudo en el lenguaje ritual es la de “ver”. Todo lo
antes expuesto enmarca muy bien lo que a continuacién discutiremos. Se ha manifestado que
en tiempos antiguos todos los humanos podian ver dentro de las montafias o de los lugares
sagrados, y observar directamente a sus elementales o espiritus. En la actualidad sélo los
videntes o chamanes tienen la facultad de hacerlo y son preparados mediante los suefios. A
través de éstos contactan con seres de luz que fungen como maestros, quienes les otorgan el

poder de la curaciéon y de la videncia. Esto sucede desde que son jovenes y la preparacion
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puede tomarles varios afios, hasta que sean autorizados para ejercer la curacion.” En el caso de
los zinacantecos, el novicio tiene que viajar a la tierra caliente de la entidad para cortar una vara
de bambt que portara de ahi en adelante en la mano izquierda como emblema de la jerarquia
que ocupa (Vogt, 1993: 52). Las plegarias de los humanos son llevadas por ellos, como
intermediarios con las conciencias elevadas de los “santuarios nucleares”, tal cual les ha
denominado dicho autor, y como lo muestra el siguiente ejemplo retomado de su texto

Ofrendas para los dioses. Son los videntes, portadores de mensajes:

Visitaré sus santuarios,
les confiaré mi alma a ustedes,
a sus pies,
a sus manos,
para sus hijos,
para sus criaturas,
para sus flores,
para sus retofios
para ellos imploro el divino perdoén,
para ellos pido la divina misericordia.
(Vogt, 1993: 83)

De esta manera, algunas personas, ocupan una posiciéon de poder y prestigio en virtud de su
capacidad de sofar, de “ver”, y de comunicarse con las conciencias elevadas que se manifiestan
en los lugares sagrados, que ademas se han convertido en lugares de refugio, donde se han
conservado importantes elementos de identidad colectiva a través del tiempo. Es de notar que
al peregrinaje por lo menos hacia cinco montafias ubicadas en el entorno natural de Zinacantan
para solicitar la salud de un enfermo por haber extraviado su ¢h ulel, se le llama ceremonia de
“la gran visiéon” o ceremonia de “la gran flor”. Esta ceremonia es un viaje a cada una de las
montafias principales de esta regién realizado por un grupo de personas que acompafian a su

gufa espiritual, quien con su cualidad de “ver” implorard por la recuperaciéon del enfermo,

> Vogt refiere que asi como se solicita otorgar el poder de la vista, también se pide cerratlo cuando no tiene como
finalidad el bienestar de la comunidad. En 1961, comenta este investigador, un arquedlogo pidié permiso para
inspeccionar algunos lugares de Zinacantan. No sélo le fue negado el permiso, sino que se llevé a cabo una
ceremonia especial de renovacién para impeditle “ver dentro de las montafias sagradas” (1993: 264).

33



quien permanecerd en su casa, hasta que ellos vuelvan al pueblo.® Algunos Floreros, han
podido “ver” en el lugar del rito a sus antepasados también Floreros y los “duefios” de la

montafia que los han colmado de beneficios.

Por tanto, “ver” es algo mas que observar fisicamente: es la penetracion, el conocimiento
en general. El vidente puede acceder directamente a las montafas, por eso cuando reza se
encuentra de manera directa con los elementales de cada lugar sagrado, de cada patron, de cada
conjunto de algoritmos. Es asi como el ritual de los Floreros se realiza mediante una romerfa
en busca de flores de niluyarilo al cerro de Santa Cecilia o Cerro de la Flor, y aunque la
recoleccion ha extendido su espacio geografico para localizarla, sigue siendo este cerro el lugar
cultual relevante y no otro. Lo que observamos en el ritual es que lo que cambia se encuentra
en una escala y lo inamovible en otra, lo que no cambia. Y aunque mucho cambia, el lugar
ritual no lo hace vy, si esto surge con lo humano, podemos hablar de millones de afios de
posibilidad de una practica ritual como “ir a la montafia”. Tan antigua como el origen de la

humanidad, diria Eliade.

La escala también se observa en los niveles de conciencia o de lenguaje, puesto que no
todos los participantes en el ritual logran “darse cuenta” de la interaccién o incorporarse a la
abertura hacia los planos o algoritmos trascendentales. No todos logran la conexién con la
Unidad, en la que se trasciende el cuerpo humano. Unos permanecen en el cumplimiento de la
promesa, del deber, de la creencia. Sin embargo, aunque no haya explicacién por parte de los
Floreros, el emocionar con que manifiestan su decision de “seguir siendo Floreros todo lo que

les reste de vida” ya expresa la manera como su ser se mantiene unido al lugar de la montafia.

Es la idea de sagrado que acerca del paisaje ritual hemos presentado con antelacion, la
que nos ha sugerido las nociones de conciencia y “ver”, fuerza y “calor” que a menudo se
utilizan por algunos ritualistas para explicarse las percepciones y emociones a las cuales se

enfrentan en su participacion.

Fuerza y “calor’: el lenguaje de la luz

La expresion simbolica de “fuerza” también aparece en este ritual. Dentro del paisaje ritual,

algunos lugares y objetos: flor, arbol, cueva, manantial, laguna, cerro o montafia, son

6 Para saber mas detalles de esta ceremonia que puede durar hasta cuarenta y ocho horas, consultese la obra de
Vogt, 1993: 99.
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marcadores naturales y sagrados en el momento en que son atribuidos de fuerza y calor,
objetivo importante que se une al devocional en el momento de ser parte de una practica ritual,
de espiritualidad. ¢De dénde proviene esa fuerza? ¢Es la fuerza la que se “ve”? ¢:Es la fe una
fuerza, la que insta a los Floreros a moverse en este viaje hacia el Cerro de la Flor? ;Esta fuerza
s6lo es alcanzada cuando se logra una sincronia’ entre espacio y pensamiento, conectindose
con una conciencia mayor, con un conjunto de algoritmos, un patréon, con la Unidad? ;Se trata

de fuerza la que se genera en la imagen del nifio florero al contacto con la fe de lo humano?

Los ritualistas insisten en solicitar la fuerza, y ésta “connota el uso de energia y el animo
personal para realizar un objetivo... En realidad fuerza se refiere a la energfa vital, creativa, la
fortaleza fisica y el espiritu que los humanos requieren para enfrentar las exigencias de la vida.
Desde un punto de vista, la fuerza circula entre los elementos del mundo natural como las
plantas, los santos, los vientos y las personas vivas. Todos se alimentan y se nutren del dar y
recibir...” (Good dpud Broda, 2009: 380). Asi como recibe, el humano tiene interés en pagar, en
“devolver” fuerza, y lo hace a través de su colaboracién en los rituales, en una serie de
practicas que son a la vez sacrificio y beneficio, en una sincronicidad que se manifiesta en su
vida concreta después de agotado el ciclo ceremonial. Las ofrendas son parte del devolver
fuerza a los espiritus elementales que consumen olores, vapores y sabores puesto que carecen
de cuerpos fisicos. “La naturaleza etérea de los sonidos y de los olores los convierte en un
excelente medio para trascender el mundo fisico que habitan los humanos y llegar a un mundo
ideal, inmaterial. El uso tan marcado de sabores, olores y sonidos fuertes en las ceremonias
agricolas y para los muertos sugiere que parte de su funcién es superar las barreras entre estas

realidades (Good dpud Broda, 2009: 388). De esta manera existen lugares considerados vivos

7 El término sincronicidad ha sido tomado por Grinberg para explicar la interaccién, la sintergia suscitada entre el
espacio y los humanos, de Cartl Gustav Jung, quien lo definié como una oportuna coincidencia o concordancia a)
de un acontecimiento psiquico y de otro fisico, que no estin unidos casualmente entre si. Tales fenémenos de
sincronizaciéon suceden, por ejemplo, si acontecimientos interiores (suefios, visiones, presentimientos) tienen una
concordancia con la realidad externa: la imagen interna o el presentimiento se han mostrado “verdaderas”; b) de
suefios, pensamientos, iguales o semejantes, que tienen lugar simultineamente en diversos lugares. Ni una ni otra
manifestacion puede explicarse por casualidad. Parecen més bien depender de procesos arquetipicos en el
inconsciente.

Una idea que me parece importante, también de Jung, y que respalda nuestra discusién es que, a pesar de que
somos hombres de nuestra propia vida personal somos también, por otra parte, en gran medida representantes,
victimas y promotores de un espiritu colectivo, cuya vida equivale a siglos. Podemos ciertamente imaginar una
vida a la medida de nuestros propios deseos y no descubrir nunca que fuimos en suma comparsas del teatro del
mundo. Pero existen hechos que ciertamente ignoramos, pero que influyen en nuestra vida y ello tanto mads
cuanto mas ignorados son (2002: 114).
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que nutren al humano pero también requiere de alimentaciéon. Esta autora piensa que existen
lugares donde por medio del ritual los humanos obtienen “fuerza” o energia productiva y
reproductiva que es sinénimo de vida. Son fuentes de fertilidad donde los humanos se

articulan con la fuerza de la tierra viviente, de la vida vegetal, del sol y de los muertos.

En el mismo sentido, la fuerza de todo lo viviente esti estrechamente relacionada con la
fuerza vital del Sol, es decir, el “calor”, la energia de “nuestro padre” o “nuestro padre calor”,
expresion sefialada en muchos pueblos de Mesoamérica. El ritual de los Floreros se sitia en un
ciclo especifico del comportamiento solar como es el solsticio de invierno y eso es ubicarlo en
el universo abrasado por los senderos recorridos por el Sol y la Luna. De esta idea surge la
relacion “caliente” de algunos lugares y objetos rituales, principalmente de la flor de nzluyarilo, y
se convierte en un concepto seminal derivado de la relaciéon con el calor del Sol, el que no se
mide por grados sino por modos convencionales del pensamiento. Como dice Gossen

(1979:138) sobre Chamula:

Para referirse a determinado dia en relacién con el ciclo de fiestas, uno dice, por
ejemplo, “Zk An To "Ozib K’ Ak Al Ta K in Zan Huan” (“son tres dias hasta la fiesta de
San Juan”). Esto se entiende generalmente como lo he traducido, pero la relaciéon y la
semejanza entre las palabras (K'O&’, “fuego”, y KAk A/, “calor” o “dia”; K'lIn,
“fiesta”, y K'Izin, “caliente”) en los conceptos citados son tales que es posible entender
la frase como “tres ciclos diarios de calor hasta un ciclo grande (religioso) de calor”.
Esto sugiere que el Sol y su calor dador de vida determinan las categorias basicas de

orden temporal y espacial.

En este sentido, el calor es una cualidad general de la existencia. Suministra un lenguaje para
descubrir las diferencias de poder en el universo, sea el poder ritual de un chaman o vidente, la
fuerza del alma de un anciano respetado, el poder curativo o ritual de una planta caliente, como
la niluyarilo, o de un lugar como la montafia, donde habita el “abuelo fuego”. La importancia
simbolica de las velas, entra aqui en juego. La vela tiene tres propiedades: calor, luz (simbolo de
vision) y la propiedad de transformar un soélido en un gas —de hacer desaparecer o cruzar el
umbral entre los mundos material y espiritual—. Asi, la llama de la vela combina dos formas de
poder muy respetadas: calor (salud, fuerza, autoridad) y vista (capacidad de comunicarse con
espiritus elementales); encarna su interrelacion y demuestra su posibilidad de vincular lo

humano con lo divino (Vogt, 1993).
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C. La memoria del lugar sagrado: una conciencia de huecos o lagunas

A diferencia de la sociedad o del ambiente, el paisaje ritual entrana la asociacién evanescente de
significados e hitos, e importa la /ugarizacion del mundo. Es el resultado de la interacciéon entre
el entorno, las poblaciones que los habitan y los significados que se le asocian. Los lugares
existen tanto en lo ideacional como en lo material de modo que la memoria colectiva es un
importante ingrediente en la formacién de lugar y en las identidades que se le asocian. La
memoria se nutre, en este sentido, de los lugares que le contextualizan. El paisaje, en tanto
condensacion de lugares, puede ser tenido como un almacén de la memoria colectiva, un Jocus
de los recuerdos, que aglutina diversas capas materiales experienciales cuya superposicion le
confiere identidad. La identidad del paisaje se deriva pues, de las multiples memorias y
significados asociados a una determinada locacién y que confieren un sentimiento de

pertenencia y apego a sus habitantes.

En muchas sociedades étnicas, la memoria de grupo, la identidad y la preservacion de los
conocimientos rituales se estructuran con palabras que definen e institucionalizan el paisaje; es
decir, con la fuerza de la oralidad se trazan montafias sagradas, veredas misteriosas o los
caminos sagrados del espacio apropiado. Los relatos que se transmiten de una generaciéon a
otra pueden considerarse de autoria grupal, pues en ellos participa, de una manera u otra, toda
la comunidad, adquiriendo un significado emotivo, que sostiene el orgullo identitario. Ahi
radica la importancia de la tradiciéon oral, entendida ésta como una manifestaciéon estética,
depositaria de la historia de los pueblos que confian en ella para la preservaciéon de su cultura.
La tradicién oral, expresada en un mosaico de formas — cuentos, relatos, canciones, rezos o
sobreentendidos — establece los canones éticos y estéticos, sefiala lo que fue, lo que es y lo que
debe ser. La oralidad revela las reglas de conducta, los modelos de comportamiento y la forma
en la que se concibe la realidad en el paisaje ritual. Como sentido primordial de pertenencia a
una colectividad humana, la identidad produce nociones emotivas que marcan fronteras
culturales y que a la vez hacen de ella un instrumento de resistencia, competencia o
negociacion, cuyas proyecciones se dirigen a una determinada unidad de espacio. Ahf radica
precisamente el valor histérico del espacio mismo, pues se convierte en un documento clave

para la comprension de las sociedades que en él se han manifestado.

El paisaje ritual se construye material y narrativamente, condicionandose de manera

reciproca ambas dimensiones. Cada lugar o region “llega” al momento presente trayendo
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consigo largas historias. Los paisajes son, en este sentido, dinamicos y cambian del mismo
modo como se transforman las poblaciones que les habitan, las que crean multiples y, en
ocasiones, yuxtapuestos paisajes, basados en diversos factores tanto geograficos, ecologicos,
culturales, econémicos, sociales, politicos y religiosos. Estos paisajes, ademas, pueden ser
aprendidos por generaciones ulteriores o por grupos coetaneos. Los paisajes son, asf,

“cultivados”.

Son falsas memorias, se dice; ya estuve aqui y no lo recuerdo. Primero, el viajero no
sabe lo que son falsas memorias. Se tiene la memoria de algo visto y fijado en el
cerebro. Puede quedar fuera de la conciencia, puede necesitar esfuerzos para
recordarlo, pero el dfa en que la imagen vuelva a poder ser “leida”, la veremos, con
precision mayor o menor, y lo que estemos viendo es lo que vimos ya. Toda memoria
es verdadera, ninguna es falsa. Confundida podra estar, serd como un rompecabezas
desorganizado, que en potencia, se puede reconstruir hasta el dltimo fragmento, hasta
la mas breve linea, hasta el tono mas apagado. Cuando los hombres sean capaces de
recorrer todos los registros de la memoria y ordenarlos, dejaran de hablar de falsas
memorias, aunque sera muy posible entonces que se defiendan de esa capacidad
memorizante total cultivando falsos olvidos (Saramago, 1999: 197).

La nocién de paisaje ritual, hemos manifestado paginas atras, se asocia a la idea de una
naturaleza que busca incluir la relacién de los humanos y no-humanos en el entendimiento del
territorio. Esta es una memoria del lugar, que pasa a ser el recuerdo que los moradores
conservan como un signo identitario, abierto a nuevas modalidades de expresion, una de ellas
la religiosidad, que se mueve en un territorio especifico. Lo que los ojos ocultan muchas veces
es la intrincada conexiéon de una comunidad y sus lugares rituales. La posibilidad de esta
reflexion, parte por reorientar la mirada, por situarla en la perspectiva que ella ofrece como tal.
El testimonio y la practica de vida, tanto en sus aspectos materiales como inmateriales,
establece un sistema de coordenadas inescapables, sin embargo, suele suceder que quien posa
la mirada en ello traduce de manera unidimensional la complejidad que se mueve al otro lado

del espejo, restringiendo otras posibilidades.

Los espacios contienen la memoria. La comunidad se reconoce a través de sus relaciones
reciprocas mediadas por el paisaje y el paisaje mismo asegura su continuidad a través de los

seres humanos que son parte suya. Estas relaciones estan inscritas tanto en los dominios
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inmateriales — el mito, la cosmovision, el recuerdo — como materiales — el campo ritual, las
flores, la montafia, las cruces — y se disponen de acuerdo a un patrén socio-espacial. El paisaje
puede ser entendido como la memoria de los territorios en dos sentidos estrechamente
asociados entre si: por un lado, esta constituido por el conjunto de interacciones y dialogos con
el medio que dan continuidad y estabilidad, dentro de los cambios, a un determinado territorio.
Es memoria en la medida en que no se trata de una mera sucesion de hechos, sino de
significado construido a lo largo del tiempo, por muchas generaciones, y que puede ser objeto
de interpretacion. Por otro lado, el paisaje es memoria del territorio porque puede entenderse
como el orden simbolico y visual, accesible a la experiencia religiosa. A pesar de sus
diferencias, ambas perspectivas apoyan la idea de que el paisaje puede constituirse en indicador
del desarrollo de cualquier comunidad humana, que permite humanizar sin envilecer la

superficie terrestre.

Frente al mito arcadico de la tradicion de un paisaje invariable, invita a la reflexion del
movimiento y la transformacién del mismo en un proceso vivo y lleno de memoria. Muchas
comunidades agricolas ven la historia como parte de un proceso vivo que hace del pasado una
referencia para el presente y del paisaje su propia memoria. Incrustadas en la narrativa de cada
comunidad histérico-cultural, se encuentran fuentes importantes de conocimiento del pasado,
acerca de como la gente utilizd, ocupd y transformé sus lugares. La historia es recreada de
forma continua en el presente mediante las conciencias y practicas tradicionales del grupo,
reafirmando de ese modo, de forma igualmente continua, las asociaciones histérico-culturales
de la comunidad con sus territorios. Fstos, a su vez, se convierten en el espejo de una
comunidad; son productos de las relaciones de las comunidades con sus alrededores, de
acuerdo a como cada generaciéon vive su vida y a cémo confiere los significados a esos

alrededores.

De la piel de la memoria

Pero, ¢donde habita la memoria? “Entre las estructuras culturales, el cuerpo y el cerebro, se
cre6 un sistema de realimentacion positiva en el cual el creciente uso de herramientas, la
cambiante anatomia de la mano y el crecimiento paralelo del pulgar y de la corteza cerebral es
solo uno de los mas graficos. Al someterse al gobierno de programas simbolicamente

mediados para producir artefactos, organizar la vida social o expresar emociones el hombre
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determiné sin darse cuenta de ello los estadios culminantes de su propio destino biolégico. De
manera literal, aunque absolutamente inadvertida, el hombre se cre6 a si mismo” (Geertz,
1966: 54). Estudiamos el mundo biolégico, la naturaleza inanimada, el planeta Tierra y las mas
remotas galaxias, al menos en parte, para comprendernos a nosotros mismos as{ como nuestra
posicion en el cosmos, para comprender quiénes somos, de doéonde venimos y adoénde
posiblemente vamos. Es el cuerpo, asi como el espacio, un mapa con diversas dimensiones y

escalas que permiten ver en él la historia vivida.

La callada fuerza de lo posible, ahora lo sabemos, también puede llegarnos del pasado.
Por doquier emerge la interpelacion de la memoria y el olvido (Cassigoli: 2011), su impronta en
el devenir humano, la pregunta sobre cémo presiden nuestras existencias subjetivas,
espirituales, colectivas. La palabra designa el alma entera en el sentido de una constante
congregacion interior. Alma que se erige como principio (arké) en la totalidad del universo,
aquello que rige su destino viviente y organico. LLa memoria se instituye como un concepto
consistente en sacar a la luz y brindar sentido a lo insignificante; es ademas un concepto que
produce conocimiento. I.a memoria consiste en reencontrar lo perdido; reencontrar, que es un
reconocer. Asimilada como practica de anamnesis, l]a memoria introduce una diferencia y un
ensanchamiento en el objeto de la actividad cientifica. Y al estar maniobrada por la oralidad y
el inconsciente, pone en tela de juicio un funcionamiento de la palabra en nuestras sociedades
de escritura. Despierta la rebelion del sujeto en el lenguaje. Siendo que la tradicién griega
concibe todo conocimiento como anamnesis, ésta transforma forzosamente su objeto; traza en
nosotros un viaje que nos cambia y transfigura. Al cabo de este rodeo ya no somos los mismos.

En tal sentido, la memoria es un destierro y una morada.

La memoria no persigue la labor narrativa, argumentativa « posteriori y legitimadora de la
historia, que por lo demas le permite acomodar los hechos. Anclada en la rememoracion y la
ensoflacion, o en lo crefble o memorable, la memoria se adscribe en su mayoria a la
fenomenologia del sentimiento activo, cuerpo de certezas y de conocimientos. L.a memoria en
la oralidad es continua (Diaz Viana: 2008), se esta constantemente actualizando y nutriendo
con nuevos recuerdos. Por la palabra y no por la escritura, su reflejo o recordatorio, seguimos
ligados a ese mundo precedente, lo hacemos proximo. Ese mundo de las ideas podtia
traducirse, como la estructura universal de la mente humana, en virtud de la cual concebimos y

vemos (o nombramos) las cosas. Ello nos lleva a las preguntas fundamentales, expresa Viana,
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¢por qué se recuerdan u olvidan las cosas? ¢qué impresiones valdria la pena recordar o serfa
conveniente que no se olvidaran? La memoria humana, nos proporciona un recurso
probablemente imprescindible para ser humanos. La primera literatura son los mitos, que no
en vano ni por casualidad nos hablan en todas las culturas de los origenes de los humanos y la
naturaleza y sus elementales. Esa memoria que parece dar un sentido diferente a la historia
mediante su recuperacion consciente ha sido empleada en distintos casos con el proposito de
devolver la salud al cuerpo social, la dignidad de los paises: ha permitido que naciones enteras
pudieran volver a mirarse y reconocerse. Esta es la piel de la memoria, en un cuerpo como

paisaje que rememora.

La memoria es asi la actualizaciéon constante del recuerdo y de la historia. La
actualizacion del tiempo vuelve eternas las vivencias. Es esa continuidad la que nos permite
creer que podemos sentir y hasta pensar como los que nos precedieron, mas que el saber por
escrito de sus palabras o sus hechos. Y dentro de este cuerpo-paisaje que rememora, la vista ha
sido concebida por mucho tiempo como el principal sentido desde el cual se construye
conocimiento. Se ha otorgado importancia a la contemplacién y a la mirada en su
configuracién, aunque, en muchos de los casos, se comprende que la mirada es una produccion
cultural asociada a otras instancias cognitivas, lo que implica que el proceso de conocimiento
no acaba en la visualizacién, como lo hemos ampliado en el apartado anterior donde

analizamos la idea del “ver”.

El ojo, 6rgano fundamental de la percepcion del hombre, como lo es en cualquier
animal superior, se carga de notas varias, segin el ambito social en que vive su
poseedor y segun la cultura que tiene la sociedad en que nace éste. El ojo abre y cierra
horizontes y cielos de accién y no sélo es érgano fisico individual, sino también, o mas
bien, un érgano con significado social y colectivo (Caro Baroja, 1982: 7).

Pero el proyecto “moderno” de vida, ha privilegiado el intelecto y el ojo, y ha dejado sin hogar
al cuerpo y al “ver”, y a nuestros demas sentidos, asi como a nuestros recuerdos, nuestros
sueflos y nuestra imaginacion. El mundo del ojo hace que vivamos cada vez mas en un eterno
presente aplanado por la velocidad y la simultaneidad. Friedrich Nietzsche intentd subvertir la
autoridad del pensamiento ocular, en aparente contradicciéon con la linea general de su

pensamiento. Criticaba el “ojo fuera del tiempo y de la historia” que suponfan muchos
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filésofos, incluso llegd a acusarlos de una “hostilidad traicionera y ciega a los sentidos”. Max

Scheler llama sin rodeos a esta actitud el “odio al cuerpo” (Pallasmaa, 2000).

Las practicas rituales, la memoria, estan internalizadas en la mente y en el cuerpo, de ahi
la importancia de estas relaciones. Aqui, el cuerpo juega un papel muy importante, como lugar
de la percepcion, del pensamiento y de la conciencia, y sobre los sentidos en la articulacion, el
almacenamiento y el procesado de las respuestas e ideas sensoriales. Muchos aspectos de las
practicas rituales pueden entenderse mediante un analisis de la epistemologia de los sentidos y
una critica a la tendencia ocularcentrista de la sociedad en general. La inhumanidad
contemporanea se comprenderia como consecuencia de una negligencia del cuerpo y de la

mente, asi como un desequilibrio de nuestro sistema sensorial.

En esta misma idea, Roger Bastide (2005) realiza un detallado analisis a la obra de
Maurice Halbwachs acerca de la memoria colectiva, que a su vez asociaremos con las ideas que
acerca del tema hemos expresado en paginas anteriores. Segin Bastide, Halbwachs no logra
desprenderse de la idea de una conciencia colectiva exterior y superior a los individuos. Lo que
cuenta no es el grupo en si mismo, afirma, sino la organizacion del grupo, porque sélo es un
sistema de relaciones interindividuales. Los recuerdos se encuentran atrapados de tal modo en
la trama de los agrupamientos humanos que unicamente pueden reconstruirse o restablecerse
sobre sus bases antiguas. Nos ha llamado la atenciéon la reflexion de Bastide después de
interrogar a un grupo de negros brasilefios participantes de una religion popular indigena,
sobre las razones que los habfan impulsado a abandonar sus propios sistemas rituales para
adoptar otros. La respuesta al respecto fue unanime: los espiritus de la naturaleza que ellos
adoraban en Africa, se hallaban ligados a cierto paisaje que ellos no habian podido transportar
consigo en las naves negreras. Se trataba de los espiritus de tal montafia, de tal brazo de rfo o
de tal bosque sagrado (¢su a/zepet/?). Habian perdido de “vista” la abertura a lo trascendental, se

encontraban lejos de ella, dirfa Eliade.

Desde una visién oriental, estas reflexiones nos enlazan con el pensamiento de Nishida,

asf:

Hay que pensar con todo el cuerpo, en el que el espiritu se encarna; hay que estribar
mas en la intuicidn; hay que buscar mas alla de la conciencia superficial lo profundo del
yo que precede a la distinciéon sujeto-objeto; hay que ahondar y sumergirse en lo
concreto y singular para llegar a la universalidad; hay que hacer que el pensamiento
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haga lo pensado y que el mirar se identifique con lo mirado; hay que penetrar de ese
modo a través del ahora en lo eterno de la corriente de la vida (Nishida, 2006: 138).

De este modo, quedo subrayada la importancia del espacio, segiin Bastide, como lugar donde
se enganchan los recuerdos para poder conservarse, pero gson simples recuerdos? Muchas
reflexiones nos anteceden ahora para mejor entendimiento. Esto es pasar del espacio material,
al espacio espiritual. La memoria colectiva no puede existir sino recreando de modo material
los centros de continuidad y de conservaciéon social y energética. Para comprender las
existencias religiosas es necesario pasar del espacio tépico al espacio motor, de la geografia de
las “piedras de la ciudad” a otra geografia: la corporal. Toquemos pues, la piel que envuelve la
memoria. Caminemos sobre el paisaje y morada del cuerpo. Sintamos su conexiéon con los

lugares sagrados, donde se escenifica uno a uno el rito.

Lo que en la memoria colectiva corresponde a las localizaciones cerebrales es,
ciertamente, el espacio... reconstruido, pero lo son también, en mayor grado, los gestos
corporales... portadores de mitos en la medida en que los ritos no son sino la
traducciéon de los mitos en gestos. De este modo la oposiciéon entre la memoria-
recuerdo, que imagina, y la memoria-habito, que repite, recupera otra oposicion, al
interior de la religién, entre lo mitico, cuya gran ley es la proliferacién casi hasta el
infinito, y lo litargico, que no puede variar sino dentro de limites estrechos: los de
nuestras posibilidades... (Bastide dpud Giménez, 2005: 140).

Diremos entonces que las imagenes-recuerdos de la memoria colectiva se valen de un doble
mecanismo: se apoyan, en primer término, sobre la morfologia del grupo espacializado, sobre
la inscripcion de lo religioso en un terreno, como lo plantea Halbwachs, pero se apoyan
también sobre el conjunto de mecanismos montados en el cuerpo de los diversos participantes
en el ritual. Aun podemos encontrar narraciones que, sin embargo, no se hallan ligadas a la
liturgia del ritual, pero cumplen una importante funcién en la manera como se organizan y en
su relaciéon con el presente del ritual. Es esta utilidad practica la que ha permitido su

transmision hasta nuestros dias, via la tradicién oral, aunque ya dificilmente resisten el olvido.

La tradicion religiosa, unificando las propuestas de ambos autores, aunada a la de otros

mas analizados, puede ser considerada en dos aspectos: como coaccién social y, como un
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sistema organizado de pensamientos y gestos. Es pensar la memoria colectiva como un sistema
de interrelaciones de memorias individuales. Si para recordar se requiere siempre de otro,
como lo refiere Halbwachs, no es porque “yo” y el “otro” nos hallemos inmersos en un mismo
pensamiento social sino porque nuestros recuerdos personales se encuentran articulados con
los recuerdos de otras personas en un bien regulado juego de imagenes reciprocas y
complementarias. Esto explica que dichas imagenes se evoquen cada vez que la comunidad
reencuentra y puede recuperar, por mediaciéon de la intercomunicacién de roles, los
mecanismos vocales o gestuales provenientes de los antepasados. Pero es el presente el que
opera como un filtro que deja pasar sélo aquella parte de la memoria adaptable a las

circunstancias.

Mucho podriamos profundizar si entendiéramos mas de las filosoffas orientales vy,
enfatizando el ejemplo compartido en parrafos anteriores, Watsuji plantea que toda existencia
esta circundada por una espacialidad y ambientalidad concretas e igualmente la temporalidad es
esencialmente inseparable de la ambientalidad. Este autor descubre que el “lugar” (en japonés
ba, es espacio y ambiente concreto, e incluye paisaje, historia y lenguaje) del ser humano, es una
determinacion principal del humano. Es decir, la totalidad es anterior al ser individual. Para
poder explicarlo mas claro, tiene en cuenta la palabra japonesa ningen. Esta es una palabra que
equivale, en castellano, a “ser humano”. Se compone de dos caracteres, 7z, que significa el ser
humano y gen o aida, que significa intervalo, espacio intermedio o relacion. Etimolégicamente,
el concepto nin-gen connota tres sentidos: en primer lugar, es el lugar donde viven los seres
humanos, en sentido espacial o ambiental; en segundo lugar, es la totalidad del ser humano en
la perspectiva de la existencia social; finalmente, expresa las caracteristicas personales del ser
humano, que existe “entre” o “en relaciéon con” otros seres humanos. Por ello, al reflexionar
sobre la palabra japonesa nin-gen, este autor subraya la relacion interpersonal aida-gara y habla de

la inseparabilidad del individuo con relacién a la sociedad o la comunidad.

El ser humano individual, en el sentido de A#to es, al mismo tiempo, el ser humano que
vive en comunidad y sociedad. Este doble aspecto del ser humano es necesario para
entenderlo. Para comprender verdaderamente lo fundamental del ser humano es
imprescindible captar la estructura basica de su existencia al mismo tiempo como individuo y
como totalidad. Al juntar asi al “individuo” y al “ente” se obtiene la palabra ningen, que seria, al

pie de la letra, “individuo humano entre o en medio de”, es decir, se hace humano el individuo
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entre los humanos, no aislado y solo. En la antigua China, el caricter que representa el
significado de “ser humano” connotaba el “espiritu de todas las cosas” o “el mas espiritual de
los vivientes”. Lo constitutivo suyo era el poseer la capacidad de hablar y discurrir. Esta
caracterfstica se asemeja notablemente a la que los griegos atribufan al término anthropos. A
partir de esta palabra intentan definir el concepto de ser humano. Ningen es el «mundo» en si
mismo y el «individuo» en el mundo. Por tanto, ni solamente el individuo, ni solamente la
sociedad. Se trata, mas bien, de la union dialéctica de ambos términos. Teniendo en cuenta este
pensamiento, ha desarrollado Watsuji la inseparabilidad de cuerpo y mente, persona y ambiente
o entorno natural. La convivencia con lo otro y la naturaleza es una base muy importante para
la reflexion sobre el ser humano en el marco de la antropologia filoséfica en Oriente. Por ello,
este autor reflexiona en Antropologia del paisaje, sobre la ambientalidad —clima y paisaje— como

algo que forma parte de la estructura de la existencia humana.

Existir en aida-gara es existir en el paisaje, en la naturaleza viviente. Se puede decir, desde
la perspectiva espiritual, que existir en aida-gara es el punto de partida y llegada de lo humano.
La inseparabilidad entre la mente y el cuerpo y la naturaleza, es la vision de la vida propia de la
antigliedad japonesa. Ademas, la palabra aida-gara que indica el sentido de la vinculacion
sujetiva de la “vida en el espacio con los demas”, deberia captarse en términos de una
vinculacién auténticamente corporal. Esta vinculacién no es una relacién psicolégica ni una
relacion fisica, ni la mera union entre ellas. El mérito es que ha fijado la cuestiéon de la relacion
entre el cuerpo y el espacio, y ha subrayado la interrelacién entre los humanos en la mediacion
de la corporalidad: la relacion humana esta originalmente arraigada en la vinculacién corporal.
¢Esto nos conduce nuevamente a Grinberg, a Eliade, a Maturana, en torno a la conciencia del

Ser humano?

Otro aspecto, con lo cual cerraremos nuestras reflexiones acerca del paisaje ritual dentro
del cual se mueve el cuerpo y la memoria, es lo sefialado por Bastide como un descuido en la
apreciacion de Halbwachs, y que me parece importante para esta investigacion, y es lo que ¢l
denomina la conciencia de huecos o lagunas en la memoria colectiva. En este caso, podemos
identificar el escenario en que se monta la memoria colectiva como un esquema dinamico que
recupera, en algunos de sus fragmentos, el contenido de los antiguos recuerdos, pero que en
otros momentos queda como una forma a la vez vacfa y llena; vacfa, puesto que no logra

llenarse con ayuda de las imagenes de la memoria colectiva (imagenes que no pueden
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reanimarse por haberse cortado los hilos de su reanimacion); sin embargo, llena, puesto que
esa forma no es realmente una ausencia o una nada sino sentimiento de algo que falta, pero
sentimiento activo, provocador de un esfuerzo mnemonico (por mas de que este esfuerzo no

pueda producir resultados satisfactorios).

Porque la memoria colectiva es a su vez una rememoracion, los vacios que pueden
abrirse en ella, se perciben como vacios llenos, llenos de algo cuya necesidad se siente para que
la totalidad del escenario vuelva a encontrar su sentido. La ausencia no es realmente olvido
total, se convierte en sentimiento de algo que falta. Por eso el grupo se afanara en buscar en
otra parte nuevas imagenes para tapar los agujeros abiertos en la trama del escenario y
devolverle de este modo esa significaciéon que proviene, no de la adiciéon de simples elementos,
sino de la manera en que éstos se hallan organizados. En fin, esta lucha contra el olvido ha
cavado agujeros en la memoria de un grupo. No se sabe exactamente qué falta, sea un mito o
un ritual, porque los hilos conductores que conectan esa parte del mito o del ritual se cortaron.

Pero se sabe muy bien: hay algo que falta.

Ante todo esto, Halbwachs nos recuerda que la tradicién no sobrevive, o por lo menos
no es evocada, sino en la medida en que puede inscribirse en la practica de las personas o
grupos. En efecto, los ritos religiosos no son realizados por cualquiera, sino por personas
determinadas cuyas acciones se coordinan. Cada quien tiene una funcién especial que cumplir y
no se confunde con la de los demas, por mas de que sean complementarias entre si y ligadas en

un solo conjunto. Una memoria de un sistema de relaciones entre personas.

Para el tema que nos ocupa, las multiples practicas nos permitiran entrar en la vision del
mundo religioso de quienes forman parte del ritual de Los Floreros; una visiéon del mundo que
no es mas que una forma de “ver” las cosas, ahora que entendemos mas esta acepcion. Esto
facilita la comprension de su mundo porque nos permite establecer los eslabones conectantes
entre sus practicas y sus procesos para llegar a ser lo que son en la actualidad. La descripcion
comparativa y la analogfa, son herramientas metodologicas para la percepcion de semejanzas y
diferencias, que nos ayuden a descubrir en los haceres lo faltante en los huecos o vacios de sus
procesos rituales; que nos ayuden a ver un aspecto inédito o destacar una fisonomia en un
conjunto de fenémenos; en suma, buscar un tipo de inteligibilidad fundamentalmente diferente

del que se obtiene mediante la formulacién de hipétesis explicativas. Nos interesa pintar el
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paisaje de esas relaciones conceptuales a partir de sus innumerables fragmentos, tal como nos
los muestran el espacio, la memoria y los lenguajes, como una de las tantas posibilidades. Ver
los hechos. En un ambito de posibilidades, lo que necesitamos es lo que media en el proceso
de comprension, que consistirfa en ofrecer una imagen de las cosas, la imagen que permita
descubrir y percibir las conexiones entre los lugares sagrados y los seres humanos. Es la

memoria del paisaje la que nos abrira las puertas hacia el paisaje de la memoria.
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CAPITULO II

POR LOS ANDARES DEL ESPACIO Y EL TIEMPO

Si me abandonas no moriré,
si me abandonas moriras.

Viktor Dyk. La tierra que habla.

Vamos a andar por los caminos presentes y algunos pasados de Chiapa de Corzo, esta ciudad
de la antigua region chiapaneca. Es un paseo por su espacio geografico que nos infiltra en esa
gran cuenca que es la depresiéon central del estado de Chiapas, para después trasladarnos al
impresionante Cafién El Sumidero por donde transita el Rio Grande o Ndj# que toca con sus
aguas a la antigua Napiniaca, hoy Chiapa de Corzo. Cruzaremos el puente viejo sobre el
Nandachugni para asomarnos a la plaza de enormes dimensiones desde donde apreciaremos sus
templos del tiempo antes, cuando los dominicos arribaron a este pueblo en el siglo XVI; una
plaza custodiada por la gran ceiba o pochota y por La Pila construida sobre un yacimiento de
agua, ambos elementos que han dado lugar a historias contadas de otro modo. Sus calles, sus
casas, sus barrios —antiguos calpules- que en el transcurrir del afio se vuelven escenarios de una

intensa vida ritual.

Vamos a andar por la palabra que ya no se conoce, para que “las preguntas grandes” no
se queden vacias; en un tiempo de encuentro entre pueblos que se volvieron escenario de la
busqueda inmemorial de la Flor de Niluyarilo, para el Nifio Florero. Pueblos unidos en el rito
del Cerro de la Flor. Ida y vuelta de un viaje, guiados por el guardian de este ritual, que es el

patrén de los Floreros.

Vamos a ir por el sendero de variados tiempos y espacios, para el entendimiento de los
cambios que abrieron la puerta a nuevas dimensiones de las formas y vida religiosa del pueblo
de Chiapa. Es este andar un preambulo de importantes relaciones del tiempo-espacio-humano

que encontraremos en el ritual del Nifio Florero.
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A. En la geografia local: andar su territorio

En la depresion central del estado de Chiapas, se encuentra ubicada el area que ocupé la
cultura chiapaneca, la cual corresponde a los pueblos actuales de Suchiapa, Chiapa de Corzo,
Acala, Chiapilla, Villaflores, Villacorzo y el extremo occidental de Venustiano Carranza, en el
estado de Chiapas. También formaron parte de este conglomerado, los pueblos de Ostuta y
Pochutla, ya desaparecidos.” El territorio en donde se encontraba Pochutla est4 incluido en el

municipio de Chiapa de Corzo y el de Ostuta, en Venustiano Carranza.

En el momento de la irrupciéon espafiola, también existian asentamientos de los
chiapanecas en los valles de la Frailesca, que corresponden a los actuales municipios de
Villacorzo y Villaflores. Ademas de Chiapa de Corzo, es probable que unicamente Suchiapa y
Acala fueran asentamientos del tiempo antes; los demas fueron fundados por los frailes
dominicos, después de la conquista (De Vos, 1985:26). El estado de Chiapas, de alguna
manera, deriva su nombre de las dos ciudades que durante la época colonial eran las cabeceras
de los grupos étnicos mas destacados que vivian entonces en su territorio: los chiapanecas y los

espafioles.

En esta franja geografica, entre las coordenadas 16° 42'n y 93° 00w, al nororiente, se
encuentra el municipio estudiado, con una extension territorial de 906.7 km?; lo que representa
el 1.2 por ciento de la superficie estatal y una poblaciéon cercana a los cien mil habitantes.
Aproximadamente, cerca de la mitad de la poblaciéon se concentra en una localidad urbana,
representada por la cabecera municipal: Chiapa de Corzo. Mientras el restante reside en 276
localidades rurales. Estos datos son significativos para la investigacion que nos ocupa, porque
en otra parte del texto analizaremos coémo el indice de crecimiento poblacional representa uno
de los factores que inciden en la participacion en el ritual de los Floreros, convirtiéndose en un

elemento relacional con las conductas y practicas dentro del mismo.

Su altitud es de 406 metros sobre el nivel del mar. Limita al norte con Soyalé y
Usumacinta, al oeste con Tuxtla Gutiérrez, Suchiapa y Villaflores, al este con Zinacantan,
Ixtapa y Acala, y al sur con Villacorzo. El clima es calido subhumedo con lluvias en verano. La

vegetacion es selva baja y bosque de encino-pino en el norte. El noreste del municipio, en la

8 En las décadas de 1750 y 1760, cuando una cantidad considerable de los tributarios de Chiapa migraban hacia
Acala y Suchiapa, otro suceso poblacional importante se produjo en el area chiapaneca, debido principalmente a la
plaga de 1769-1771: la extincién de los pueblos de Ostuta y Pochutla.
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transiciéon de la Depresion Central al altiplano, esta formado por terrenos accidentados. El
resto del territorio, ya en plena Depresion, esta constituido por lomerios que alternan con
zonas planas, situadas preferentemente en los margenes de los rfos. Los principales rios son el
Grijalva, denominado también Grande de Chiapa o Ndju, a su paso por el municipio, y su
afluente Santo Domingo. Otros son el Nandachugui (rio Chiquito), Nandamujii o Mujular (donde
hay muyi, un arbol, brotimum alicastrum), Nandaburé (agua que se puede beber) y Nandalumi

(arroyo negro).

1. Plano de la ciudad

& TUNTLA OTF

Fuente: Sarmiento, 2008.

Tal es la situacién que tiene esta ciudad con la capital del Estado, Tuxtla Gutiérrez, que se
puede hablar de un area relativamente conurbada. La ciudad esta conformada por seis barrios

tradicionales: San Jacinto (Napiniaca), San Miguel (Moyola), Santa Elena (Caco), San Antonio
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(Candilii), Santo Tomas (Ubariamoyy) y San Pedro (Nipamsé). La porcion ocupada por los barrios
tradicionales, también se inserta dentro de los limites naturales que presenta la ciudad por la
parte norte. Se trata de una colina que contuvo, hasta finales del siglo XIX, el espacio fisico de
la ciudad. Segun Berlin (1958), esta protuberancia topografica pudo tratarse del referente
conocido como Chiapa Nandiumé. Esta colina remata con una loma conocida con el nombre de
Dilicalvario, que corresponde al sitio donde se erige la ermita del Sefior del Calvario, lugar de
donde parte el viaje de los Floreros. Reafirman la elevaciéon de la colina en el paisaje urbano,
dos edificaciones religiosas mas, construidas en la cima de la misma; una, se trata de la ermita
de San Gregorio, y la otra, la iglesia de San Sebastian, de la que unicamente se encuentran
algunos vestigios, debido al abandono de la que fue objeto a finales del siglo XVIII. Estos
escenatrios elevados también se convierten en “miradores” naturales, desde donde se
contempla una perspectiva importante del centro de la ciudad y como fondo del paisaje, el tio

Grande o Naju.

2. Distribucion de batrrios

Rio Grande

Fuente: Sarmiento, 2008.
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En la plaza central se localizan dos simbolos relevantes del origen mesoamericano y de la
imposicion colonial espafiola: la Ceiba (pochota), testigo natural de tiempos inmemoriales, y La
Pila, impronta de la invasién europea. Al sur, los portales comerciales y el conjunto Iglesia-
atrio de Santo Domingo, asi como el Centro Cultural Exconvento de Santo Domingo; y frente
a éste, el mercado principal. En el costado oriente, el edificio del Ayuntamiento Municipal, con
sus respectivas oficinas y areas administrativas. Contiguo a esta sede del poder local se ubica
otra secciéon de portales comerciales y de servicios. En el extremo poniente, vemos un area
fragmentada al no presentar una continuidad de portales, diversos locales de comercio y
servicio componen este espacio. Destaca la Casa Museo Angel Albino Corzo por el interés
historico y cultural que representa. El lado norte, con la avenida 21 de Octubre de por medio,

se escenifica por casas habitacién y, locales comerciales y de servicio.

Desde este mismo lugar apreciamos, desde que se entra a la ciudad, los principales
templos y ermitas sobresalientes en el paisaje urbano: San Jacinto, Santo Domingo, El
Calvario, San Sebastian y San Gregorio, que inscribe el contorno del centro o casco histérico
de Chiapa de Corzo. Sin embargo, la dinamica de crecimiento de la poblacién y la consecuente
expansion de la ciudad, presente desde mediados del siglo pasado, ha rebasado los limites
naturales y antiguos de este asentamiento, desplazandolos hacia nuevos bordes artificiales
como el libramiento norte y los vestigios del sitio arqueolégico localizados en el norte oriente

de la misma.

B. Una aproximacion histérica: andar su tiempo

Los chiapanecas devienen su origen de la familia lingiiistica ofomangue,’ y su lengua, ya extinta,
estaba estrechamente relacionada con la mangue (Lee, 2003). Segin estudios de Walter
Lehmann,'’ quien interpreté a varios cronistas, a unos 500 afios de nuestra era un grupo
integrado por cholutecas y chiapanecas emigraron del centro de México hacia la costa del
Soconusco, donde convivieron largo tiempo y, por presiones de otros grupos (lo refiere

también Juan de Torquemada), se vieron obligados a abandonar esta regiéon. Una parte emigrod

% Para mas datos acerca de este proceso en la historia de los chiapanecas, consultese el texto de Mario Humberto
Ruz y Claudia Margarita Baez, 2003.

10 Estos datos los hemos tomado del texto de Carlos Navarrete, 1972.
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hacia Nicaragua y Costa Rica, y otra hacia el centro de Chiapas. Asi, después de su separacion,
conformaron dos grupos distintos. Considerando el momento de esta separacion, se deduce
que tendrian de ochocientos a mil afios de estar asentados en el corazén de Chiapas. Thomas

Lee contribuye a esta afirmacién, cuando expresa que:

El mismo Torquemada (1969: 1.331-3) nos relata que los chiapanecas se separaron de
los mangues hacia "...la edad de siete ancianos...”, que si calculamos la edad general de
ancianos rurales entre 70 y 100 afios, llegamos a una fecha entre 500 6 700 afios antes
de la conquista espafiola en el siglo XVI...

También en un documento escrito en 1729 por fray Gregorio Garcia (citado por
Campbell 1989: 269) describe algo de la division de los chiapanecas y mangues y la
migracion de ellos después, "...cuentan estos indios, que vinieron sus progenitores de
Nuevo México, y trajeron consigo dos o tres dioses, que adoraban, y que en la
provincia de Soconusco se dividieron, por ciertas ocasiones, en dos partes; una fue a
poblar la provincia de Nicaragua; y la otra poblé lo que ahora llaman provincia de
Chiapas...” (Ibidenr: 162).

Durante mil afios, y hasta 1523-1524, de acuerdo con las fechas de la conquista, tenemos dos
momentos importantes: primero, la consolidacion de los chiapanecas en el lugar; segundo, su
lucha contra la penetracién azteca al territorio chiapaneca. De esta manera, dominaron los
valles de Macatapana, Cutilinoco y Nejundilo (la actual Frailesca), y se asentaron en la margen
derecha del rio Grande, en un pueblo llamado Napiniaca o Pueblo Grande (de napijud, pueblo, y
yaka, grande), el mismo que los foraneos conocian como Chiapa (De Vos, 1985: 25). Se sabe
que los aztecas extendieron su dominio hasta un pueblo llamado Ayutla, hoy Tecin Uman, y
que en su afan de dominio del territorio que consideraba controlar la ruta comercial desde el
centro de México hasta Centroamérica, establecieron sus guarniciones en Zinacantan y en
Huehuetan. Se ha supuesto que para recoger tributos, o al menos plantear las posibilidades
futuras de éstos; sin embargo, no se ha estudiado a profundidad la condicién de la guarnicion
de los aztecas establecida en Zinacantan. Desde luego, los intentos de dominio se orientaron
contra los chiapanecas, pero los aztecas nunca pudieron establecer ninguna guarnicién en

Chiapa, y nunca los conquistaron, aunque es indudable su influencia en esta region.

Hubo dos formas de comunicaciéon hacia Centroamérica: una fue la que sigui6 fray

Alonso de Ponce en 1598, la misma que figuré en la Matricula de Tributos o el Codice
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Mendocino," donde se inclufan las poblaciones de la costa de Chiapas que se conocen hasta la
actualidad, como puntos fundamentales de la actividad comercial. La otra ruta es la muy poco
estudiada que va del Mar Muerto al territorio guatemalteco y continuaba hasta El Salvador. La
llamada ruta de los canales, de mas facil transito en épocas de lluvia, que después fue
aprovechada por los aztecas. Sin embargo, a menudo eran obstaculizados por los chiapanecas

en sus afanes comerciales.

No sélo se movian en territorio de Chiapas, sus intervenciones también se hicieron
notorias en el istmo de Oaxaca. En un documento de queja a las autoridades espafiolas, segun
Navarrete en texto ya mencionado, los pueblos de la region de Oaxaca, Tapanatepec y
Niltepec, denunciaron y dijeron que los chiapanecas gustaban sobre todo de llevarse a las
mujeres del istmo y traérselas a la que hoy es la colonial Chiapa de Corzo. En la actualidad, los
vinculos con esta regién oaxaquefia son notorios en sus intercambios comerciales, y nos da una
idea de la multiplicidad de mestizajes generados a partir de estos encuentros que la historia de

los chiapanecas nos va develando.

Otro aspecto importante para hacer mencién, es respecto al control de las salinas de
Ixtapa. La sal se convirtié en un elemento muy preciado e indispensable, pero también en
disputa entre chiapanecas y aztecas, en el renglon alimenticio, ritual y comercial. La sal es
considerada en algunas practicas rituales como un elemento que permite “cerrar circulos
energéticos” para protegerse de amenazas espirituales y es usada en actos de curacion y limpias
del cuerpo enfermo. Los datos mencionados en este rubro, en cuanto a la relaciéon de los
chiapanecas con los aztecas y, por tanto con los pueblos sefialados de la regién Altos de
Chiapas, nos permitird mas entendimiento acerca de los intercambios agricolas y por tanto de
religiosidad que se han establecido en el ritual del Nifio Florero, que involucra a Chiapa con

algunos pueblos de dicha region, principalmente Zinacantan.

El que los zinacantecas arrienden tierras en Chiapa es practica antigua, debido a que los
primeros‘...viven en un mundo en que casi no hay tierra llana; sus poblaciones estan rodeadas
por montanas, los senderos se curvan sobre escarpadas laderas... establecen un contraste entre

Olon "Ozil, 1a “tierra de abajo” o “tierra caliente” —especialmente dos mil metros mas abajo en

1 La informacién que proporciona Jan de Vos (1983) en relacién al origen y significado del nombre de Chiapas,
aclara que en el Cédice de Mendoza figura entre los pueblos conquistados el nombre de Teochiapan, que
significarfa “en el rio de la chia sagrada” (de zo#, divino; chia, chia; apan, en el agua o en el rio) como
acostumbraban llamarla los aztecas.
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el valle del Grijalva, donde arriendan tierras para cultivar maiz — y Ak O/ ‘Ozil, 1a “tierra de
arriba”, o Altos, de Chiapas central, donde viven (Vogt, 1993: 57). Podemos deducir que,
algunos de sus rituales debieron ser compartidos, cuando estos dos grupos culturales
fundamentaban su vida en la agricultura, y considerando su origen situado en el centro de
México, con toda la importancia vital que esto ha implicado. Aunque lo mas importante en esta
observacion es darnos cuenta de la importancia de ciertos espacios rituales o sagrados, desde la
perspectiva que venimos defendiendo en paginas anteriores de este texto. Porque, icomo
explicamos que aun cuando ya no son pueblos agricolas contintan su viaje a lugares
especificos, no olvidindolos, aunque sus plegarias se hayan transformado? Son estos

reconocimientos de sus sitios sagrados lo que los ha humanizado tanto.

El elemento basico lo constituy6 precisamente el nucleo religioso. Con el fin de juntar a
los indios para su evangelizacion, pusieron el mayor acento del plan en el conjunto plaza-atrio-
iglesia, que fue el sitio para el gigantesco simbolo de la nueva religiéon que quisieron imponer a
los infieles. Un simbolo de dominacién no sélo del paisaje urbano, sino de la vida cotidiana de
los moradores.En este pueblo, los dominicos fundaron su primer convento que se convirtié en
el centro de la actividad misionera de una regién conocida como priorato de Chiapa, una de las
siete zonas pastorales que comprendia la didcesis y que, ademas de los pueblos de habla

chiapaneca, abarcaba el de Tuxtla, de habla zoque.

Otro importante incentivo del que se valieron los frailes fue la ubicacién del surtidor de
agua conocido como La Pila, cuya instalacién también forma parte del nucleo a partir del cual
los dominicos ejercian el control de la poblacién no sélo en el aspecto material sino,
principalmente, en el espiritual, en el que se involucraba gran parte de su cosmovision. De esta
manera, se entiende que una vez consumada la conquista, el primer pueblo establecido fue el
de Chiapa de los Indios. Los dominicos aprovecharon la division territorial original, en la que
centraban la organizacién de su espacio fisico y social: los calpules, ya mencionados en

parrafos anteriores.

Los dominicos sustituyeron los nombres originales de los barrios, asignandoles el de un
santo que cumpliera la doble funcién, tanto de distintivo como de fortificador de la conversion
religiosa. Hoy dia, en estos barrios, el santo designado es motivo de veneracion, en la que se

involucra el individuo, el espacio (en el contexto natural, los barrios, los templos, las viviendas
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y las calles) y el tiempo. De aqui surgen expresiones como la cofradia, las procesiones, las
ofrendas, las fiestas y las danzas, producto de una yuxtaposicion de elementos prehispanicos y
cristianos que identifica a esta sociedad. Se sabe que en el pueblo de Chiapa los sefiores
naturales conservaron parte de sus privilegios, sin embargo, conforme se fue articulando el
nuevo sistema econoémico colonial, se fue reduciendo el poder de los caciques, y el grupo

indigena pudo subsistir en la medida en que se adapté a los cambios sociales y econémicos.

Por otra parte, la vivienda autdctona con patrones prehispanicos se situaba en el resto de
los espacios barriales, otorgando a la ciudad una homogeneidad que hasta mediados del siglo
XVII fue reconocida como una ciudad préspera y llena de grandeza. A principios del siglo
mencionado el proceso de ladinizacién de las elites chiapanecas se encontraba avanzado,
practicamente todos los justicias y principales entendian y hablaban espafiol, y la poblacion
india fue disminuyendo como resultado de los matrimonios efectuados con espafioles,

mestizos, negros y mulatos.

Queda constituido este pueblo como una de las cabeceras municipales, y alcanza
posteriormente la categorfa de Villa, segin decreto promulgado el 7 de julio de 1833 por el
gobernador Joaquin Miguel Gutiérrez. Es a partir del 29 de diciembre de 1881, que la ciudad
de Chiapa lleva el apellido del liberal mas prominente de Chiapas, el general Angel Albino
Corzo. En su honor fue el gobernador Miguel Utrilla quien lo decreté, como homenaje a su
persona. Asi, Chiapa de Corzo conservo hasta la década de 1970, gran parte de sus formas de
vida, como la presencia de una cultura riberefia a la que estaban ligadas varias practicas de su
vida cotidiana, su quehacer productivo, y su vida religiosa.'> Esta década, enmarca dos
acontecimientos sobresalientes en la transformacién de esta ciudad: la puesta en marcha del
sistema hidroeléctrico Belisario Dominguez (La Angostura), con los cambios graduales y la
variaciéon en los niveles de la corriente del rio Grande, que alteraron de manera paulatina el

vinculo con las actividades productivas relacionadas con el mismo, y los sismos ocurridos en

12 Histéricamente la relacion que la poblacién ha tenido en las formas de aprovechamiento de los recursos que
ofrece el rio Grande, ha sido plasmada durante la época colonial por los cronistas, desde Bernal Diaz del Castillo
hasta Thomas Gage. Las transformaciones generadas en esta relacion entre la poblacién y el rio, han puesto de
manifiesto la adaptacién de distintas practicas como la pesca, el aprovechamiento de las vegas del tfo para cultivo
de hortalizas y arboles frutales, hasta la creaciéon de cooperativas de lancheros que realizan recorridos turfsticos
por el Canén del Sumidero, asi como la instalacién de restaurantes y centros recreativos, y fundamentalmente el
abastecimiento doméstico de este vital liquido.
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1975, con graves repercusiones materiales que ademas provocaron el panico entre los

pobladores.

Por otra parte, la proximidad que Chiapa de Corzo tiene respecto a la capital del estado,
Tuxtla Gutiérrez, constituye otro factor que propicia sus procesos de transformacion. La corta
distancia entre estas dos localidades genera un movimiento pendular en el flujo de la
poblacién. La basqueda de empleo, servicios médicos y educativos, asi como los flujos
comerciales, son aspectos importantes de la migraciéon interna. Es importante destacar la
propagacion del modo de vida urbano, generalizado de acuerdo a conceptos importados que
transmiten de forma permanente y dindmica iméagenes, costumbres, valores, preferencias y
usos contrapuestos, en el mayor de los casos, a las expresiones culturales locales. En estos
aspectos es reconocible la influencia que ejerce entre sus habitantes, la constante movilidad a
Tuxtla Gutiérrez, principalmente en las jévenes generaciones. Para la mayorfa de estos grupos
de personas, la ciudad se convierte en dormitorio, debido a la constante realizaciéon de

actividades en la capital.

La relevancia histérica y cultural de Chiapa de Corzo representa un importante soporte
para Tuxtla Gutiérrez, que la caracteriza como el referente turistico mas sobresaliente de esta
area, ademas de ubicar en su entorno urbano y natural uno de los malecones mas importantes
para el acceso fluvial en la travesia por el cafion El Sumidero. Estos procesos yuxtapuestos
hacen de esta ciudad un lugar de contrastes, en el que coexisten las mas hondas raices de su

pasado indigena y colonial en un presente de mestizaje.

C. De su religiosidad: andar su mundo

Varios son los datos tanto histéricos como etnograficos que presumen cada vez con mas
certeza la procedencia del centro de México de los chiapanecas y, por tanto, su relacién
mesoamericana y una importante imagen cosmologica como es el Sol. Este pueblo supo crear
constantes estrategias que permitieron y aun lo hacen, salvaguardar una considerable parte de
sus costumbres y conocimientos antiguos, pese a las presiones ejercidas por el sistema colonial
y neocolonial, particularmente en cuanto a la estructuracién sociopolitica de la comunidad y a

los conocimientos y celebraciones de caracter religioso.
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En esta historia que contamos, los frailes dominicos fueron agentes de cambio que
evangelizaron, estudiaron la lengua y costumbres, transformaron los antiguos centros
ceremoniales en templos catolicos, introdujeron nuevos cultivos e industrias artesanales,
iniciaron la crianza de ganado mayor y menor, vigilaron la tasaciéon y el cobro de tributos, y se
instalaron en los pueblos mas importantes, elevandolos al rango de “doctrinas” y dejando a los
pueblos mas pequenos en el nivel de “visitas”. Poco a poco, las fiestas catolicas, las cofradias
de santos, las procesiones, las misas y los sacramentos fueron dominando y alterando el paisaje
de estos pueblos. La riqueza acumulada por los frailes, pudieron sostenerla pese a la codicia del
clero secular que les exigia la entrega de las parroquias para su explotaciéon. Sus haciendas
agricolas y ganaderas fueron conservadas hasta mediados del siglo XIX, después la Iglesia
perdi6é sus bienes a raiz de la promulgacion de las leyes de Reforma y los frailes fueron

expulsados retirandose hacia Guatemala.

En la actualidad, cerca del 80 por ciento de los habitantes de Chiapa de Corzo profesa la
religion catolica. Sin embargo, al margen de la religiéon oficial hay una intensa vida ritual
relacionada con el santoral catdlico, pero con evidentes particularidades, en la que se les rinde
culto fuera del templo y siguiendo reglas heredadas por la tradicion. Estas practicas son regidas
por grupos auténomos representados en romerias, como es el caso del ritual en torno al Nino
Florero, el rito de Los Parachicos en la devocion a San Sebastian, entre otras, en las que se
establecen acuerdos y toma de decisiones dentro del proceso que significa la organizacion de
un ritual religioso. Esto descansa en la experiencia cotidiana relacionada con la santidad de las
tradiciones que rigieron desde lejanos tiempos, y la legitimidad de las sefialadas por esa

tradicién para ejercer un cargo.

Una peculiaridad en Chiapa de Corzo es que las festividades religiosas mas importantes
no estan relacionadas con el santo patrén, y su organizacion ritual se encuentra fuera de la
organizacion de la institucion catolica, como son: la fiesta de San Sebastian y el ritual del Nifio
Florero, que ocupa esta investigacion. El cuadro siguiente muestra el ciclo anual de
celebraciones religiosas de este pueblo, que involucra en mayor o menor medida a la poblacion
y no soélo a los que cumplen un cargo. Estos datos los hemos tomado del texto de Navarrete
(1991: 142-143), acerca de la religiosidad en Chiapa, agregandole algunas explicaciones y la

celebracion del Nifio Florero, que no fue incluida por él.
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CALENDARIO RELIGIOSO

Sefior Crucificado de Esquipulas 15 de enero
Se realiza en el barrio San Jacinto y esta inscrita en las celebraciones de la Fiesta Grande de
Chiapa. Para su organizacion existe una Junta de Festejos que se renueva cada tres afos.

San Antonio Abad 17 de enero
En el barrio San Antonio, también incorporada en la Fiesta Grande. Le nombran localmente
Sanantonabad.

San Sebastian Martir 20 de enero
Devocion principal, a pesar de que el santo patrén es Santo Domingo de Guzman. El templo
que alguna vez se dedicé a esta celebracion y que se localiza en la colina San Gregorio, que se
extiende del norponiente al suroriente, se encuentra en ruinas. Aunque en el templo de Santo
Domingo se ubica una imagen de este santo, el pueblo festeja otra, para la cual nombran
priostes que asumen el cargo por un ano y, por tanto, el santo se traslada a diversas casas del
pueblo. Para esta devocioén se dedica la danza de Los Parachicos, con la participaciéon de
centenares de hombres propios y extrafios al pueblo. Son representados por un patrén, quien
ostenta el cargo de manera vitalicia.

San Gregorio 12 de marzo
En la capilla de San Gregorio, ubicada en el cerro del barrio Santo Tomas.

Santa Cruz 3 de mayo

Se adornan las cruces del pueblo; en 1958 se inauguré una capilla especial en el Barrio Nuevo
también conocido como barrio Benito Juarez (conocida actualmente como Santa Cruz de 3 de
mayo). Otras cruces son las de Cwunduacin, en el barrio San Antonio, y del barrio Santa Elena,
de la cual hemos registrado una interesante historia que ocupara un trabajo futuro.

Santo Domingo de Guzman 4 de agosto
Templo principal de Chiapa, fundado por los dominicos. Aunque es el santo patrén no es
venerado con mucho fervor.

San Jacinto 17 de agosto
Se encuentra en la iglesia del barrio del mismo nombre.

San Miguel 29 de septiembre
Se le celebra en el templo de Santo Domingo, que se encuentra en el barrio San Miguel.

Sefior de El Calvario 18 a 20 de octubre
Celebracién en el templo de El Calvario, situado en el barrio San Miguel.

Los difuntos chiquitos 31 de octubre

Se vela durante la noche para esperar a las almas de los nifios muertos, en el panteén y en las
casas particulares
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Los fieles difuntos 2 de noviembre
Se rednen en el panteén desde la madrugada de este dfa, a donde llevan velas, flores, bebidas y
comida. LLa marimba acompana con sus ritmos los murmullos y los rezos de la gente.

Nifio Florero Del 14 al 25 de diciembre
Celebracién a una advocacion de la infancia de Jesus, con la imagen del “Nifio dormido”, al
que reconocen como Nifio Florero. Se encuentra en casa del patréon de los Floreros, en el
barrio Santo Tomas. En esta practica ritual esta implicito un viaje a la regioén de los Altos, del
14 al 21 de diciembre, para cortar flores de nz/uyarilo, en honor a la imagen venerada.

Sefior de Acapetagua Cuarto viernes de cuaresma
Es una fecha variable y se encuentra en la ermita del barrio San Antonio.

Corpus Christi Fecha variable entre mayo y junio
En el Dilifiumbi (loma del tigre) que se encuentra en el barrio Santa Elena, sube un grupo de
danzantes en la vispera del jueves de Corpus,” por la noche. Esta danza es nombrada del Calald
(espiritu del monte) y esta representada por un hombre vestido como venado, acompafiado de
varios otros vestidos de tigres. A diferencia de Suchiapa, donde se hace una celebracién mas
generalizada, no integran al Gigante, representacién de una serpiente emplumada.'

13 Segun Navarrete (1991), el Corpus se celebtd por ultima vez en 1957 en Chiapa. Sin embargo, tuve oportunidad
de participar en la ceremonia llevada a cabo el jueves de Corpus del afio 1993, cuando se recuperd esta practica
religiosa centrada en el viaje de ascenso al Diliiumbi, un ejemplo mas de rituales realizados en cerros o montafias.

14 Para mas datos sobre este ritual, consultese Palacios, 2010.
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3. Elementos religiosos chiapanecas

CUADRO DE ELEMENTOS RELIGIOSOS CHIAPANECAS

Evidencia
Elementos Documento Bernal Ximénez Feria arqueoldgica

Sacerdotes v XXXX X
Sacerdotizas X X X
Instruccidn religiosa XXX
Nahualismo X
Retiro y ayuno X
Sodomias
Pintura corporal
Algodén pegado al cuerpo
Confesién
Pirimides
Templos
Altares
idolos
* Culto en cerros
Culto en cuevas
Culto en sumidero
- Culto en siembras
~ Culto en rio
Nombre de dioses
- Deidad solar
Dios creador
Dioses secundarios
Culto a las 4 direcciones
Culto al agua
- Culto alaluvia
-~ Culto al rio
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= Culto al trueno x
= Culto al rayo X
- Culto a los 4rboles
- Culto a cerros
Culto a la muerte
Culto a los muertos
Ceremonias para el mal tempo
Propidacion de temporales
Pmpidacidn de buena cosecha
Ceremonias durante
Sacrificio humano a5
Sacrificio de animales
Antropofagia
Ofrenda de comida
Comida ritual
Bebida ritual
Miisica
Danza
Trajes o disfraces
Miscaras
Adornos vegetales
azas como recipiente
Copal
Braceros y sahumerios
Tabaco
Ambar
Textiles
Bafio ritual
Bafio medicinal
Limpia con ramas
Yerbas medicnales

b
5

bt
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~
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Fuente: Navarrete, 1991: 126-27.
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Si observamos el cuadro anterior de “elementos religiosos”, como los ha denominado
Navarrete, se trata de un despliegue de geografia sagrada-natural como rios, cerros, cuevas,
arboles, piramides, el importante Cafién El Sumidero. Destaca también el uso de aguas
termales para la curacién y como espacios para sus ritos. En el mismo sentido, la concepcion
cultual dentro de su territorialidad sagrada, en cuanto a los rayos, truenos, lluvia y de la fuerza
mas importante representada en el Sol. Todo esto circunscrito en un paisaje ritual muy singular

en la region cultural chiapaneca, y lo que involucra su territorio natural religioso.

4. Esquema antiguo de la ciudad

Dr-dlucm lucicuml

N

’ o
\//’\i\‘ Orientocion hoca b Plaza

guordands uno COFMES0N-
/- denc i melTﬂﬂmt—
S0n Jacin

visual
\E\ww\{

o Bt_;?__'_ m.ng_ﬂ_ﬁ_ \

—
emate visual

= i

“acceso antiguo

Fuente: Sarmiento, 2008.

Podriamos decir que el ciclo festivo religioso mas largo es el que une la celebraciéon del Nifio
Flotrero desde el 14 de diciembre hasta concluir con el ciclo de la Fiesta Grande, del 8 al 23 de
enero, aunque una integra la mayor fuerza del ritual fuera del pueblo, mientras la dltima se
realiza totalmente dentro de la ciudad. Las tres festividades del mes de enero, es decir, la del
sefior de Esquipulas, de Sanantonabad y de San Sebastian, se encuentran inscritas en una gran
celebracion llamada Fiesta Grande de Chiapa, en la cual participa la ciudad casi en su totalidad,

ademas de recibir a muchos visitantes. En todos los casos se trata de organizaciones religiosas
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auténomas en las que un grupo de personas asumen cargos e innumerables practicas propias
de su manera de asumir este festejo. Durante la Fiesta Grande, destaca la devociéon a San
Sebastian con la representaciéon de una danza llamada de los Parachicos" que se integra por
miles de varones de todas las edades, dirigidos por un patrén, quienes recorren las calles, casas,
templos y ermitas, vestidos con mascara de rasgos espafoles, montera y un traje que incluye un
sarape de Saltillo a manera de capa, listones rojos cruzandoles el térax, una chalina
vistosamente bordada con lentejuelas de colores, pantalén negro y botas, ademas de una sonaja
o chin chin de hojalata o de morro, con la cual siguen el compas de la musica de tambor y
carrizo, que entona los nambujii especiales de la festividad, ademas de piezas musicales

modernas.

El pueblo entero se pone de fiesta y se preparan comidas especiales en determinados
dias; algunas veces se vende y otras se obsequia a todos los que visitan las ermitas o las casas de
los priostes en turno. La comida “grande” es una receta preparada con carne salada y seca al
sol, llamada tasajo, que se incorpora a un mole elaborado con semillas de calabaza. Se elaboran
enramas con las ofrendas que llevan las personas que se comprometen para ello, y se instalan
en los techos de las casas o ermitas. Como son varias fiestas que forman una sola, las enramas
se instalan pocos dfas y luego se descuelgan para vender los productos que contienen, como
frutas y panes, los que son adquiridos por la misma gente para organizar la enrama del préoximo
santo a festejar. Si no hay mas celebraciones, son productos que se consumen por la poblacién
devota. La participacion, regida por la tradicion, se determina en todos los casos por el
ofrecimiento derivado de una manda o exvoto, que se circunscribe a las multiples practicas que
incluye la festividad, entre ellas la danza. Es importante referir que esta intensa vida festiva
religiosa, es a su vez una intensa vida colectiva que provoca una interrelaciéon constante entre
barrios, con la cooperaciéon econdémica y en especie, para llevar a buen puerto sus

compromisos con los santos de su devocion.

Como Zinacantan esta involucrado en este ritual estudiado, diremos que su ciclo
ceremonial mas intenso se realiza en el mismo periodo que el de Chiapa, es decir, en el que
comprende diciembre-enero. “Las culturas mayas parecen preocupadas por el paso del tiempo.

Un aspecto importante de esto es el sefialamiento del ano solar, y el interés puesto en la

15En el afio 2010, esta danza fue declarada por la Unesco Patrimonio Inmaterial de la Humanidad. Es ésta una
celebracién que no ha sido estudiada de manera rigurosa.
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terminacién de un afio y el comienzo de otro. El periodo de Navidad a San Sebastian—tanto
desde el punto de vista del santoral catélico como desde el de los movimientos del Sol— es la
época de transicion del afio viejo al nuevo. Los actos se inician justo antes del solsticio de
invierno, cuando el Sol llega al punto mas bajo de su declinacién, y contindan por lo que se
considera correctamente como “la fiesta del calor ascendente” a medida que el Sol se eleva
cada vez mas en el cielo...” (Vogt, 1993: 251).Como un “periodo liminal” entre el afio viejo y el
nuevo. De esta manera, mientras se lleva a cabo el viaje de los Floreros a las tierras frias, los
zinacantecos que tienen sus cultivos en la tierra caliente realizan varios rituales relacionados
con el final de su siembra y la preparacion de la tierra para un nuevo cultivo. Preparaciéon que
puede durar de noviembre hasta abril, un poco antes de la nueva siembra y la época de lluvias.
Desde luego, estos intercambios también unifican no sélo en la religiosidad; son un dialogo

territorial que ha perdurado por muchos afios.

Ademas de esto, en su pueblo ya dio comienzo desde mediados de diciembre el gran
periodo ceremonial que hemos mencionado. Vogt comenta que se ignora si en su origen la
ceremonia de Afio Nuevo de los “chamanes” cafa mas cerca del solsticio de invierno, como
pareceria mas adecuado al ciclo natural. Sostiene que el calendario tsotsil era un ciclo que iba
de un solsticio de invierno al siguiente. El viaje de los Floreros a la montafia, reiteramos, tiene
como objetivo cortar y cargar hasta el pueblo de Chiapa las flores de niluyarilo necesarias para la
construccién de un pesebre o casita para el nifio Florero y el nifio Angel, y el nifio Dios en la
iglesia Grande. En Navenchane, asi como en el centro de Zinacantan, en el templo de San
Lorenzo, también se construye en las mismas fechas un enorme pesebre con bromelias
llamadas por ellos Kruz” Ech” (flor de pluma) y Wobton” Ech” (flor de mazorca), para el Nifio
Jests Hermano Menor y el Nifio Jesus Hermano Mayor. Curiosamente, los chiapanecas
elaboran esta ofrenda a los nifios con las flores que trasladan de la tierra fria a la tierra caliente,
mientras que los zinacantecas agregan a las flores ya mencionadas que son de su habitat, otros
elementos traidos de la tierra caliente como naranjas, limas, hojas de platano y una especie de

calabazas pequefias que suelen colgar en los pinos colocados junto al pesebre.

También llama la atencién el hecho de que la fiesta de San Sebastian es acompafiada por
las percusiones de un #eponaxtle o T" Ent” En, el cual esta hecho con dos tipos de madera: cedro
espanol y capulin. Este instrumento es llevado en un mecapal y se toca desde atras con uz

palillo hecho de corazon de roble, que se renueva cada cuatro afios, alternando las lengtietas. Existen
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relatos que dicen que el tambor era el menor de dos teponaztles que usaba San Sebastian.
Durante la mayor parte del ano, el tambor reposa. Dos dias antes de su excursion del 18 de
enero al centro de Zinacantan, el tambor es lavado ritualmente en agua con hojas de plantas
especiales, pegado nuevamente y decorado con brillantes cintas nuevas, como lo hacen con los
santos. Se le llama “Nuestro Santo Padre T Ent”En”, y se le hace un ritual de renovacion de
flores cada dos semanas, ademas de que se le ofrendan velas y copal. Sélo participa en dos
rituales durante el afio: la fiesta de San Sebastian y el rito para hacer llover, para el cual los
“doctores” o guias espirituales realizan una larga peregrinaciéon hasta la cima de la Gran

Montafia Menor, al sur de Teopisca.

En la regién chiapaneca, especificamente en Suchiapa, existe un #eponaxtle de gran
tamafio al que llaman Tinco, del cual se sabe fue tocado durante los festejos de Corpus Christi 'y
de Santa Cruz, con la finalidad de atraer la lluvia. Actualmente, en el pueblo ya nadie sabe
tocarlo, por lo que se encuentra dentro de la ermita del Santisimo Sacramento, venerado como

un instrumento sagrado.l(’

Los ejemplos que hemos sefalado en cuanto a los dos grupos
culturales estudiados, parten de la existencia de un origen compartido: el centro de México.
Aunque la regién zinacanteca fue conquistada por los aztecas antes de la llegada de los
espanoles, y eso suscité cambios en su forma de vida, la presencia de los dominicos y la
religion cristiana fue también un aspecto decisivo en lo que son actualmente y en lo que hacen
de su vida ritual. Sin embargo, un detalle a destacar es que los zinacantecos han sido mas
tocados por las religiones protestantes, convirtiendo a la mayor parte de su poblaciéon que, por
tanto, han abandonado sus ritos antiguos a los elementales de la naturaleza. No asi los

chiapanecas que contindan una practica que, aunque se asume catélica, ha mantenido su

organizacion en gran parte externa a la institucion.

Ritual del Nifio Florero

Este ritual en busca de una flor de montafia, bromelia, identificada localmente como Flor de
Nilnyarilo, que puede ser de pluma o de mazorca, se extiende en una zona geografica ubicada
en la regién cultural chiapaneca, literalmente en Chiapa de Corzo, Acala (y sus localidades

Buenavista, 20 de Noviembre y Lépez Mateos), Chiapilla (su localidad Lazaro Cardenas),

16 Para mas datos consultese Palacios, 2010.
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Totolapa, San Lucas; ademas de Guerrero y Flores Magén, ambas poblaciones de Venustiano

Carranza.

5. Territorialidad ritual de los Floreros
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Los datos etnograficos utilizados como referencia en este trabajo, son los que implican a
Chiapa de Corzo. El ritual esta dedicado a la advocacion de la infancia de Jesus, en la

representaciéon de un nifio dormido reconocido en la devocion chiapaneca como Nifio Florero.
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Junto al Nifio Florero esta historia la protagonizan el Nifio Angel, que se encuentra siempre
junto a él, y el Nifio Dios, que pertenece al templo de Santo Domingo, pero que sustituye al
Nifio Florero cuando viaja al Cerro de la Flor, y Santo Tomas de la Flor, por celebrarse el dia
21 de diciembre, fecha relevante durante el periodo ritual, y en alegoria al barrio. El Nifio
Florero se encuentra en la casa del patrén, guardian principal de esta tradicion religiosa,
ubicada en el barrio Santo Tomas, desde que éste asumiera su cargo en 1995. Este cargo es
vitalicio y existe una interesante historia que involucra a varios personajes que lo han
ostentado. Al menos es lo que permanece en la memoria de la gente, lo cual nos ha posibilitado

reconstruir los hechos, narrados por ellos mismos.

El viaje ritual comienza el dia 14 de diciembre y culmina el 21 del mismo mes, en un
evento denominado Topada de la Flor, que abordaremos con mas detalles en otra parte de este
documento. Después de este regreso, prosiguen otras actividades hasta el dia 6 de enero,
cuando podemos decir que finaliza totalmente el ritual. Este caminar de un poco mas de
quinientos hombres participantes el afio 2012, y que adquieren el reconocimiento de
“Floreros”, en alegorfa al objetivo de este ritual que es la traida de flor de Niluyarilo y a la
imagen venerada que es la del Nifio Florero, como hemos referido en el parrafo anterior,
propicia el encuentro con varias comunidades de origen tsotsil, en los Altos de Chiapas, como
Multajo o Mortajoc, Sequentic, del municipio de Ixtapa, Navenchaue, en Zinacantan, y Mitziton,
municipio de San Cristobal de Las Casas, ubicados en zona montafiosa a una altura de mas de
2 mil metros sobre el nivel del mar. Es importante decir que Navenchane es el punto central del
encuentro entre chiapanecas y tsotsiles, en el cerro Santa Cecilia, nombrado por los
chiapanecas como Cerro de la Flor. Este recorrido se realiza por rutas reconocidas de antiguo,
de intrincados caminos y veredas, peligrosos a veces, cuando algunos tramos se encuentran en

la actualidad entroncados con la moderna autopista Tuxtla-San Cristébal de Las Casas.

Fueron los Floreros hasta hace aproximadamente cuatro décadas, campesinos en su
mayoria habitantes del barrio Santa Elena o antiguo barrio del Caco; aunque con el devenir del
tiempo se fueron incorporando cada vez mas, participantes de los otros barrios. Los Floreros
mas adultos recuerdan que no fueron tan jévenes al cerro, porque el patrén decidia quién
estaba preparado para realizar una encomienda tan fuerte. Actualmente el viaje ya no se hace
en su totalidad a pie, algunos tramos del camino son recorridos en autobuses o vehiculos

particulares. Tampoco se daban los encuentros masivos que hoy se presentan, el grupo
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participante salfa del pueblo el dia 14, con su carga de los productos de su cosecha que iba a
vender o a intercambiar en trueque, y sus familiares no volvian a verlos sino hasta el 21 de
diciembre cuando volvian de la montana. Sélo en la Topada de la Flor, 1a familia les llevaba ropa
limpia para cambiarla por la sucia que trafan puesta y se bafiaban y lavaban sus flores en el tio
Nandayasemi antes del recorrido final para su llegada al pueblo y dirigirse al Di/icalvario, donde
ordenaban sus flores para repartirlas entre familiares, amigos, las que correspondian al nifio
florero en la casa del patrén, y las del nifio Dios en la Iglesia Grande. Actualmente, son los
Floreros hombres de distintas edades y oficios, desde nifios hasta los mayores, como el patron,
de gran resistencia fisica. Muchos de ellos fueron comprometidos ante el Nifo Florero por
diversas circunstancias suscitadas en sus vidas y cumplen sus mandas por tres afios
consecutivos, que algunas veces se convierte en una manda inagotable, por el resto de sus

vidas.

La visita de las familias en Navenchaue comenzé en 1976 o 1977. Cuando yo empecé a
llegar no iba ninguno de la familia mas que a la Topada de la Flor y, squiénes eran los
Floreros? Pues pura gente campesina, pura gente que no tan facil dejaba su trabajo. Si
iban era por el gran compromiso con el nifio y por eso eran unos cuantos. Ahora va
gente preparada, con profesiéon y que por esas fechas que vamos tienen vacaciones, y
no soy yo el que permitié la ida de tanta gente, ya se venifa permitiendo desde mas
antes. TN

En la década de los cincuenta participaban en este viaje aproximadamente treinta Floreros, no
mas, asi lo recuerda don Esteban Hernandez. Ya cerca de los setenta, eran sesenta Floreros,
pero en 1975, cuando acontecieron fuertes temblores en Chiapa, el nimero de jévenes
participantes aument6 inesperadamente. En Navenchane, también rememoran que eran muy
pocos los que llegaban al cerro y suponen que dormian ahi, pero hubo un tiempo en que un
hombre ladino de nombre Jesus Ozuna, les ofrecié pernoctar en su casa y asi lo hicieron
durante largo periodo. También observaron que durante el fenémeno sismico que afecté a

Chiapa en la década de los setenta, la participacion de los Floreros se incremento.

Después, tampoco sabemos la fecha, estaba un sefior que no se vestia como nosotros y
que hablaba bien el espafiol, era ladino. Entonces ya venia mas gente por la wobton ech
(flor de mazorca-niluyarilo) y fueron a decitle al sefior si se podian quedar en su casa.
No sabemos cuanto tiempo fue que se quedaban ahi pero fue bastante. El sefior se
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llamaba Jestis Ozuna y los Floreros se quedaban en su casa. Pero cuando hubo unos
temblores fuertes en Chiapa, entonces comenzaron a llegar muchos. PP

Variadas son las implicaciones que han motivado este incremento de jévenes Floreros en el
ritual, las cuales no sélo han dependido de la presencia de una mayor poblacién, y don Tomas

nos comparte su idea sobre ello.

En el ano 1975, yo estaba trabajando en la presa Chicoasén, mi hijo estaba chiquito y
me llevé a mi familia a refugiarnos alla. Veniamos cada ocho dfas pero dormiamos en el
patio, porque tenfamos miedo. Hubo una réplica bastante dura el cinco de noviembre.
Mucha gente emigré de aqui, pero los mas tercos nos quedamos. Llegé diciembre y yo
le dije a mi mujer que iba a ir a traer flor y que ella se quedara en la casa. Cual fue la
sorpresa que después de que ibamos sesenta Floreros, ese afio de los temblores fuimos
130. Para explicar esto yo me voy a la fe. Ante las dificultades tan fuertes que a veces se
viven, la fe es nuestro tnico refugio. A partir de entonces su participaciéon no ha dejado
de aumentar. En 1990 ya llegaban a 300 los Floreros. Cuando tomé el cargo en 1993,
que fui como encargado y ain no tenfa la imagen del nifiito aqui, me fui con 270
Floreros. Todavia era patrén mi compadre Isabel Gémez Gonzalez. El siguiente afio,
que sucedio lo del movimiento zapatista, la gente tenfa miedo y se decidié no cortar
flor donde siempre se hacia, en Mitzitén, sino ir pero comprarla con los indigenas de ese
lugar. Hicimos el recorrido hasta Navenchaue, pero no cortamos flor ya que los Floreros
no querfan entrar en los cerros porque era muy peligroso en ese momento. Aun con el
problema fueron como 270 Floreros.

Desde que empecé ya no se llegaba completamente a pie, ya se empez6 a usar carro. Yo
caminé hasta Jozje/ y en ese tiempo, en 1967, éramos como sesenta Floreros, ahora son
quinientos y no tenemos limite, han llegado a ir hasta 520. Un dia llevaba anotado
como 420 y cuando los vi por la calle ya no alcanzaba a ver al dltimo. Imaginese usted
ahora que son mas de 500.

En el siguiente esquema podemos observar el comportamiento de participacion de Floreros

del afio 1995 hasta 2012, siendo patrén don Tomas Nigenda Sanchez.
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6. Participacion de los Floreros de 1995 a 2012

ANO FLOREROS FLOREROS NUEVOS O NOVICIOS TOTAL
1995 170 38 208
1996 182 74 256
1997 216 77 293
1998 243 113 356
1999 298 116 414
2000 365 104 469
2001 478 77 555
2002 518 74 592
2003 516 38 554
2004 526 68 594
2005 507 22 529
20006 475 40 515
2007 466 53 519
2008 504 30 534
2009 499 46 545
2010 514 77 591
2011 491 23 514
2012 486 68 554

Desde que se tiene memoria. Acerca del patron de los Floreros.

Respetar primero a Dios, después al Nifio, y luego al Patron.

Durante la Colonia, con la presencia de los dominicos y su doctrina cristiana, cuando los
hechos nuevos pisaban sobre la huella de los viejos simbolos y conocimientos, los ritos en las
montafas con seguridad se convirtieron en practica clandestina, evasiva del agravio a que
estaba expuesta. Estos ritos fueron adjudicados a “clanes agrupados alrededor del culto
oracular. Algunos cronistas, desde el siglo XVI (como Feria), el XvII (Nufiez de la Vega) y el

xvil (Ximénez, Ordéfiez y Aguiar) hablaron de sectas... o de organizaciones secretas de
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sacerdotes nagualistas” (Garcia de Ledn, 1985, I: 89). Creando un mundo intermitente que se

debati6 entre el Apocalipsis y la esperanza.

El siglo XVIII se caracteriza por el cambio de una forma de control, la encomienda, a
otro, también sustentado en los principios de adoctrinamiento catdlico para los indigenas: la
hacienda. Grandes extensiones territoriales prosperan en manos de ciertos grupos
privilegiados, entre ellos la Iglesia; su poder aumenta y junto con él, los intereses de sectores
del clero por controlar el camino que sus adoctrinados habrian de seguir. El catolicismo parece
encarnarse cada vez mas en la vida de los pueblos indigenas, donde el culto estilo catélico

comienza a formar parte de la vida comunitaria e individual.

Las fincas o haciendas, erigidas desde el siglo XVI, fueron consideradas la unidad de
produccién socialmente mas importante, pues de su estructura y de su universo largamente
gestado dependia gran parte de la vida econdémica; pero sobre todo, las formas de poder
politico y las ideologias dominantes. Su “casa grande”, de largos corredores andaluces; el
conjunto de sus caserios agrupados alrededor de la sombra bienhechora de las ceibas, su
mundo social, de milperos indios o ladinos pobres asediados por el dominio del “patréon” y de
“hombres de a caballo”. A lo largo de esta historia que no agotaremos, desde luego, en estas
lineas, sucedi®é una especie de continuidad dinastica relativa, de “linajes finqueros”,
territorialmente reconocibles y alternantes, cuyas raices visibles van hasta los encomenderos,
los tenientes cobradores del tributo, los jueces repartidores y otros funcionarios coloniales, los
“liberales” de la reforma (todos rancheros arrendatarios) y toda clase de aventureros y
buscavidas llegados durante la meteorica expansion territorial colonizadora (Garcia de Ledn,

1985).

El patrén se convirtié en un “protector de indios” dentro de un “comunismo familiar”,
como llamaba Mariano N. Ruiz a su proyecto de perpetuacion milenaria del sistema finquero,
dentro de una acumulaciéon de espiritus de época en la tradicién de poder patriarcal y
paternalista, de legitimacion/represion, que son tan antiguos como tan presentes. Fue el fraile
dominico también un “administrador de vidas y haciendas”, un patréon que extendié su poder
dentro y mas allda de sus fincas, pues aparte de los préstamos por adelantado y la venta de
mercancias a “la servidumbre” (lo que fue la tienda de raya), los otros patrones les descontaban

tributo y sus propios servicios piadosos: confesiones, misas, bulas, indulgencias y otros
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menesteres. Es éste un sistema de agravio y dominio, y de servidumbre y lealtades, tan
elaborado y complejo; y aunque la imagen de patrén se convirtié en un modelo, la intensa vida

religiosa provocé grandes conflictos con las nuevas corrientes desacralizadoras.

Por esto, es el patréon de los Floreros el que dirige y guia, el que representa, es quien
manda y los Floreros obedecen, porque es quien los protegera de principio a fin de los peligros
del camino para recolectar sus preciadas flores. Es quien los “chicoteard” para levantarles el
animo; quien vigilara que cumplan sus mandas y les aconsejara cuando las cosas no vayan muy
bien con sus vidas. La memoria entre los mas viejos del pueblo hizo posible remontar la
historia aproximadamente hasta mediados del siglo XVIII. Esto nos permitié saber cuantos y
quiénes fueron los patrones Floreros desde entonces, hasta quien representa este cargo en la
actualidad. Ser patrén de los Floreros representa un compromiso soélo irrumpido por la muerte
o por decision propia asociada a su imposibilidad para realizar el viaje a las montanas frias de
los Altos de Chiapas, cediéndole su cargo al florero de mas antigliedad en cuanto a su
participacion en el ritual. Ser patrén de los Floreros es un compromiso irrenunciable, de
entrega de una vida entera, y por tanto respetada y aceptada como tal, sin poner este cargo en

cuestionamiento.

Asi, este esquema de patrén y Floreros se sabe de antiguo que estuvo a cargo del linaje
de una familia de apellido Silva, de oficio campesino y canoero, realizando viajes a través del
rio Grande o Ndju hacia el pueblo de Acala-Nuy/ y San Bartolomé de los Llanos, hoy
Venustiano Carranza. Cultivaban sus terrenos hasta que “se los comid el rio”, cuando
construyeron la presa hidroeléctrica, dedicandose por unos afios mas a la conduccién de sus
canoas. Hasta hoy se recuerda que de esta familia dos generaciones estuvieron comprometidas
como guias de los Floreros, porque el tercero cedié su derecho. Es posible que en la segunda
mitad del siglo XVIII, Manuel Silva haya asumido la representacién de patrén, cediéndole una
figura que la propia Iglesia impuso por aquellos tiempos, aun cuando ya era una Iglesia
debilitada. Tuvo que conceder esta funcién a su hijo Eliseo Silva, a quien todos conocieron
como “Silvita” en alusién carifiosa a su apellido, y quien lo ostent6 hasta ser de muy avanzada
edad, en los principios del siglo XX. Es posible que haya sido patrén aproximadamente desde
1850 hasta 1930, cuando debi6 sucederle su hijo Genaro Silva pero quien se negd a hacerlo

porque “no estaba dispuesto a servir”, interrumpiendo el linaje Silva de patrén de Floreros.
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Fue don Efrain Rincén a visitar a Genaro cuando ya su padre estaba muy viejo y
cansado para hacer el viaje, y le dijo: —Miralo Genaro, ya tu papa esta cansado, por qué no me
lo das el nifo. Pero Genaro se negd a entregarselo. Aunque aceptaba que la tradicién
continuara con don Efrain como patrén, argumenté que como el nifio no habia sido hecho
por cooperacion, sino que era propiedad de sus antepasados, quedarfa en su familia como
herencia religiosa y de fe. Varias veces llegé don Efrain a esta casa que se encontraba en la calle
Vicente Lopez, una pequefia casa construida en bajareque, es decir, con varas de cafia de maiz
recubiertas con barro y techo de tejas, para peditle que si no le entregaba al nifio florero que le
permitiera verlo para que un tallador hiciera otra imagen semejante. Genaro nunca acepto y
don Efrain mandé esculpir una escultura con don Cristiano Molina Pavén,'” famoso escultor
de santos de esa época, quien realiz6 la imagen que actualmente veneran los Floreros,

duplicandole el tamafio, pero en la misma posicién dormida y de color moreno.

La familia Silva argumenta que don Eliseo dejé resguardado con don Genaro un morral
que contenia documentos relacionados con la tradicién de los Floreros: relaciones de Floreros
que viajaron con el patrén en turno en cada viaje que realizaron, con Manuel y Eliseo Silva;
inventarios de los bienes (ver anexo) que tenfa el Nifio Florero recaudados como exvotos de
los fieles por algun beneficio otorgado. Estos documentos fueron perdidos durante un temblor
suscitado en el afio 1975, en el cual la casita de los Silva sufrié graves dafios. Manuel y Eliseo
cantaban el nambujii dedicado al Nifio Florero, pero cuando les sucedié Don Efrain, ya no se

cantd mas.

Pero la tragedia ensombrecié la devociéon al Nifio Florero. Don Efrain Rincén fue
patrén aproximadamente en los afos treinta del siglo XX y en los afios cincuenta ya habia
consultado al mas viejo de los Floreros de apellido Villanueva para que se preparara porque él
iba a continuar con el compromiso. Este ultimo no aceptd y le dijo a don Efrain que ya era
muy viejo para serlo, entonces acordé con don Adelfo Gémez, padre de Don Isabel quien

afios después serfa patrén. Todos estos acontecimientos fueron una premonicion de lo que no

17 Conocido en el pueblo como don Tano, de quien se decfa “era un hacedor de santos, de nombre Cristiano y
ateo”. Naci6 el 3 de julio de 1888 y muri6 el 7 de julio de 1969. En 1925 viaj6 a Tabasco para esculpir imagenes
catolicas pero durante el movimiento anticlerical de esa época fue perseguido y obligado a huir a las montafias. Ya
establecido en Chiapa realiz6 las esculturas de Santo Tomas de Aquino y San Jacinto, en su pueblo; San Roque, en
Tuxtla Gutiérrez; San Miguel Arcangel, en Soyalé; y el Cristo Santo Entierro, en Matias Romero, Oaxaca.
(Informacién de Patronato Prodefensa y Conservacién de la Tradicional Feria de Enero de Chiapa de Corzo,
mayo de 1997).
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tardo en llegar. En 1952, Don Efrain Rincén fue asesinado por su propio nieto en su tierra en
Monterrico, mientras trabajaba. Fue el nieto a buscatle, instigado por rencores heredados de su
madre, quien habia sido concebida en un matrimonio anterior al que tenia cuando fue muerto
don Efrain. Esto sucedi6 el 17 de agosto, dia de San Jacinto. Quien cometio el crimen huyo y
fue detenida la madre como complice de tal agresion. Con el paso del tiempo, un dia volvié a
casa del abuelo, donde se encontraba su viuda, y le dijo haberse arrepentido por lo que hizo. La
mujer le respondié que no se arrepintiera porque lo hizo consciente y que no volviera nunca
mas por su casa. Don Efrain vivi6 en la calle Rayon 127 y su viuda se llama Clara Hernandez.
Cuenta dofia Marfa Teresa Guti, 1o que sucedi6 en el pueblo de Chiapa, cuando nadie sabia atin

que Don Efrain habia sufrido tan lamentable deceso:

Cuando lo mataron mi padrino, bajé el nifiito crespo y de camisita blanca de la iglesia
de El Calvario anunciando: —“lo mataron mi papa”, “lo mataron mi papa”, “lo
mataron”—, por el mercado y por toda la vuelta del mercadito, porque en ese tiempo
el mercadito era un lugar al que llegaba mucha gente a compra. Y llegé el nifiito crespo
llorando y gritando: —“lo mataron mi papa”. Dofia Maria Nuriulii, que vendia arroz
con leche, le dijo: —“Veni hijito, qué es que te paso, veni te voy a dar tu leche. Pero el
nifio le dijo: —“No, no quiero, quiero que lo sepan que mataron mi papa”— y le
preguntd quién era su papa, porque nadie lo conocia el nifio, y el nifio dijo “Tata Efrain
lo mataron” y se tapaba la carita, llorando. Y volvia a decir “lo mataron mi papa
Efrain” y dijo hasta quién lo habia matado “lo mat6 su nieto”, “fue su nieto”. Les dijo
eso y se fue llorando rumbo a El Calvario, subi6 las gradas y ya nadie lo volvié a ve.
Por eso todos dijimos que era el nifiito florero porque ahi se mantenia, era su casa,
porque ahi vivia el patron y ahi estaba él. TNG

Don Esteban también nos confié que conocié al nieto de Don Efrain, porque son

contemporaneos:

El nieto tiene la edad de yo, porque ahora que nos dan un apoyo del gobierno nos
reunimos en la Unidad Deportiva. Un dfa estaba haciendo la fila cuando vi a un
hombre que me quedaba mirando mucho y luego se me acercd. Me pregunto si era
Esteban y como no lo reconoci me dijo ¢ya no me conocés? Soy Tavo. Era su nieto del
difunto Efrain, el que lo maté. Don Efrain estaba en sus terrenos, en Monte Rico, a
donde se iba a trabajar todos los dias. Por aqui pasaba con su caballo como a eso de las
cinco de la tarde todos los dias, rumbo a su casa que estaba por El Calvario. Pero un
dia, en su terreno, lo fue a buscar su nieto para discutir sobre una herencia, y en un
arrebato desafortunado lo maté a su abuelo. EH
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Ante la muerte sorpresiva del patrén, los Floreros no fueron con don Adelfo Gémez, a
quien le habia solicitado la continuidad de su labor, sino, saltaindose un derecho, un grupo de
ellos acudi6 con don Julio Espinosa Gomez, del barrrio del Caco o Santa Elena, para solicitatle
su participacién como nuevo patréon. Don Julio acepté aun cuando varios estuvieron en
desacuerdo. Ese afo sélo le acompafiaron a la montafia nueve Floreros. Sin embargo, para el
siguiente afio todo estaba en calma y se fueron sumando los demas; desde entonces hasta 1987,
el patrén Julio Espinosa no falté al viaje ni un solo afio. Era un hombre muy fuerte, de oficio

campesino, que pudo resistir las vicisitudes de esta travesia hasta muy avanzada edad.

Don Julio tuvo una vida muy poco ordinaria. Don Antonio Lépez nos cuenta que en
alguna ocasion le propuso que le relatara la historia de su vida pero don Julio se molesté por
ello. Don Antonio le confi6 que su papa acostumbraba escribir un diario de los
acontecimientos mas relevantes sucedidos en Chiapa y que si no hubiera sido por esto mucho
se habria olvidado. Mire usted, le dijo don Antonio, en cuanto usted muera los demas ya no lo
recordaran porque nada de lo que usted sabe acerca de su vida se lo compartié a otra persona,
y nadie podra contarlo porque no confié en ninguno. Cuando don Julio lo escuchd, pensé que
don Antonio tenifa razén. Asi fue como le contd su experiencia de vida, de la cual don Antonio

nos narré una parte. Esto es lo que puedo yo, ahora, confiarles:

Don Julio Espinosa fue abandonado por su madre y criado por su padre, un
comerciante de Chiapa. Este oficio de su padre hizo que viajara por distintos lugares y
en alguno de esos viajes al pueblo de Cintalapa, conocié a una mujer con la que se
uni6. Esa mujer lo traté con afecto, “lo vestia con pantaloncito charro cuando iban con
su papa a visitarla”. Durante una epidemia, en 1910, los hermanos de la sefiora cayeron
gravemente enfermos y como ella tuvo que cuidarlos no escap6 al contagio y murio,
quedandose nuevamente solo con su padre. Pasado un tiempo, su padre se uni6 a otra
mujer, que desde que llegd a su casa lo traté con mucha crueldad. El entonces tenia
doce afos. En alguna ocasién, cuando lo maltrataba, queriendo impedirselo la golped.
Ante el miedo de que la mujer se quejara ante su padre y él lo reprendiera, huyé de su
casa hacia la de sus abuelos. Se pasaba mucho tiempo con ellos, de manera que cuando

su papa llegara nunca lo encontrara en su casa.

Una noche que paseaba se encontré con un amigo al que le conté sus problemas. El
amigo le propuso irse a trabajar a Tabasco: ¢cuando te vas? Le pregunt6. Me voy ya, le
respondio, si querés anda ve, porque yo ya me voy. Y se decidi6 y se fueron por ahi por
San Fernando, por ese rumbo se fueron, y llegaron a Copainala, donde compraron un
petate, que les costd treinta centavos. Tuvo que vender un marrazo muy precioso que
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tenfa, se tuvo que deshacer de él, y con el dinero pudo comprar un petate. Con su
envoltorio se fueron, y llegaron a un pueblito de por ahi, rumbo a Coapilla, donde
pasaron la noche. Pero tenfan hambre y nadie les daba comida, sélo les ofrecieron la
casa ejidal para que se quedaran a dormir. Entonces se bajaron a banar en el rio, y
estaban en eso cuando vieron un guajolote y le rempujaron un trancazo, y lo pelaron.
Lo echaron toda la pluma en la corriente, que se lo llevé todo; lo compusieron y lo
envolvieron con hoja grande que se da en el arroyo. Después lo metieron entre en
medio de su ropa y se fueron, pero no habia pasado mucho tiempo cuando los
indigenas andaban buscando al animal. Llegaron hasta donde estaban ellos y los fueron
a registrar, pero como pensaron que lo tendrian vivo no se les ocurrié registrarles sus
maletas. Temblaban porque si los agarraban los iban a matar, ademas de que el amigo
con el que iba era un desertor del ejército y tenia miedo de que lo descubrieran.

Se fueron de ahi de madrugada. Caminaron bastante hasta que llegaron a otro pueblo.
Ya se morfan de hambre, y tuvieron que cortar unos elotes de la milpa del lugar y los
asaron, ademas de la mitad del animal que habian robado. Después de comer siguieron
su camino hasta bajar a Ixtacomitan, le pidieron a una sefiora que les preparara el resto
del guajolote, comieron y lo demas se lo obsequiaron a ella. Asi fue su vida de don
Julio, hasta que regresé a Chiapa y comenzdé a participar como florero, donde encontrd
sosiego en su vida. Por ese tiempo era patrén don Efrain Rincén, pero lo mataron.
Entonces lo nombraron don Julio como el siguiente patron. AL

Mas de cincuenta anos habia sido patréon don Julio, hasta que le sorprendio el final de su vida;
esa vida tan azarosa que lo convirtié en el hombre-guia, en el confidente, en el hombre-fuerte.
Muri6 el 28 de diciembre de 1988, unos dias después de que los Floreros vuelven de su viaje,
pero su declinacién se habfa manifestado un afio antes, cuando comenzé6 enfermo y tuvieron
que llevarlo en un vehiculo a algunos puntos de encuentro con los Floreros, porque ya no
podia resistir tanto esfuerzo. Cuentan que se le vio llorar a don Julio, con sus mas de ochenta
afios de edad sobre sus hombros. Su hijo, don Roselino Espinosa, quien actualmente es un
hombre de setenta afios de edad y muy participativo en las tradiciones de Chiapa, rememora a

su padre:

Mi papa me ensend todo lo que sé. Sabia hacer el entorchado de las varas con que se
adornan los altares, las que se tejen con distintas flores y hojas; me enseié a hacer las
enramas y subirlas a las vigas de las ermitas y las casas; me ensefié a tocar la armonica.
Desde chiquito aprendi porque ¢l tocaba cuando venia de la milpa. Mi papa me ensefié
cosas bonitas, a convivir con la gente, a cosechar amistad. RE
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Antes de morir, don Julio nombré a don Humberto Nufiez como el patrén que le
continuarfa, pero debido a su avanzada edad este ultimo no aceptd. Por esta razén le pidié a
don Isabel, hijo de Adelfo Gémez quien debid ser patrén en el periodo de don Julio, que
asumiera tal cargo. Quizas reivindicando la deuda que se tenfa con su padre. A la muerte de
don Julio Espinosa, la viuda abandoné la casa, yéndose a vivir con unos familiares. Entonces
un grupo de vecinos del barrio del Cacw o Santa Elena, empezaron a correr la voz para que el
nifio florero no saliera del barrio y quedara en la casa de Roselino, uno de sus hijos. Otros
opinaban que se comprara la casa donde vivié don Julio, destinandola al Nifio Florero para su

ubicacion permanente.

Santiago, el heredero de la casa (el hijo mas pequeno de don Julio) ofrecié venderla, pero
después se desdijo. Alguien propuso la donacién de un terreno, cercano a la excasa de don
Julio, para que ahi se construyera una ermita, pero las decisiones no se tomaban de manera
pacifica. El altercado llegé hasta el ministerio puiblico, que comision6é a un juez para que
atendiera el problema, después de varias discusiones e investigaciones se lleg6é al compromiso
que el 13 de diciembre se reunirian en el Dilicalvario los Floreros inscritos para realizar el viaje
ese afio y el grupo que proponia que el nifio no fuera movido de Santa Elena. Este dltimo
grupo propuso lo siguiente: 1. Que al nifio florero se le construyera una ermita en el barrio del
Caco. 2. Que se continuara con la tradiciéon y que el nifio permaneciera en la casa del patrén
don Julio. El dia estipulado se presentd don Isabel Goémez Gonzalez, el entonces patrén, con
dos ayudantes y cerca de sesenta Floreros mas no asi los del barrio del Caco. En ese momento
concluy6 el problema. El patrén los invit6 a ir a donde estaba el nifio y el angel y a organizarse
para emprender la salida el dfa 14 de diciembre por las flores de Niluyarilo. Fue asi como se
trasladaron el nifio Florero y el nifio Angel hacia la casa del nuevo patrén, sin que ya nadie se

opusiera. De este momento da testimonio don Antonio Lopez:

Cuando fallece don Julio lo nombran a don Isabel Gémez Gonzalez, él vivia en el
barrio Santa Elena, por el panteén, pero la gente a veces no esta de acuerdo en la
manera como los nombran, porque aunque el nifio estaba en el mismo barrio, la gente
no queria que lo sacaran de la casa de don Julio. Todos los patrones fueron siempre del
barrio Santa Elena, antiguamente barrio el Caco. Por cierto un mi sobrino ofrecié un
terreno que tenfa en Santa Elena para que ahi se construyera una ermita para el nifio,
pero no acepto la gente. Yo arrimé para apaciguar un poco, y les dije que cualquiera
que tuviera al nifiito estaba bien, lo importante era que se respetara al patrén para

77



seguir con la tradicién sin problemas. En esa forma lo llevaron a la casa del nuevo
patrén y todo funciond bien. AL

Desde el afio anterior a su muerte, don Julio Espinosa habia establecido el acuerdo de
sustitucion con don Isabel Gémez Gonzalez, quien era Florero desde hacia treinta y siete afios.
El vivia a dos casas del panteén, en el barrio Benito Juarez. En el afio 1987 le hizo entrega de
un inventario y lo apalabré todo delante de los Floreros de mas respeto, para que cuando
acaeciera su muerte se respetara su decision. Sin embargo, debido a una enfermedad que le
aquejaba, don Isabel Goémez tnicamente asumid este cargo durante siete afios. En 1991,
sintiéndose mal de salud nombré6 a Tomas Nigenda Sanchez, quien asumidé esta
responsabilidad en 1993, como encargado, para finalmente hacerse patrén en 1995. Ese afio, el
22 de diciembre, se traslado al nifiito a casa de don Tomas, en el barrio de Santo Tomas o
Ubaramoyy, quien es actualmente el patrén de los Floreros. Fl nos cuenta lo que en lineas

ulteriores podemos leer:

Mi papa fue caminero y se llamé Bersain Nigenda Orozco, no fue florero. Naci en los
terrenos de mi papa que se encontraban enfrente de lo que ahora es la Nestlé. Mi papa
dond ese espacio donde esta la Cruz de Obispo, le dicen asi porque nadie sabe cuando
pero ahi murié un obispo y por mucho tiempo hubo una cruz ahi que se le llamé cruz
de obispo, y se celebra el 10 de mayo.

Nacf el 21 de diciembre de 1950. Mi mama me dijo que yo naci a la hora que iban
entrando los Floreros a Chiapa, de regreso de traer flor. Se hace la velada del Angel el
dia 20 en un barrio que se llama Benito Juarez, lo vi cuando tenfa como siete afios de
edad y mi mama me decfa: “de aqui se va al rio a la topada de la flor” y entonces quise
ir, pero no se podia porque en ese entonces no se llevaban nifios y yo no tuve ningin
familiar que me ensefiara o me llevara. Pero aunque no viene de mi familia mi mama
me lo inculco, me gusté y ahi nos fuimos quedando. Los Floreros eran del barrio Santa
Elena y todos eran campesinos. Eran muy pocos Floreros de otros barrios. De este
barrio (Santo Tomas) habia unos sefiores de apellido Tagua que eran Floreros, y que se
pensaba que uno de ellos iba a ser patron pero se murié en una quemazoén porque era
cohetero.

Empecé a ir como florero con don Julio Espinosa Gémez, en 1967, tenfa yo 17 afios.
En el afio 71 no fui, porque fue el afio en que me casé. En el afio 1972 el patréon me
nombroé penitente, pues ese afio no llegd el que entonces hacia esa funciéon. Yo tomé el
cargo de patrén de manera formal en 1995, pero dos afios antes apoyé porque don
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Isabel enfermé. Son cargos vitalicios, pero cuando el patrén consiente que ya no puede
participar por alguna enfermedad puede ceder su trabajo a un nuevo patrén. Don
Isabel estuvo muy poco en el cargo, solo siete afios, porque murié muy pronto, tenia
diabetes.

A veces se nos presentan pruebas para tantear nuestra fe y saber si tendremos fuerzas
para seguir o no. Cuando hizo erupcién el volcan Chichonal, en 1982, nos encontramos
al llegar al cerro que la flor apestaba, estaba podrida por la ceniza que habia caido, y
estuvo asi como dos o tres anos. Cuando el movimiento zapatista también fue dificil.
No tuvimos problemas pero nos paso algo, el dia 18 se hace fiesta en Navenchaue, en ese
entonces se ponfa musica en la iglesia y en ese momento los Floreros comenzaron a
bailar, y de repente como a las dos de la manana unos hombres del pueblo llegaron y
hablaron en su idioma pero como que estaban afligido. Como sabfamos del problema,
sentimos temor de que fuera a suceder algin percance. Por el temor ya no se camind
todo el tramo de regreso ese afio. Volvimos directamente de Navenchauc hasta El
Rodeo. Tampoco se corté flor ese afio, la compramos y la trajimos a granel para
repartirla entre los Floreros. Todavia mi compadre Chabel (Isabel) la repartié por
docena entre la gente.

En el momento que yo recibi al nifio lo hice porque yo le tengo mucha fe y lo quiero
mucho, pero no me puse a pensar lo que eso significaba, la gran responsabilidad que
era. Yo he tenido muchos beneficios en mi caminar con él. Con mi esposa llevamos 42
afios de casados, procreamos cuatro hijos, aunque desafortunadamente se nos murié
nuestro hijo mayor en el afilo 2003. Pero las experiencias que hemos vivido como
padres es algo inolvidable. Cuando sucedié lo de mi hijo, mucha gente estuvo con
nosotros, porque la gente aqui ayuda mucho cuando alguien se muere. No es algo para
presumir, pero el dinero que reuni de esa ayuda, lo usamos con mi esposa para tomar
cincuenta pesos cada domingo, durante un afio, para llevarle flores y velas a mi hijo, y
hasta nos sobr6. No le miento, pero mas de mil personas vinieron a acompafiarnos
cuando él se fue. Su accidente acontecié el mero 21 de diciembre. Fl, aunque no iba
como florero, acostumbraba llegarme a topar en El Rodeo, con la musica de tambor y
carrizo, por la mafiana, mientras estabamos todos. Después nos {bamos a El Nanchi, y
como ahi dormimos, él se quedaba cuidando la imagen del nifio florero, y al otro dia
temprano, esa costumbre tenemos desde hace muchos afos, de que se pide una
cooperacion para los que quedaban cuidando y se la reparten entre los que fueran.
Después de esa noche ¢l se vino a su casa a cambiarse y se regresé a donde estabamos.
Estaban quemando cohetes que anunciaban la misa y él estaba con sus hermanos, sélo
me dijo que se iba a adelantar para ayudar a su hermano a tocar la campana para
anunciar que ya llegaban los Floreros a la ermita del Rio de la Flor, y fue el ultimo
momento en que lo vi con vida. Un poco mas tarde me avisaron que fuera a verlo
porque estaba tirado en casa de su otro hermano, porque se habia caido y se habia
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fracturado la cabeza, un hilito de sangre tenfa en su boca. Nunca pensé que encontrara
a mi hijo asi, solo tenfa 25 afos, le dije: jtanto que te he hablado y no me hiciste caso!
Pero no tenfamos con quién pelear, era su destino de mi hijito. Apenas lo vamos
superando, porque fue un golpe muy duro para nosotros. Hasta dénde llega la mano de
Dios y del nifiito, y tanto que me hinco frente a él, que siento que siempre me protege
de todos los males y cuando me pasan me da siempre la conformidad para aceptarlo
todo. Decfa el patrén Julio: debo respetar primero a Dios, después al nifio, y luego al
patron, y asi lo creo. Hemos sido, los patrones, ejemplo de la gente. Los patrones que
ya se fueron los tenemos en el recuerdo, y cuando los vamos a visitar al panteén el
primer dia del recorrido de los Floreros, la gente hecha vivas para ellos y a m{ no me
molesta, al contrario, me da gusto porque fueron grandes hombres, muy respetados. A
ellos si les tenfamos confianza, les contabamos nuestros problemas y nos aconsejaban
bien, por eso los respetabamos mucho.

Nadie puede contarnos porque esto es todo lo que hemos vivido. TN

Esto ha sido la historia de los Patrones Floreros, de hombres venerables con historias de vida
peculiares. Hombres “de respeto”, y mucha fortaleza. Hombres que han cuidado los pasos de
los nifios Floreros en su caminar la ruta hacia las tierras frias, en su veneracién al Nifio Florero.
Cumplir un cargo, principalmente por el patrén, se refiere a un “trabajo” o “servicio”
importante. Literalmente implica “llevar una carga”, como el tercio representado en las flores
de nilnyarilo. Segin Vogt (1993), el concepto probablemente tiene relacion con la antigua idea
maya de “los cargadores del ano”. Apoya esto el hecho de que, igual que los antiguos dioses
mayas cargaban el afio con su mecapal y lo pasaban luego a su sucesor (53), el patron de los
Floreros chiapanecas, en la actualidad, lleva su cargo durante su cuerpo tenga fuerzas para ir a

la montafia de Las Flores, después de lo cual va a transferitlo a otro florero en derecho.

Como se puede observar, los rituales estan ligados a la existencia y pervivencia espiritual
y social de los habitantes de este pueblo. Dichas celebraciones se suceden respondiendo a un
ciclo festivo anual, sistematizado de manera particular desde tiempo antiguo por el propio

pueblo, con esquemas que remiten a distintos momentos de su historia religiosa.
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CAPITULO 111

ENTRE SORTILEGIOS Y REALIDADES:
EL PEREGRINAR POR LAS FLORES

El viajero tiene que explicar como son las cosas:
mal pasé por alla quien después va a alabarse y a
decir sélo: “Yo estuve alli, o: “Pasé por alli”.
iAy de quien no pueda declarar, con verdad:
“No fui a vetlo, fui alld a mostrarme”.

José Saramago. 1iaje a Portugal.

De esta manera, el estudio de los paisajes posibles del ritual de Los Floreros nos remite que se
trata de un mundo reflexionado en la experiencia subjetiva del ser humano. La experiencia, la
historia, los sistemas de valores, la circunstancia y las elecciones individuales, todas ellas juegan
su papel en cémo un paisaje ritual se describe. Como consecuencia, no es meramente el
mundo que vemos, es una construcciéon, una composiciéon de ese mundo. Representa una
manera en la que la gente se ha expresado, a ellos mismos y a su mundo, mediante sus
relaciones con la naturaleza, y mediante la cual ha subrayado e informado su propio papel
social, y el de otros, con respecto a la naturaleza viva, aquella que no se observa desde lo

externo. Son construcciones dinamicas.

La experiencia de “morar y ritualizar en el mundo” dependera del punto de vista que se
adopte con respecto a estos lugares, senderos, horizontes y cenit. En otras palabras, una
experiencia multi-sensorial que incluye el arte (capacidad) de caminar, oler, escuchar y sentir el
paisaje ritual, aventurandose en las maneras que puedan ayudarnos en el entendimiento de
estas formas de experiencias y practicas en que estan implicadas la religiosidad de lo humano
con su territorialidad. Son, entonces, los paisajes rituales, el producto de acciones
estereotipadas, incluidos los actos especificos y las secuencias de actos que representan 6rdenes
socialmente preceptuadas, mediante las que las comunidades definen, legitiman y mantienen la
ocupacion de la tierra que les acoge y sus vivencias de ciertos espacios donde realizan sus ritos.

A menudo la sabiduria tradicional estd ligada a los lugares. Asi que el paisaje esta matizado de
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historia, leyenda, conocimiento y poder, que ayudan a las actividades estructurales y organizan
las relaciones humanas. Los grupos que se conocen de una forma etnohistérica estan regidos
por calendarios rituales y por una rica cosmologia que estructura, organiza e informa sobre sus

paisajes, sobre los que los miembros de la comunidad perciben y con los que interactian.

Este viaje, recorrido, romeria y didspora temporal ritual se torna de principio a fin, en
una experiencia ricamente sensorial. Didspora, esta palabra dltima para comprension del rito, es
etimologicamente muy bella, proviene del prefijo dia, a través de, y spora, semilla, siembra, es
decir, diaspora significa en origen, siembra de una semilla al vuelo, y después, dispersion,
diseminacion. Diaspora en la recoleccion de flores de #iluyarilo. Durante su camino sobre la
ruta de la flor, el Florero recrea también su origen de hombre-florero-sembrador. En su andar
por estos caminos viejos, en cada paraje va dispersando la semilla de la memoria de otros
tiempos, y en cada paso que da en la busqueda, al volver se hace presente eterno con su carga
de la Flor-Sol. En cada huella del Florero, se disemina la memoria, revitalizandola de una y mil

maneras.

A. En los preliminares del viaje

Todo comienza en el mes de noviembre. El patrén de los Floreros viaja acompafiado de una
comitiva de tres o cuatro Floreros hacia Mitzitin para establecer acuerdos con las autoridades
del lugar, debido a que actualmente éste es el cerro donde se localiza la flor de #iluyarito. Los
acuerdos estan relacionados con una cuota en dinero que se establecié no hace mucho tiempo,
para el permiso por el corte de la flor. Algunos habitantes de este pueblo ya no son catdlicos y

en la actualidad también han exigido una tarifa por el permiso para acceder a este territorio.

El pago lo realiza cada florero el dia que llegan para cortar la niluyarilo. También, los del
pueblo ofrecen el servicio de los traslados de los Floreros a Navenchanc al término del
corte. Por esto les cobran hasta cien pesos por persona y su carga. Para ellos esto
representa un negocio y cada vez abusan mas. TN

Esta exigencia econémica se suscité de manera muy reciente. El patrén asegura que esto ha
sucedido debido a la muerte de la gente mayor que respetaba la tradicién y eran catdlicos. La

conversion religiosa, considera ¢él, es un factor desfavorable para su tradicién. Sin embargo, los
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catdlicos jovenes cada vez los apoyan menos y ven en ellos una posibilidad de aprovecharse de

su circunstancia, poniéndoles tarifas para todo.

En el 2011, la autoridad de la comunidad y varias personas mas se acercaron a nosotros
armados con garrotes y no nos dejaron acercarnos a los lugares donde siempre nos dan
posada. Nos pidieron que nos reuniéramos en la cancha del pueblito y yo les pedi a los
Floreros que nadie hablara, yo iba a negociar con ellos. Finalmente nos pusieron la
tarifa de 15 pesos por florero y desde entonces ha ido en aumento. TN

Actualmente aportan 80 pesos por florero. A su vez, viajan a Rancho Nuevo, un destacamento
militar que se encuentra en San Cristobal de Las Casas, donde les extienden un permiso para el
corte de la flor, pues esta region es considerada reserva natural. De esta manera, cada afio ellos
llevan una solicitud y las autoridades militares tienen que hacerles extensiva la aceptacion del
corte en la region de Mitzitin. Debido a que este permiso cada afio es mas restringido, la
recoleccion de flores ya no se ha llevado a cabo en todo el cerro, por ser parte de la reserva,

sino en las zonas bajas del mismo, en las faldas.

Otra actividad realizada de manera previa al ritual es la limpia de un tramo de la ruta de
los Floreros, la que va de El Nanche hasta el entronque con la supercarretera Tuxtla Gutiérrez-
San Cristébal, pues es un terreno de poco transito humano que se encuentra casi inaccesible
para el momento en que se realiza el viaje. Para este objetivo, el patrén se organiza con algunos
Floreros, principalmente los que aun saben del trabajo de la tierra, quienes proveidos de
herramientas siguen la ruta, dejandola preparada para el préoximo andar de los Floreros.

Respecto a esto, don Tomas Nigenda nos explica:

Esta es la ruta que vamos a limpiar antes de ir al cerro por la flor de wiluyarilo, y es una
ruta que hemos reconocido siempre. Pero cuando construyeron la autopista luchamos
mucho porque nos dejaran el paso por un puente ganadero. Aceptaron, y por ahi
pasamos para irnos a Multajé sin tener que atravesar la autopista, porque pasamos por
debajo, por donde pasan los animales, pero ya no nos arriesgamos. Hste trecho se
encuentra en el kilémetro 14 mas 800, cercano al puente El Federalista, enfrente de
Nucatili. Cruzando el puente, por debajo, nos dejaron una brecha abierta, que se arregld
por tanta insistencia nuestra con los responsables de la construcciéon del puente. Por
eso les digo a los Floreros que, tanto nos costé lograrlo y ahora ellos quieren caminar
sobre la carretera con el riesgo no sélo de que les suceda algo, sino de provocar un
accidente con los que pasan por ahi con sus carros. Pero los caprichudos caminan
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como 2 kilébmetros sobre la carretera. Por eso el proximo afio va a ir advertido y voy a
preparar un folleto que si es posible voy a peditles que me lo firmen, de que si les llega
a pasar algo por motivo de salirse del camino que sabemos tenemos que seguir, yo no
me comprometo. TN

En este escenario de preparativos, también se considera el espacio para la Topada de la Flor. El
patrén convoca a quienes deseen colaborar con ¢él para la restauracion de la ermita de la flor,
que consiste en pintar el edificio y asear el predio que le rodea. La colaboracién implica reunir
la pintura necesaria para la ermita, sin tener que peditles dinero. De este modo, unos u otros se

van involucrando en estas acciones hasta la resoluciéon completa de las necesidades del ritual.

La inscripcion de los Floreros, viejos y novicios, comienza desde la primera semana de
diciembre y termina el dfa 13 por la tarde, previo a la salida de la romerfa. Esta se realiza en
casa del patrén, a donde van llegando los grupos, tribus o palomillitas, como ellos mismos se
denominan, para inscribirse y hacer acuerdos con el patron respecto a la cooperacion para el
viaje. Les entregan un boleto como derecho a su espacio en los autobuses contratados por el
patrén y su comitiva. En esta ocasion se contrataron seis autobuses y cada uno cobré seis mil
pesos. El traslado de los Floreros por parte de los autobuses es de Multajs a Navenchaue, donde
hacen una escala, para después llevarlos a Mirziton, el destino final para la recoleccién de la flor.

El traslado es unicamente de ida.

Mientras tanto, también las tribus o palomillitas de jovenes Floreros, se retnen
previamente para organizarse. Estas reuniones buscan que los Floreros de mas experiencia,
quienes ya han ido uno o mas afios, prevengan a los “novicios” acerca de cuales son las
condiciones que deben atender para su integracion a la tribu, y las de su participacién como

florero.

Todo comienza desde los primeros dias de diciembre, cuando nos reunimos los que
integramos la tribu de la que formo parte, somos como diez personas entre amigos,
primos y los nuevos que van cada afio. Hacemos reuniones para ponernos de acuerdo
en lo que va a llevar cada uno para comer en lo que dura el camino con el nifito. JOH

Cada dia 25 de cada mes, un grupo de Floreros se retne en casa del patréon y las mujeres

organizadas por dofia Carmen Cuesta Flores, esposa de don Tomas, realizan un rezo al Nifo

84



Florero. A menudo, las personas que han visto cumplidas sus solicitudes al nifio, ofrecen
bocadillos a la gente reunida o llevan ofrendas al altar como veladoras, flores, juguetes, globos,
o lo solicitan un dfa antes para entregarlo al siguiente acompafiadas por parientes o amigos. Las
tardes-noche son aprovechadas para la conversacion, la gente de mas edad se agrupa y se
ventila los dltimos acontecimientos acaecidos en el pueblo, o las problematicas que se tienen

que resolver en cuanto a la fiesta de los Floreros.

De manera general, son estas las actividades previas a la salida del pueblo de los viajeros.
Pero hay algo muy importante que no podemos soslayar, y es el papel que juegan las mujeres
en torno a este ritual. Junto a los Floreros, as{ sean jovenes que van por vez primera, como de
quienes han ido en varias ocasiones, estan ellas, tratese de hermanas, madres, tias o abuelas,
colaborando en el trabajo que exige su participacion. A lo largo de la narracion siguiente del

recorrido, iremos destacando esta labort.

B. Adentrandonos en el paisaje ritual. Mientras fui Florero...

14 de diciembre. Antes de partir del pueblo

Es noche previa a la salida del pueblo de los Floreros, es decir, 13 de diciembre. Las mujeres
que acompafian a dofia Carmen Cuesta dan comienzo al novenario de rezos que terminara el
dfa 21 de diciembre, a su regreso. Esta noche, una comitiva de la iglesia grande traslada al nifio
Dios a la casa del patron para instalarlo ahf hasta el regreso del nifio Florero, es decir, suplira su
lugar hasta que esté de vuelta. En hora temprana del dia 14, cerca de las cinco de la mafana,
hombres de todas las edades van llegando en calma a casa del patrén, para salir de ahf hacia el
panteén, donde descansan los Floreros idos. Va la fila de hombres y el patrén delante con el
nifio. Las melodfas de la flauta y los ritmos del tambor se hacen uno con la banda de musica de
viento. En las tumbas de los patrones fallecidos y de los Floreros mas respetables aunque no
fueron patrones, se cantan algunos alabados y se exclama: {Viva el Nifio Florero, muchachos!
iViva el patrén de los Floreros, muchachos! {Vivan los Floreros, muchachos! Las vivas también
nombran a cada uno de los patrones muertos, al menos a los que recuerdan y reconocen sus

tumbas.
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Poco antes de las ocho de la mafiana, salen del panteén y se dirigen hacia el Dizcalvario,
donde el sacerdote oficia una misa para bendecirles y desearles buen viaje. Una hora después el
patrén los reune para acordar la hora en que se congregaran en el mismo lugar para emprender
la salida del pueblo hacia la busqueda de las flores de #iluyarilo. Después de estos acuerdos,
vuelven a casa del patrén, en el barrio de Santo Tomas o Ubasnamoyy, y cada uno parte hacia sus
casas para la preparacion de su “bastimento” o equipaje. En la memoria de Don Esteban no se
encuentra la experiencia de la misa, porque esta actividad la establecié don Julio Espinosa en

1986, y a partir de entonces es parte del ritual previo al viaje.

Desde aproximadamente la una de la tarde, ya se acercan los primeros Floreros al
Dilicalvario, con su bastimento que hoy se encuentra contenido en sus mochilas. “Hay se mira
que estan pasando ya los Floreros por aqui y por alla, cargando sus cosas, llevan algo de
comida, cobija, algo de trastes para hacé su café, su caldera, su olla, su sartén... y toda la gente
esta mirando pasar a los Floreros”. Un grupo acompana al patrén y el Nifio Florero es llevado
por los priostes comprometidos este afio para “abrazar al nifio”. Cerca de las dos de la tarde
casi se han reunido los 554 Floreros con sus familias, sumandose 2 mil o mas personas. La
musica de tambor y carrizo se alterna con la banda de viento, con jabilo que contagia, llenando

los corazones de todos los que ahi se encuentran. Omar nos cuenta:

Lo que llevamos los Floreros es nuestro machete, un gancho de madera, una garrafa o
anfora para el agua que tomaremos, un lazo, un mecapal, un trozo de plastico y la
chamarra. Llevamos ademas la comida: camarones secos, pescado seco, tasajo seco,
guash, cebollitas de cola, rabano o jicamo, para vender o intercambiarlo alla, para variar
nuestra comida y que no sea solo frijol. También intercambiamos todo esto por un
lugar donde dormir y protegernos del frio, un lugar que no sea a la intemperie. JOH

Las campanas de la iglesia anuncian la salida. Los musicos con sus tambores y carrizos, son los
guias, y les continta la madrina o priosta con el Nifio Florero en su cajita, y un grupo de
mujeres va detras con sus arreglos florales, y después los cientos de Floreros y sus
acompafiantes. También va la priosta de la velada del nifio Angel, para hacer compatifa al nifio
hasta la Topada de la Flor. Comienza la caminata, descienden por el graderio del Dilicalvario hacia
el mercadito, enseguida se dirigen a la calle Las Casas, y después a la avenida Miguel Hidalgo

que conduce hasta el camino antiguo al pueblo de Acala-NuyZ Hombres y mujeres van rezando
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a la vez que tocan los musicos y se hacen estallar los cohetes. Al comienzo de esta ruta se
encuentran con el gran arbol de Higo, el “palén de Higo” dice don Antonio, el primer paraje
cercano a una pequefia piramide restaurada. Los priostes colocan la caja que contiene al nifio y
se hacen largas colas de gente con albahaca en mano para limpiarse junto al nifio de cuerpecito
casi pulido por las caricias y tocamientos que le hacen y por los besos que en ¢l depositan las
bocas que vienen a implorar mercedes. Las madres limpian y bendicen a sus hijos, pequenos y
grandes, las abuelas a sus hijos y nietos y solicitan ramitos de flores que se toman de las
ofrendas llevadas, a las que llaman “reliques” o reliquias. Estas reliquias son puestas sobre las
mesas de los altares caseros y adoptan diversos usos: se limpian con ellos cuando padecen

alguna enfermedad, llevan la “fuerza” del santo de la devocion hasta sus hogares, entre otros.

Va desandando el dfa hacia el crepusculo. El nifio florero ha sido colocado dentro de su
baulito y ya cerrado, dentro de una “rede” de ixtle. La persona que cumple este cargo va a
ajustarlo sobre sus espaldas con un mecapal. “La rede antiguamente la llamabamos namuyeta y
la tejian los propios Floreros. Era un tejido en el que “sélo un dedo pasaba” y la remataban
con piel. Toda la hombrada pasaba con sus rede en la espalda” (TNG). Actualmente ningun
viajero lleva red, unicamente se observa la que sirve para transportar al nifio. De esta manera,
el patrén se coloca al frente, junto a la madrina que “abraza” al nifo, y la que tiene el cargo de
la velada del Angel, detras los musicos, y enseguida todos los Floreros custodiados por la
demas gente que, reitero, suman miles. Van todos hacia el predio de la Topada de la Flor, donde
se encuentra el tio Nandayasemi o tio de la Flor," aproximadamente un kilémetro y medio
adelante, hasta donde seran acompanados por sus familiares. El camino es de terraceria, la ruta
antigua a NuyZ, con poca floresta y pocas viviendas porque se trata de tierras de cultivo.
Después de esto la gente vuelve al pueblo acompafiando al nifio Angel, protegido por la

priosta que asumio este cargo.

Este es el momento y el sitio donde comienza el destino de viaje de los Floreros. Es aqui
donde nunca saben lo que les espera cuando se lanzan al camino, porque no solo van a sortear
parajes, lomas, cerros y montafias, y a tolerar altas y muy bajas temperaturas, sino saben que
van a entrar a una casa, al territorio donde vive la Flor de Niluyarilo. Pero también este es el
lugar donde culminara el viaje, donde asi como su gente los acompafi6 para iniciar su romeria,

los “topara” a su regreso, los esperaran cuando vuelvan con sus flores y con sus ojos llenos de

18 Kilémetros adelante este arroyo se encuentra con el tio Nandalumi para desembocar en el Rio Grande.
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paisajes pasados y futuros. El florero ira a donde siempre va, pero es probable que también

vaya a donde no se va casi nunca.

Va la fila de Floreros y se detiene en el segundo paraje reconocido como El Nanche o
Nance, se trata de un terreno baldio aun perteneciente a Chiapa de Corzo, donde hasta hace
unos afnos predominaban los arboles con este nombre que crecfan de manera silvestre. Han
recorrido cerca de cuatro kilémetros. El patréon lleva a cuestas al nifio, a menos que alguno de
los Floreros se lo pida porque haya hecho una manda. Enseguida se ve el lomerio de la colonia
El Carmen Tonapac, asentamiento zoque de los sobrevivientes de la erupcion del volcan
Chichonal. El proximo momento es el paraje El Rodeo, un casco de hacienda que se encuentra a
6 kilémetros desde El Higo, también conocido como Tierra Negra. Esta fue una pequena
planicie comprada por el gobierno al sefior Mario Culebro, para ubicar a los damnificados de

dicha catastrofe en la década de los ochenta.

El Rodeo es como media hectarea donde los Floreros pasamos la noche y ahi habia un
gran arbol de Nambimbo que tiene hojas todo el afio, y que nos dio sombra por muchos
afios, desde que empecé a ir al cerro me protegié a mi como 20 afos, pero como en los
afios 90 se empez6 a secar, le echaron fuego y le echaron hacha. Entonces decid{ parar
una galera para proteger sobre todo al niflito, y vino a verme el duefio del terreno
molesto porque instalé una galera y le dije que lo hice porque quemaron el palo. Es de
El Carmen Tonapac y algunos de ellos ya no son catolicos, y entre ellos hay envidias.
Mira, le dije, si la gente te dice algo, como que ya no tienes que apoyarnos, te lo dicen
por envidia, porque el que el nifiito llegue a tu terreno es una gran bendicién. Nosotros
cada afio pasamos ahi y no le afectamos a nadie, ni a ti. Por eso después de que
pasamos de regreso llego a limpiar, a recoger toda la basura, porque hay gente
caprichuda que deja basura tirada. La gente mas obediente y colaborativa va a
ayudarme. TN

En esta zona pernoctan los Floreros, la noche esta avanzada. El Nifio Florero ha sido colocado
bajo la casita de horcones de madera y techo de laminas, donde antes estuvo el arbol de
Nambimbo, para ser protegido de la lluvia que ya amenaza. Muchos jovenes limpian los espacios
donde dormiran tendiendo trozos de plastico y algunas cobijas, otros, buscan lefia para
encender fogatas y calentar café o lo que puedan preparar como cena. El patrén les llama para
rezar junto al nifio y se oye el canto: Santisimo rostro/por tu interseccién/que te amemos

todos con fe y devocién; Santisimo rostro/por tu santa vida/recoge la oveja/que tienes
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perdida/aqui estd la oveja/que andaba perdida/aqui esta sefior/a tus pies rendida. Junto al
patréon se hinca el penitente, don Alberto Diaz Hernandez, quien es su auxiliar principal.
Ambos dirigen el rezo y los Floreros responden después de ellos, concluyendo con el Divino
Jesus que se pierde en la noche oscura que ya los cubre: Divino Jesus/es tu dulce nombre/con
tu eterna luz/ilumindis el otbe...y otro nambujii que clama: Gracias te doy gran Sefior/alabo tu
gran poder/y con el alma en el cuerpo/ nos dejes anochecer/por tu gran miseticordia/nos

dejes amanecet...

Algunos Floreros se acercan al patrén y gritan (Viva el nifito y sus Floreros! {Viva el
patréon Tomas Nigenda y sus Floreros! y por dltimo les responde jBuenas noches muchachos!
Mientras van haciendo una fila para besar al nifio y ser “chicoteados” por el patréon y el

penitente, con un fuete que ha sido preparado para este fin. Omar nos cuenta su experiencia en

este paraje:

Vamos a pasar la noche en El Rodeo, nos alumbramos con nuestros afocadores y
escogemos el lugarcito de todo ese campo para dormir. A las diez de la noche, el
patrén nos reune para el rezo, y nadie debe quedarse acostado porque desde ahi
comienza nuestra promesa, la razén por la que vamos. Si alguno se queda dormido, le
decimos al patrén, y le revienta la espalda con una gruesa de “chicotazos”. Al menos de
nuestra tribu nadie se queda, uno de mis primos y yo dirigimos al grupo y estamos
pendientes de que nadie se quede dormido. A veces nos llegan las doce de la noche
mientras rezamos y el patréon va chicoteando uno por uno de los Floreros. Dormimos
poco, porque a las tres o cuatro de la mafiana del dia 15, nos estamos levantando para
rezar de nuevo y ser chicoteados por el patrén. Salimos como a las cinco de la mafiana,
a veces tomamos café, pero si no lo preparamos a tiempo nos tenemos que ir en
ayunas. JOH

La noche ha entrado en calma. Los Floreros duermen, el patrén vigila. El nifio Florero los

protege.

15 de diciembre. Hacia Multajo

Qué hermoso dia. Hay nubes en el cielo, de esas nubes sueltas y blancas que pasean por el
pueblo sombras dispersas, corre un punto de viento leve, parece que el mundo acaba de nacer.
Son las tres de la mafana, y todos se preparan para el viaje a Multajo o Mortajoc, se trata de ocho

kilémetros que los colocara de los 400 a los cerca de 2 mil metros sobre el nivel del mar. El

89



patrén y su penitente convocan a los Floreros para el rezo de la mafiana, de aqui en adelante

esto se hara cada mafana y cada noche que dure el recorrido, y al final la solicitada chzcotiza.

Ya amanece el dia Las gracias le damos
el alma resplandece, al Eterno Padre,

a Dios demos gracias que nos dio su luz
porque ya amanece. en cuerpo y alma.

Un grupo de hombres de todas las edades, con la pesada carga de su “bastimento”, forman una
fila para proseguir su andar hasta el encuentro de las tres cruces ubicadas en la entrada al
poblado. Caminaran cerca de 13 kilémetros pero en vereda angosta que hace casi imposible
rebasarse, el ascenso es muy lento por la pendiente del terreno. Todos se iluminan con sus
lamparas de mano y esto hace que en esas horas atn oscuras, la fila de Floreros parezca una
serpiente de luz que asciende por esos caminos angostos. La fila la encabezan los hombres que
tienen mas afos de Floreros, y les siguen en jerarquia de acuerdo a su participacion en el ritual,
ubicandose al final los de reciente presencia. Flor, flor, floooor, flor de niluyarilo... se escucha el coro
que se traslada hacia atras de la fila de luz-Floreros en un susurro interminable. Algunos
Floreros se van quedando atras, agotados por el esfuerzo, unos jadeantes, otros vomitando o
tosiendo por el desgaste fisico, tanto los de mas experiencia (que han asistido otros afios),
como los novatos. La autopista tiene que ser atravesada por debajo de un puente localizado

casi frente a Nucatili, es un paso de ganado pero evita el riesgo de los Floreros.

En ese tiempo no habifa carro, pero bajaban las mulas por el camino, ya estaba muy
“vaqueado”, pero se mantenia limpio por el mismo paso de los animales, pero pisando
el excremento. Pasaban horas y sudabamos mucho por el esfuerzo, la ropa la
mojabamos con el sudor pero ni modo de cambiarnos si no llevabamos otra mudada,
no tenfamos, era la tnica ropa que tenfamos, y tenfamos que esperar que se nos secara
en el cuerpo y con el gran frio que hacfa. Asf era antes. TN

Sélo descansan un rato como a las seis de la mafana. El punto en que coincidiran todos es el
paraje El Aguacate, sitio que se encuentra a 300 o 400 metros antes de las primeras casas que

conforman el pueblo, para entonces habran caminado aproximadamente seis horas. Cercanas

90



se encuentran unas rocas que los habitantes de Muw/tajé arreglaron con ramas de pino, ex
profeso para el nifio Florero donde al llegar el patron lo colocod en su red. Esperan que los
musicos comiencen a tocar y entran al pueblo cantando. Anteriormente aqui se hacia trueque
con los productos que los Floreros trafan como resultado de sus cosechas. Segun nos cuentan
los Floreros mayores no todo se intercambiaba, algunas cosas las vendian. Actualmente, pocos
hacen esto como una manera de no perder esta tradicion, pero los intercambios los realizan a
cambio de un lugar donde dormir o algunos alimentos que puedan mantener durante el viaje.
El pueblo es una feria y hay vendimias por todas partes. Los Floreros desayunan y cuando
terminan se reunen en la iglesia del pueblo, donde se encuentra San Ignacio de Loyola. El nifio
Florero es colocado en el altar dentro de su cofrecito y su red, y se lleva a cabo un rezo, con
gente del lugar que esperaba al nifiito y al patrén. Cada florero va a persignarse y salen de la

iglesia para comer lo que quieran.

Mientras tanto, ya esperan sobre la carretera los seis autobuses que van a transportarlos a
Mitziton, donde actualmente cortan la flor. Por la tarde el patrén lleva al nifio al frente y se
reunen para hacer una fila y subirse al autobus que les corresponde. Cada joven presenta el
boleto que les dio el patréon cuando se inscribieron, que especifica su numero de asiento. El
patrén tiene una lista con sus nombres y numeros y van pasando conforme los nombra. Una
de las reglas es que los que son de tercer afio en adelante van todos sentados y los nuevos van
parados, los que van por primera vez. Cerca del mediodia se parte hacia Mitzitén (Piedra de la
Perra), haciendo una escala en Navenchane, para dar aviso a las autoridades de la iglesia que van a
pasar de regreso, y saludar a las personas que los alojaran el dia que vuelvan con la flor. La
mayor parte de los Floreros comieron aqui, antes de emprender el camino. Antes de salir del
pueblo se retnen en la iglesia y se escucha lastimero el “Perdén oh Dios mio/perdén e
indulgencia/perdén y clemencia/perdon y piedad...” que al ser cantado por cientos de Floreros
llena los corazones de fervor devocional. “Mi humilde plegatia/traspasa las nubes/oh ardientes

querubes/mis votos llevad...”

No se recuerda con exactitud, pero desde la década de los sesenta la ruta de los Floreros
se extendi6 hacia dicho pueblo, cuando en Navenchaue y 1a region mas cercana, ya fue escasa la
flor. Es un pueblo tsotsil que se encuentra aproximadamente a 15 kilémetros de San Cristébal
de Las Casas, en la carretera 2 Comitan, a una altitud de 2 mil 400 metros sobre el nivel del

mar, y viven ahi cerca de mil quinientos habitantes. Es el lugar donde se recolecta la flor de
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nilnyarilo en los bosques y montafias que le circundan. Este afio, como desde 1985, el nifio
Florero se desplaza como todos los Floreros hacia este destino. Esta decision tuvo que
asumirla el patrén Julio Espinosa en ese entonces, debido a que las autoridades del lugar
pretendieron evitarles el corte de la flor poniendo en tela de juicio el hecho de que las flores
fueran para esta devociéon. Aun cuando el nifio siempre habia quedado en Navenchanc junto al
patrén, tuvo que acceder a que desde entonces el nifio fuera llevado ante ellos y dejarlo la
noche del 15 de diciembre en la pequefia iglesia de su pueblo. Don Esteban nos comenta su
experiencia en San Felipe Ecatepec, poblado cercano a Navenchaue, donde se recolectaba la

nilnyarilo antes de aventurarse hasta Mitzitin por la escasez de flores.

Al otro dfa, sallamos muy temprano para San Felipe, cerca de San Cristobal, no
llegabamos hasta Mitziton como ahora, sélo ahi cortabamos la flor. Ahi ya casi no hay
flor y por eso tuvieron que buscar mas lejos. Mientras fui florero ahi nomas
cortabamos la flor, ahi hacifamos los tercios y ahi dormiamos. Habfa familias que nos
daban posada para descansar y dormir, pero en los patios, no vaya usted a pensar que
dentro de las casas. Para protegernos del frio llevabamos plastico, porque ademas es
mas liviano para cargarlo, tendiamos un pedazo y el otro nos lo ponfamos encima para
aguantar las heladas porque dormfamos a la intemperie y de verdad que calaba el frio.
En una ocasién cay6 doble el hielo, tronaba todo cuando estaba cayendo el hielo. Al
otro dia hacfamos los tercios y bajabamos a pie, si se va uno de aca San Felipe estd a
mano derecha, ahi torciamos nomas y estaba el cerrén que se lama Cerro de la Mazorea.
En este cerro se encuentran cuevas donde los zinacantecos llegan a hacer sus rituales,
porque hay sefla de que queman copal y estoraque. Alla arriba estan tres cruces que
ellos veneran mucho. EH

Llegan a Mitziton a las tres de la tarde, los autobuses tienen el compromiso de trasladarlos a
este lugar, el regreso sera resuelto por cada grupo. El patrén y sus Floreros son recibidos por
autoridades civiles y religiosas y esto significa que tienen la anuencia de entrar a su comunidad.
Se ve dispersarse los grupos en busca del lugar donde van a pasar la noche, algunos ya tienen
tratos generacionales con alguna familia, otros, tienen que pagar su estancia, unos mas llevan
casas de campafia que acomodan donde les permiten, otros, forman los techos con trozos de

plastico y encienden fogatas para calentarse. Omar nos relata:

Llegamos a Mifziton como a las tres de la tarde, y ahi cada quien agarra sus cosas que va
a usar para cortar la flor. Busca cada quien su casa donde va a dormir, nosotros como
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mi abuelito llegaba a cortar flor desde muy joven, llegamos siempre al mismo lugar. No
tenemos problema porque ya esta apalabrado desde hace mucho tiempo de que ahi nos
dan posada, le digo, desde mi abuelito, mis tios, y ahora nosotros, que ya nos toca ir.
Ellos son hijos de los que dieron posada a mi abuelito. Ellos nos preguntan que si
somos hijos de los “caseros” de afios que vienen, porque asi nos dicen, y les decimos
que si. Les preguntamos cuanto nos van a cobrar, y nos dicen que no nos van a cobrar
nada porque somos hijos de los caseros. Ellos nos dan el apoyo y nosotros les damos
de las cosas que llevamos, como un intercambio, como una ofrenda. JOH

Ha caido la noche. Comienzan a agruparse en la iglesita de San Juan, el nifio Florero ha sido
depositado entre San Juan, la virgen de Guadalupe y San Lorenzo, vestido con un trajecito de
la regién que le obsequian afno con afio, y ahi pasara la noche. Son tantos, que no caben en la
pequefia ermita, muchos permanecen fuera. El patrén y el penitente entonan los nambujii y los
Floreros y gente de la comunidad les responden. Después forman una fila para ser chicoteados.
Sobre sus cuerpos agotados, cae la chicotiza que ellos piden, segin manifiestan, para sentirse
fortalecidos y vigorizados que les permita tolerar las bajas temperaturas a las que no estan

habituados. Después, bruma, ceniza sobre verde, hora parda que, al fin, se despide.

16 de diciembre. Recoleccion de la #iluyarilo

Son las cinco y media de la mafiana. El paisaje requiere las palabras todas y, dichas ellas, nos
demuestra que ha quedado todo por decir. No se describe el paisaje, lo mejor es perdernos en
¢l. El tnico rumor es el de los pasos de los Floreros en las hojas muertas, quienes se preparan
para la ascension al cerro. Ya se escuchan los ladridos de los perros y los cantos de los gallos
que van limpiando la modorra de una noche demasiado fria. Los grupos se acercan al patrén y
sus ayudantes para acompafarles en el nambujii de la mafiana: “Ya amanece el dia...Hoy nos
acompafian/Jesus y Marfa/pasemos en gracia/este santo dia...”. En fila se prosterna uno a uno
ante el patréon o el penitente, cogiendo al nifio entre sus brazos para ser chicoteados.
“Alabemos al Santisimo/Sacramento del Altar/alabemos al Santisimo/aqui y en todo
lugar...”Lla musica les hara compafia en todo momento hasta perderse de vista, dentro del

bosque.

Cada grupo se despide del patréon y emprende su viaje por el cual se ha comprometido.

Es posible que el florero piense ante tan bello lugar: si fuera arbol me quedaria aqui, pero
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tengo pies para andar y mucho camino ante mi. Llevo el paisaje en la memoria, y aqui ni los
ojos bastan, aqui se necesitan todos los sentidos, y tal vez no sean suficientes. Es posible. Sélo
as{ podriamos entender el espacio, el color, la atmésfera, la relaciéon que ha de tener todo con
todo. En este cerro pernoctaran dos noches y dos dias para realizar la recoleccién. Provistos de
una vara larga y un garabato de madera, los Floreros se organizan en grupos dirigidos por los
que tienen mas experiencia. Estos ultimos son quienes enseflan a los que viajan por vez

primera.

Con nuestro machete, la mochila, el lazo y nuestro desayuno, y el mecapal, nos
preparamos para buscar la flor. En nuestra tribu tenemos como regla que si llega
alguien de primer afio, es el que va a cargar las maletas y el agua. Para encontrar la flor
caminamos de dos a tres horas, es retirado, sobre el cerro. A los cerros le llamamos
“cerro de la pluma” y “cerro de la mazorca”. La verdad nosotros siempre hemos sido
bruscos para cargar, no nos gusta traer poco, ni flor de pluma, nos gusta traer la flor
mas pesada que es la de mazorca. S6lo mi tribu va al cerro de la mazorca, nadie quiere
ir porque tienen miedo, dicen que esta encantado. La gente del pueblo, de Mitzitin,
dicen que su gente ha subido al cerro y de ahi no regresan, se pierden o mueren, pero
ya no vuelven. Mi abuelito fue el que nos presenté con el cerro, nos llevé a que lo
conociéramos cuando empezamos a ir. Nadie toca ese lugar porque ademas es zona
federal. Pero nos arriesgamos, y nos adentramos en el cerro.

Al “nuevo” lo ponemos atras o en medio para arrearlo con las cosas. Hay otro uno,
que es el cerro del Diablo, o la caida del Diablo, que esta por la iglesia, tiene un
barranco como de 16 metros de profundidad, ahi hay flores pero es muy peligroso
bajar. Nosotros nos dividimos, por decir, somos diez, entonces nos movemos de dos
en dos, incluimos a los de primer afio. Los mas avanzados, los de seis afios, ellos ya van
solitos, pero ya tienen mas experiencia. En nuestra creencia, antes de cortar siempre
nos persighamos, y cuando se corta una flor se jala con el gancho que llevamos
preparado y antes le decimos “librate florecita”, porque al gritarle asi cae completa,
hacia arriba, no se rompe, a esto le llamamos “secreto”; esta es la costumbre y mi
abuelito nos lo ensefié. Y si se corta sin hablatle, se troncha, no sitve la flor, como es
decir la de pluma, si no le hablamos se hace en tres partes, y as{ ya no nos sirve; y la

mazorca se hace en dos, se le cae la cabeza.

De mi tribu, como somos diez, hay veces que se corta hasta 35 docenas de pura flor de
mazorca. Mi primo trae como tres docenas, otro amigo como cuatro, y yo, que soy
exagerado para cargar, traigo cinco docenas. Eso era lo que trafan mis abuelitos y lo
mismo traigo yo, la misma cantidad, y nunca vamos a perder la tradicién, y asi nos
ponemos de acuerdo con mis otros primos, a que debemos traer lo mismo. Para reunir
la flor que necesitamos, tenemos que cortar durante dos dias, y cuando ya tenemos
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todo armamos nuestros tercios de hasta seis docenas, para poderlo bajar hasta la iglesita
del pueblo. Desde la mafana que nos vamos, regresamos minimo a las ocho de la
noche. Ese dia tenemos que ajustar 25 docenas y si no es asi, regresamos hasta que se
rednan, a veces ya volvemos bastante tarde. A veces no comemos con tal de reunir
nuestra flor, y comemos hasta la noche cuando volvemos.

En la iglesia acomodamos los tercios y los tapamos con los trozos de plastico que
llevamos para eso; cada uno sabe cudl es su tercio. Alli es donde lloran los de primer
afio, por el gran frio que hace y no estamos acostumbrados, se engarrotan y no
aguantan, y para bajar tienen que pasar la prueba, como nosotros le decimos: les
hacemos tercios de flor de cuatro docenas para que lo bajen del cerro a la iglesia, como
tres horas de camino, como le dije. Esa prueba es para saber si van a aguantar a llevar
ese tercio el resto del camino, y si no, les vamos calculando cuanto les vamos a dar para
el viaje de vuelta. Asi nos repartimos y lo que queda de flor lo entregamos con los de la
iglesia.JOH

Este es el bosque. Los Floreros se sienten cansados pero afortunados de ser esta clase de
viajeros: envueltos en esta diaspora al encuentro de la nzyularilo para su Nifio-Dios-Florero. No
se describe un arbol, ¢como se va a describir un bosquer Cuando el florero mira la ladera del
monte, lo que ve son los altos fustes de los troncos, las copas opulentas o famélicas,
escondiendo el humus, el helecho, el blando matorral de estos lugares. Asi se entera de que
ahora se disemina, también ¢él, en lo invisible, se ha convertido en un duende, bichito que vive
bajo una hoja caida y sélo vuelve a ser hombre cuando, mas tarde, el bosque se interrumpa y
salga ¢l a cielo abierto. Y siempre el murmullo, o como dice don Esteban, si nos llaman los
espiritus de los Floreros muertos, debemos hacer oidos sordos, para que no “nos ganen”, no
atrapen nuestras almas y nos quedemos para siempre ahi, como estan ellos, antes de que sea
nuestro turno. Las nubes van vagando por el cielo, es un murmullo que pasa, scémo seran aqui
las tempestades? En este cerro donde la gente del lugar sabe que vive “el duefio de la tierra”,
alrededor de las siete montafias, del Monte Calvario. El sefior de la tierra al que hay que pedir
permiso para la crianza de animales, para la curacién de los enfermos mediante sus “médicos”
tradicionales, y para irrumpirlo en la recolecciéon de las flores. Don Esteban rememora sus

encuentros con la flor en San Felipe, en los afios cuarenta cuando fue florero:

Para cortar flor tenfamos que hacer el secreto, tenfamos que decitle jlibrate florecital
antes de que caiga al suelo, porque si no lo hacemos, al caer se desgaja y es flor que ya
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no nos sirve. Una flor no le cae buena, sin que no le hable usted, se viene de cabeza y
se hace pedazos, mazorca, pluma, lo que sea. En ese cerro de que cortibamos de
primero (San Felipe) no tenfamos que subir a ningun arbol a buscar la flor, porque iba
usted a ver entre las pefias y ahi estaba el floresaje. Habia unos bajos en que parecia
nacimiento donde estaba la flor, casi en el suelo, como de cinco metros las pefias para
bajarlas. Lo que hacfamos era amarrar un lazo de los arboles de arriba, para
sostenernos, y de ahi bajabamos hasta donde estaban las flores para cortarlas.

Para ir a buscar la flor no anda uno solito, debe uno andar en dos o tres parejas,
tampoco mucho. Alld quedaba uno o dos arriba, otro arrancando y amontonando, otro
amarrando con el lazo y otro mas jalando los manojos ya hechos para mandarlos arriba,
y asi lo haciamos hasta que ajustabamos nuestros tercios. El tercio lo calculabamos por
docena, pero hay muchas formas de traer la flor, hay muchos que traen hasta una
gruesa (doce docenas=144 flores), dos o tres docenas, pero pura varita nomas, le quitan
toda la hoja y la dejan pura varita. El lujo de la flor es traerla con toda la hoja, con
comal, no tanto, porque son bastante grandes los comalones, pero quiere que traiga
bastante hojita. Por eso hay que saberla descamotar, no es facil, quiere mucha técnica.
Mientras fui florero siempre cargué seis docenas, cinco de mazorca y una de pluma pa’
que se viera bonito mi tercio. Hay tres flores, la mazorca, la pluma, y se encuentra
también la nulirrosa, que llega a crecer hasta un metro o metro y medio de larga, de esa
s6lo cortamos para datle corona al tercio, ademas del rosario de manzanillita con que lo
adornamos. Anteriormente no ibamos muchos Floreros, cuando mucho hasta treinta y
cinco. EH

Esta tarde el patron y algunos acompanantes vuelven a Navenchaue, donde dormiran. El nifio es
depositado en la iglesia de piedra y madera, donde se aloja la patrona virgen de Guadalupe.
Algunos Floreros, pocos, que ya han reunido la cantidad deseada de flores de nzuyarilo o
tecolumate, como también se le reconoce entre los tsotsiles, van arribando a esta comunidad. Las
flores son resguardadas en la iglesia y son cubiertas con trozos de plastico para protegerlas.
Mientras tanto, en Mitziton los Floreros durante toda la tarde volvieron de su jornada
extenuante en el cerro. Los ayudantes del patrén se acercan a los grupos, tribus o palomillitas,
para preguntar a quiénes les faltan flores para completar sus “tercios”. Aproximadamente a las
diez de la noche se retnen en la ermita de San Juan Bautista para el #ambuyi de la noche, no se
latiga a nadie porque esta vez el patrén se encuentra en Navenchaue. “Divino Jesus, es tu dulce

nombre, con tu eterna luz, iluminais el orbe...” Poco a poco la noche queda en silencio, los
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Floreros duermen donde cada uno preparé o le encomendaron un espacio. Aunque llueve y el

frio es intenso, es tal el cansancio que no dudan en acudir a sus refugios.

17 de diciembre. Se ha completado la carga

Es el segundo dia de recoleccion, son las cinco de la mafiana. Después del alabado y de un
poco de café caliente se dirigen al empinado cerro. Aunque grandes zonas han sido desvastadas
por la tala inclemente para la siembra de maiz, o la explotacion de la madera, ya se distinguen
los encinos y robles que amparan la flor. El bosque es un lugar que se cubre de musgos y
liquenes, tal como los hombres se cubren de arrugas y canas. El dfa esta nublado arriba en la
montana y hay niebla y una ligera brisa por momentos. Algunas flores se encuentran en arboles
muy grandes que no es posible bajarlas con las varas que los Floreros han preparado
especialmente para ello, solamente subiéndose al arbol; otras se observan en las salientes rocas
y las mas estan a una altura aproximada a los cuatro metros, o mas. Un florero encuentra una
vara recta y larga, como de alguien que hace pocos dias corto flor, y le amarra en la punta un
garabato, o gancho, que utiliza para bajarla. Con la punta del garabato se engancha la flor cerca
de la raiz y se le da un tirén para que caiga, y es en ese momento cuando se exclama el hasta
entonces “secreto’: jlibrate florecital Si esto no se hace en ese instante, es un hecho que al caer
se rompera, pues cae sobre el extremo de la flor. Los que van por primera vez tienen que
aprender a cortar las flores con su secreto para no destruitlas, y son los que recogen las flores
que los demas van tirando, las que limpian colocandolas hacia abajo para que desprendan el
agua, la tierra e insectos acumulados en el amasijo de sus hojas. Con la mirada atenta reinen en
poco tiempo su tercio, conformado por flores de pluma y de mazorca, ademas de las
manzanillitas rojas y amarillas que adornaran sus tercios de flores. Durante todo este dia los
Floreros descenderan con su carga y se dirigiran a Navenchaue, en los camiones de redilas que

les ofrecen este servicio cobrandoles hasta cien pesos por persona.

El segundo dia tenemos el mismo compromiso de traer 25 docenas mas de flores para
repartirlas entre los que integramos la tribu, pero si hay alguien que le haga falta y a
nosotros nos sobra luego les damos. Ese dia bajamos a Navenchauc a distintas horas
segun terminemos de cortar la flor, ya el patrén se encuentra alla con el nifiito. A partir
de esa hora cada grupo se hace cargo de contratar a las personas que se ofrecen a
llevarnos en sus carros de redilas. A nosotros nos lleva el mismo sefior donde nos
quedamos a dormir y nos cobra 50 pesos por persona, con todo y los tercios de
flor.JOH
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Es en la iglesia donde van a proteger sus flores, colocandoles algun distintivo para
identificar sus bultos. “A Navenchane estamos llegando a las doce de la noche, dice Omar,
dependiendo de si ya ajusté la flor. Cada grupo baja cuando termina. Esa noche el nifito
duerme en la iglesia de este pueblo, y nosotros también buscamos nuestra posada para pasar la
noche. También son gente de afos conocidos, los que nos dan la posada, y nosotros les
ofrecemos algo de las cosas que llevamos. Esa noche rezamos en la iglesia, ya muy cansados, y
arrimamos con el patréon para que nos chicotee” (JOH). En este pueblo se ve a los Floreros
dormir en distintos lugares: en los corredores de las viviendas, en la cancha techada que se
encuentra a un costado de la iglesia, en las escuelas, y el patron, el penitente y sus ayudantes, en

la casa ejidal. Don Esteban nos narra al respecto:

No dondequiera nos daban posada, eran conocidos los que nos daban alojamiento y
permiso para guardar nuestros tercios. Nos compartiamos en grupos de diez en cada
posada. Eran personas que siempre habian dado posada, no sé de qué tiempo. De los
primero afios que comencé a llegar habia un sefior que vivia de la iglesia como a la
cuadra que se llamaba Jestis Ozuna, él nos daba posada en su casa. Este sefor, el dia
17, ponia un gran perol de chilacayote con dulce de panela pa” todos los Floreros, esa
era su devocion de ese sefior. Pero nos ponfamos abusados porque el que se quedaba al
ultimo le tocaba lavar el perol. EH

18 de diciembre. En Navenchauc, en el Cerro de La Flor o Santa Cecilia

Ya amanece el dia
el alma resplandece,
a Dios demos gracias

porque ya amanece.

Alto mora Navenchanc. Manana de niebla y frio en /a casa del sabio rayo. Floreros de sangre
caliente, con sus cuerpos entumecidos por esta tierra fra, respiran al alba de este nuevo dia.
Hay lugares por donde se pasa, hay otros a donde se va, asi es este pueblo. Cuando el florero
vuelve a mirar el mundo, cree que tiene derecho a esto, solo porque es un ser humano, nada
mas. Cantan alborozados mientras crean una larga fila ante el patrén y el Penitente para ser
despabilados a fuerza de latigo. Lo piden con vehemencia para “entrar en calor” como ellos

mismos manifiestan.
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Gente del pueblo ha instalado vendimias de bebidas calientes, tacos, empanadas, tamales,
chayotes y elotes hervidos, para ofrecerles a los visitantes de Chiapa. Las “tienditas”, que son
muchas, ofrecen otro tipo de alimentos, al parecer mas atractivos a los jovenes. Detras de la
iglesia y por el camino que lleva al Cerro de la Flor se venden conchas de caracoles que
recolectan en el lago, a la entrada de este pueblo, las que han adornado con hilos de variado
colorido, y unas figuras en forma de rombo cubiertas también de colores, que parecieran
representar los cuatro rumbos del sol, bordandoles dentro la leyenda: “nifio florero”. Estas
figuras son compradas para adornar los tercios de flores, y los caracoles se van sumando uno a
uno por cada aflo que participen en este ritual. Las familias de los Floreros, desde la década de
los setenta, como hemos referido, desde muy temprana hora van de Chiapa a Navenchauc para
llevar alimentos a sus Floreros y acompanarles durante todo ese dia. Quienes no llevan
alimentos, les compran lo que se vende por parte de los pobladores o les proveen de dinero

con el mismo fin.

Ya se escuchan las campanas de la iglesia, anunciando el ascenso al Cerro de La Flor o
Sisil Witz como le nombran los lugarefios. Son las siete de la mafiana, la fila culebreante se
desliza por veredas intrincadas hacia esta montafia, el espacio principal del rito, donde se cura y
se hacen peticiones al duefio de la Tierra, al encanto, a las fuerzas, los espiritus... De Navenchane
a la cima, la vereda simula una larga y enorme serpiente, que se mueve al ritmo del flautero que
entona el nambujo del Nino Florero, y el ruido seco de los tambores. El ritmo de la musica
marca el ritmo del andar, pies y manos se acompasan con armonia, evitando el cansancio.

Detras, el patrén y el Nifio, enseguida los Floreros, y atras las familias.

La pendiente se torna extenuante, la vereda es muy angosta y el recorrido es de un
kilémetro de distancia, aproximadamente. Por fin se culmina en una zona rocosa, que es la
cima de la montafia, la cual remata con tres cruces clavadas justo en el centro. Algunos
Floreros colocan ramas de juncia al pie de las cruces para depositar alli al nifio florero dentro
del baul abierto. Cada florero entierra una vela encendida en torno a éstas y detras se limpian
con ramas de juncia o albahaca. Este es un lugar muy importante para los curanderos tsotsiles,
pues la roca forma una discreta cavidad, como una pequefia cueva cubierta con unas piedras.

Se sabe que aqui se retinen para realizar curaciones y peticiones.
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Al final de las limpias con juncia, los Floreros se sientan a descansar. El lugar nos
obsequia un regalo al cansancio, la vista es privilegiada: hacia el poniente se aprecia la ciudad de
Tuxtla Gutiérrez, hacia otro angular se observa el macizo montafioso del cerro Huitepec, atn
se visualiza algo de lo que fueron las montanas hacia la selva negra y, posando nuestra mirada
en el sur, abajo, se encuentra Navenchancy su pefia enorme de donde fluye la laguna, ademas de
sus pintorescas casas de donde emana un humo azulado. Pero también vemos con mucha
desolacion, la destruccion avanzada de los bosques. En el Cerro de la Flor ya no viven los
robles y, por ende, ya no vive la nzluyarilo, pero si los Floreros estan aqui, es porque aqui esta

viva la fuerza que necesitan para existir.

Se escuchan los alabados: “Todo herido estds/acuéstate en la cruz/todo es por mis
culpas/perdon Jesus Jesis”, son los cantos, los murmullos, las plegatias, la liberacion... y luego
el nambuyii de los Floreros: “Dichoso es el cetro/de indiluyarilo/ que entregé las flores/del divino
nifio*... y después de las plegarias resuenan las vivas mientras los “novicios”, como llaman a los
que van al ritual por primera vez, bailan al son de los zapateados que entonan los tambores y el
carrizo de los musicos: {Viva el nifiitoflorero, muchachos!;Viva el patrén, muchachos!{Vivan
los Floreros, muchachos! A cada final de las vivas, arremete la musica y los novicios retoman
su paso en la danza. Este es su tributo al duefio del cerro, al abuelo del volcan-fuego. Esta es
su iniciacién en un rito vital, donde han demostrado su fortaleza para el paso de una existencia
a otra, a una condicién de joven que va a transitar por la vida que le sea dada, con su corazéon
fortalecido por el espiritu no solo de los Floreros idos, sino de ese suelo que pisa dotado de
energia de siglos buscada. Este es el “lugar”, el suyo, el de su iniciacién como nuevo ser
humano. Este es el lugar y es indudable que existe memoria del mismo, de otro modo, ¢por
qué el ritual se lleva a cabo aqui principalmente? Es el lugar de origen, y es el cuerpo el que
rememora cuando ofrece la luz a través de sus velas, cuando canta, danza y se latiga; cuando

entra en sincronia con la Unidad, con la Gran Conciencia de este sitio.

El cerro de las tres cruces dicen que es un volcan, ahi llegamos a rezar y muchos
acuerdos se establecen ahi, ahi se castiga a todo el que se porté mal, ahi les informo
doénde va a ser la velada de la flor y pedimos y rezamos por los Floreros muertos o
enfermos. TN
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El penitente ante las cruces, pide sus azotes, luego cada florero, principalmente los
novicios. Son golpes estimulantes, después de la larga jornada del camino. Descansan un poco
mas y descienden enseguida. Ya en el pueblo, varias personas salen de una casa lanzando
confeti (papelitos de colores) y repartiendo dulces, dentro se encuentra una ermita dedicada a
la virgen de Juquila y el patrén entra llevando al nifiito con él. La casa siguiente es la de Juan
Pérez Con Dios y Juana Santiz, los padres de Pedro, seguidos por los musicos que a pesar de
que frente a esta casa se encuentra un tecladista pagado por la gente del pueblo para dedicarle
su musica al nifio florero, no dejan de tocar. Al interior se encuentra un pequefio altar donde es
colocado el nifio en su baulito, y es engalanado con un vestido elaborado con los bordados
tradicionales zinacantecos. Es un espacio casi vacio, solo han colocado sillas alrededor del
mismo donde van a sentarse los principales, los Floreros y la gente van pasando por grupos. El
patrén y el penitente sostienen al Nifio para irlo entregando en brazos de quienes piden ser
azotados. Junto a la puerta que conduce a la cocina esta sentada en el suelo, en cuclillas, una
mujer de muy avanzada edad, muy pequefia, como una hermosa geisha con el cabello recogido
en lo alto de la cabeza, a la usanza de las zinacantecas: es Rosa Pérez Tojol, madre de Juan.
Esta mujer sera muy importante en la reconstrucciéon de la memoria de este rito, a través de la

palabra de Pedro, su nieto.

En Navenchane hay priostes que piden al nifiito para que pase a sus casas. Vamos todos
los Floreros con el patrén y vamos rezando hasta llegar a la casa donde solicitaron al
niflito. Son varios priostes y eso nos toma todo el dia 18 el ir de una a otra casa. Cada
prioste ofrece lo que puede, unos hasta le ponen musica al nifiito y se hace baile;
regalan tamales, refrescos, dulces de chilacayote, bueno, lo que cada prioste puede
ofrecer porque lo prometié con el niflito por un favor recibido. JOH

Cada afo, desde hace varios, por la tarde, una pareja de mediana edad, acompafiada de su hijo,
llega de Chiapa llevandole un nuevo vestido al nifio florero, ademas de una gran cantidad de
ramos de albahaca. El vestido que le han dado hace unas horas, es reemplazado por este otro.
La mujer lo viste y reparte la albahaca entre la gente que pide abrazar al nifio y ser rameada. Es
una tarea muy cansada para el patrén y sus ayudantes. Por su parte, los Floreros van a la iglesia
para sacar las flores y llevarlas a la cancha techada ubicada junto a ésta. En este espacio se ha
formado un pequefio mercado donde los lugarefos ofrecen algunos productos de sus cosechas

y otros mas comerciales, pero dejan unas areas para que los Floreros, organizados por grupos,
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limpien o “descamoten” la flor para reunir sus tercios. Otros grupos estan frente a la iglesia, a
la entrada. Esta actividad ocupa varias horas del esfuerzo de los Floreros. La limpia consiste en
quitar parte de las hojas y el tubérculo de la flor, tanto de la mazorca como la de pluma.
Retnen sus flores para organizar los tercios, por tamafios, conjuntando las de pluma y de
mazorca. Asi, los que tienen mas afos de experiencia son los que dirigen y ensefian la manera
de hacer los tercios, a los nuevos que son los que hacen el trabajo de limpiar y seleccionar la
flor. El amarre también es muy importante porque debe estar fuertemente hecho para que
soporte el viaje de regreso a Chiapa. Finalmente, el ajuste del mecapal debe colocar el bulto de
manera adecuada en la espalda, para no producirse heridas o molestias. Todas estas técnicas
deben ser bien aprendidas por los iniciados peregrinos. L.a manzanillita la tejen como largos
collares con ayuda de las agujas que sus familiares les han llevado, ya que en el viaje no pueden
tener esta clase de objetos. Al terminar, sus tercios, bien amarrados y ordenados, son
adornados con los collares de manzanillitas rojas y amarillas, con los rombos coloridos que han
comprado en el lugar, y con el caracol que corresponde al afio del viaje. Esta actividad, nos

explica don Esteban, se hacia en el Nandayasemi:

Anteriormente se lavaba la flor en el rio donde nos llegan a topar. Ahorita ya no por el
motivo de que hay mucha gente y a la hora de juntar los tercios la estan jalando para
llevarsela. Y a la hora que estaba usted lavando la flor arrimaba su mejor amigo y le
llevaba una bolsita de bufiuelo, porque el bufiuelo es tradicional. Eso lo iba a
corresponder con una flor. Pero éramos pocos, pero después ya no la pedian, la
agarraban y nos quedabamos con un manoijito de flor.EH

Todos los anos la llegada de los Floreros de Chiapa coincide con la preparacion y las
ceremonias que los tsotsiles hacen a los cuatro cerros que estan en las cuatro direcciones. Para
ello, arreglan unas andas con flores de tres variedades. Las personas que las hacen o que tienen
esos cargos, estan vestidas con pantalon corto, sombrero plano y con listones de cuatro colores
distintos y huaraches con taloneras. Se rednen también mujeres de todas las edades, cuatro
muchachas llevan las andas y dan vueltas dentro de la iglesia, atras de ellas otras van rezando.
De los alabados que cantan los Floreros, ya se han aprendido varios. Llevan en sus manos velas
encendidas. En la iglesia organizaron la ceremonia los cuatro grupos que rezan. Estos
rezanderos, de dos en dos, encendieron velas y dieron posh a todos los participantes. Después

del rezo se orientan hacia el cerro que se ubica en el oriente, el cerro de la nieve, de la helada y
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del granizo; el del norte, que es el cerro del Rayo; el del poniente, cerro de la lluvia, y el cerro
del sur, del viento; a estos duefios de los cerros, les solicitaron ayuda y les agradecieron los

beneficios del afio que culminaba.

Avanzada la noche, han terminado de ordenar su carga de flores. Las familias comienzan
a dispersarse para su regreso a Chiapa y algunos Floreros se dirigen a casa de los Con Dios
para acompanar al patrén de vuelta a la iglesia con el nifio. Dentro de la iglesia, un grupo de
tsotsiles ejecuta el boloms chon con arpa, violin y guitarra y danzan con su ritmo. El nifio es
colocado en el altar que los tsotsiles han construido para el hermano mayor y el hermano
menort, dos esculturas de niflos que veneran en este mismo periodo pero que colocaran hasta la
navidad, al nacerlos como nifios-dioses. El patrén y sus Floreros cantan sus alabados y ha
comenzado la chicotiza. En el atrio de la iglesia un habitante devoto ofrece un torito con luces
artificiales y es quemado causando enorme algarabia en medio de las vivas de los Floreros,
enseguida un grupo de personas coloca un castillo enorme, como de veinte metros de altura,
también para ser quemado. El jubilo no se hace esperar en torno de tantas luces y estruendos.
Esta noche se vela la flor en la ermita y se realiza una fiesta en la que algunos Floreros beben y

bailan hasta muy avanzada la noche pero sin causar desorden; otros se van a descansar.

Los zinacantecos son de una pieza. Un dia me llegaron a decir: —patrén, te venimos a
pedir permiso, vas a ver que queremos ponerle musica disco al nifiito porque la gente
esta contenta y ya nos pusimos de acuerdo para traerla—. Bueno, les dije, pero también
me traés un policfa que esté alli vigilando que no vaya a haber problemas. Pusieron su
musica disco y se pusieron una embolada, pero no pasé a mas. Porque mire usted, el
trago tiene mucho que ver con sus festejos, claro, muchos abusan, pero la mayorifa se
sabe conducir y es parte de sus fiestas. TN

Mientras tanto, en casa del patrén, en Chiapa, su esposa, organizada con un grupo de mujeres
no han cesado en actividad. Esta noche se realiza el sexto rezo para el nifio, aunque en
presencia del nifio Dios del templo, y el prioste de la 1elada del Angel va por el nifio Angel para
llevarlo a su casa. El prioste estara a cargo de los preparativos para el recibimiento del Nifio
Florero en la Topada de la Flor, y de realizarle tres rezos, a partir de esta noche hasta el dia 20,
vispera del regreso de los Floreros. La esposa del patrén es rezadora y es ella quien se hace

cargo de la organizacion de esta actividad, ademas se nombran madrinas para los bocadillos
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que se dan cada tarde de rezo, a las personas asistentes. Muchas mujeres se ofrecen para ser
madrinas puesto que es una manera de exvoto cumplido por alguna peticién realizada al Nifio
Florero. Cada tarde-noche de alabados, las mujeres solicitan a los nifios por el bien de los
Floreros, porque culmine sin contratiempos este viaje lleno de peligros. Muchas de ellas son
madres, tias, hermanas o abuelas de los Floreros que andan por los caminos frios para

recolectar las flores, y se preocupan por ellos.

19 de diciembre. De regreso con la niluyarilo a cuestas

Es hora del viaje de retorno. Desde las seis de la mafnana los muchachos estan preparados ante
el patrén para entonar sus nambujos y recibir su chicoteada. Cada uno de los Floreros tiene
atado a la espalda el pesado bulto de las flores de nzluyarilo, las de pluma y de mazorca, para
ofrendarselas al nifio Dios-Florero. Les espera una penosa y azarosa experiencia, resistiendo no
s6lo el andar el camino sinuoso, sino las calamidades del clima. Un grupo de habitantes del
pueblo les acompafian con cohetes, como sefial de despedida. El frio cala hasta los huesos, sin
embargo ellos sudan con la pesada carga. La musica da comienzo y la fuerza parece
favorecerles. El patron inicia el ascenso de una empinada cuesta hacia Multajé cantando Flor...
Slor... floooor, flor de indilnyarilo... y el resto de los Floreros, uno a uno, segun la fila, responde en
un eco. Desde el atrio de la iglesia se observa la sierpe-Floreros que sube penosamente, un

poco mas arriba van a dispersarse tomando las veredas que cada grupo considere convenientes.

Atraviesan el panteén de Navenchanc para, mas adelante, reunirse en la Cruz del Conejo,
otro de los parajes importantes. La Cruz o Piedra del Conejo se trata de un cerro donde se
encuentran tres cruces como en el Cerro de la Flor, es una zona de piedras matizadas por
arboles de ocote y robles donde hace poco tiempo recolectaban una flor llamada “lanadeagua”,
de color plomizo, que actualmente se ha extinguido en esta zona y los Floreros tienen que
comprarla en Navenchaue. Aqui también bailan los novicios Floreros y esta vez se han tenido
que dividir en dos grupos debido a que son muchos y el espacio frente a las cruces es reducido.
Después de este rito, contintdan su camino como pueden para llegar al Camposanto, un paraje
de descanso para los Floreros; los indigenas se acercan a ellos para obsequiarles naranjas o
posol. Al llegar a la Piedra Parada, el patron se detiene a comer y todos los que quieran hacerlo;
van camino a la bajada de Las ILajas, un lugar peligroso porque las lajas son resbaladizas.

Enseguida encuentran La Granadilla, con amplios sembradios de este fruto que los Floreros
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compran gustosos para llevar a sus familiares. La caminata prosigue para llegar a Multajiese
mismo dfa a las seis de la tarde. Algunos, con mejor condicion fisica y resistencia, arriban mas

temprano.

Vamos a buscar a la gente que mis abuelitos nos presentaron y les pedimos posada, el
seflor se llama Lorenzo, y desde sus antepasados ofrecieron ayuda a los Floreros.
Lorenzo tiene un pozo con tres cruces, donde nosotros encendemos velas porque ahi
durmieron mis bisabuelitos, ya fallecidos, y mi abuelito, y ofrecemos velas por mis tios
que fueron Floreros para pedir fortaleza para ellos. Ahi acomodamos nuestras cosas,
mientras llega el patrén con todos los Floreros y con el nifio, al que lleva a la iglesia.

JOH

El patrén de este pueblo es San Ignacio de Loyola, pero en la iglesita también se encuentra la
virgen de Guadalupe. Se lleva a cabo el rezo y la chicoteada de la noche, y los que se ofrecen de
priostes contratan grupos musicales para la fiesta en honor al nifio Florero. Los de primer afio
se ven instados a bailar los zapateados que les toquen, son los iniciados y les corresponde
asumir este reto. Aunque los muchachos en su mayorfa amanecen en el festejo, el patron los

despierta a las seis de la mafiana como todos los dias.

20 de diciembre. Salida de Mu/tajs hacia El Rodeo

Mafiana de niebla, casi no se ve la fila de Floreros formados para ser chicoteados. Algunos
piden una docena de azotes para entrar en calor y aguantar lo que les espera. Ya se escuchan
los cohetes que la gente del pueblo les ofrece como despedida y ofrecimiento de su
hospitalidad el afio venidero. Los Floreros, agradecidos, exclaman vivas y cantan su himno
Flor, flor, flooor...flor de niluyarilo. Comienza asi su largo descenso a su afiorada tierra caliente. Lo
primero que encuentran en esta etapa del viaje es la Bajada del Caballito o Campanario como
se le conoci6 antiguamente. L.e nombran de esta manera porque crecen arboles con ramas en
forma de equinos a los que les cortan algunas de éstas para hacer una especie de bastén o
garabato con los cuales se apoyan en el descenso del accidentado barranco. El esfuerzo es
extenuante con la pesada carga de flores y a medida que avanzan el calor también se intensifica
bafiandoles el cuerpo de sudor. No todos siguen esta ruta, algunos eligen la autopista porque es

mas corta, pero muy riesgosa. La mayoria continua en el tramo debajo del puente para
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descender y llegar asi a El Rodeo, como a las diez de la mafiana, donde los esperan sus

familiares para acompafiarles durante el desayuno.

El nifio es colocado en la casita junto a la ceiba, mientras todos los Floreros descansan.
Ha llegado antes porque una persona solicito trasladarlo hasta El Rodeo, al patrén atn no se le
ve, pues tiene que caminar pendiente de los demas Floreros, principalmente de los novicios. El
profesor Humberto de Paz desde hace algunos afios ha asumido el compromiso de
obsequiatles posol y ya se encuentra en este lugar para ofrecérselos. Esto practicamente se ha
convertido en una feria, donde la gente y los Floreros compran lo que deseen. Hay puestos de

comida por todas partes, principalmente comida chatarra.

En cuanto llega el patron recogen los plasticos que habian colocado en el suelo para
descansar un momento y esperan que el patrén y los que acaban de llegar también se
recuperen. Poco después se alinean para continuar la marcha porque el trayecto hacia El
Rodeo es aun muy largo. Las familias se quedan en este sitio y se encontraran con ellos por la
noche en el paraje El Nanche. El patréon y el penitente van al frente junto con los musicos, a
intervalos cantan un alabado “ayudemos almas/de tanto penar/a la virgen pura/de la
soledad”... prosiguen los tambores y el carrizo este largo peregrinar de horas... “Triste, confusa
y trémula/mi alma herida de amor/con pena implora tu perdén/gracias Jesus dulcisimo/tuya
fue la victoria/tuya sera la gloria/tuyo es mi corazén”... hasta encontrar el caserio de El
Carmen Tonapac, donde la gente los espera y les ofrece agua. Para llegar a El Nanche se
atraviesan tramos de la carretera hacia Acala hasta incorporarse al callejéon como a las tres o
cinco de la tarde. También los visitaran sus familias, llevandoles café y tamales, o lo que
puedan. No todos son visitados, algunos, la gente con menos recursos econémicos, sus madres
o esposas les han preparado alimentos que puedan resistir el tiempo y eso es lo que cenan, y lo

que han comido durante todo el viaje.

Los Floreros pernoctaran en este lugar, quedandose a la intemperie, pero al nifio le han
colocado una carpa como techo para protegerlo de la lluvia y lo alumbran con una lampara de
petroleo. “Jesuctisto de la gloria/que a tus pies estoy rendido/perdén de mis culpas pido/por
tanto que te he ofendido..” se oyen las lamentaciones de los alabados que el patréon y el
Penitente dirigen, mientras los chicotean, y terminan “Alabemos al Santisimo Sacramento del

Altar...” El dfa 21 don Tomas Nigenda, el patrén de los Floreros, cumple afios, por lo que la
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noche previa le dedican especialmente el canto de “Las mafanitas” y en la madrugada tocan los
tambores y el carrizo, o un mariachi que algin Florero amigo le dedica. Las vivas muestran
toda la alegria y agradecimiento a su patrén: [Viva el patron de los Floreros, muchachos!, una y

otra vez.

En Chiapa se lleva a cabo la VVelada del Angel, en casa de quien hace la tarea de priosta. La
velada consiste en un festejo que depende de las posibilidades econémicas de quien lo solicita.

Se realiza el rezo y se ofrecen alimentos a todos los invitados; la musica puede variar.

21 de diciembre. Topada de la Flor-Solsticio de invierno

Ya amanece el dia/el alma resplandece... canta el patrén y sus Floreros, mientras los despierta
con la fuerza del chicote. “Deme una docena, patrén, pa” que agarre fuerza”, no falta que
exclame algin Florero. Se alistan los tercios ajustandoles los rosarios de manzanillitas y el heno
que han traido consigo desde la tierra fria, desde la montafia, para proteger las flores del
asoleamiento. Se escuchan los cohetes que acompafian a los priostes de la Telada del Angel que
han llegado para acompafar al nifio Florero de ahi a la ermita, junto al Nandayasensi, y después
al pueblo. Va la banda de viento y los musicos de tambor (bajeros) y carrizo, va la rezadora y
un grupo de mujeres rezando, va el patrén, el penitente y sus ayudantes, y van los Floreros,
todos. El prioste ha repartido tamales y café, pero es tanto lo que puede conseguirse con
dinero en los puestos instalados, que algunos han despreciado los tamales ofrecidos,
dejandolos esparcidos por el suelo. Cuando entren los primeros Floreros, como a las nueve de

la mafiana, se escucharan las campanas de la ermita en la Topada de la Flor.

Los familiares y amigos de los Floreros se dirigen al lugar mencionado, donde se
encontraran con los héroes Floreros que ya estan de vuelta del viaje ritual. En este lugar se
observa un arbol de Nambimbo y bajo su sombra se instalaran uno a uno los Floreros que han
vuelto de la montafia, siendo otros: mas fuertes, mas seguros, con “anima nueva”. Algunos se
bafian en el arroyo y se cambian su muda sucia y sudada, por la limpia que alguno de sus
familiares les ha llevado. Las mujeres, que durante una novena rezaron al nifio Dios y al nifio
Angel para que los trajera con bien, ya se encuentran en este lugar para concluir su cometido.
Han llevado comida y se organiza una gran fiesta. Se han colocado infinidad de puestos que
venden alimentos, refrescos y cervezas, y las familias se apostan en ellos en espera de algun

familiar florero, de algiin amigo, o simplemente estan ah{ porque quieren compartir la fiesta.
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Nada de esto sucedia hace algunos anos, cuando sélo pocas familias recibfan a los
Floreros en este sitio, porque las mujeres llevaban todo lo necesario para la preparacion de la
comida ofrecida a su florero que volvia con sus flores. Dofia Teresa Nufiez Gutd, esposa de
don Esteban Hernandez, es una mujer que “serfa el sincero amor a las cosas, alguien que no
sabe de erudiciones, tantas veces simples rétulos pegados en el rostro auténtico de la belleza,
pero que, en cada palabra dicha, resume un casi dolorido enternecimiento, igual que vincula a
los seres humanos a la aparente rigidez e indiferencia de los objetos inertes o trabajados. Esta
mujer repite a veces palabras oidas al azar de las sabias visitas que aqui han venido: ecos de
otras voces ganan un sentido nuevo en su discurso, son afloraciones de ciencia quiza exacta en
el humano e ingenuo terrufio...”, como dirfa Saramago. Dofia Teresita es la companera de don
Esteban, quien alent6 y acompand su viaje por casi treinta afios de su vida junto a él, mientras

fue florero:

Ya pa ir a topar a los Florero, ya sabfamos que iban a venir, ya me voy preparando con
mis hijitos y hay va su camisa, su pantalén, su ropa interior, porque cuando vienen se
van a cambiar. Hay va la mudada con su pafnuelo, listo va. Compongo mi vasija de
comida, que voy a comer con ¢l y con mis hijitos alld en la orilla. Para eso ya fuimos a
limpiar también dos o tres dias antes, pa” que ya cuando llegiramos ya tuviéramos el
trecho limpio pa” hacer la lumbre, porque la costumbre de antes es que llevabamos el
pollo crudo, llevaba mi olla pa” cocinarlo. El dia que llegabamos a limpiar ya habia
dejado mi poquito de lefa, las piedras, ya estan las tres piedras. Ya llegaba yo, ya voy
cargando mi olla, yo salfa yo a las cuatro de la mafiana de aqui, porque como llevaba yo
mi pichito, pa” que nos fuéramos caminando. Ya me iba yo con mi mama, después ya
iba mi papa4, y ya iba ya la olla de pollo y llegando, si daba tiempo, lo sentaba mi olla en
la gran lumbre. Toda gente lo miraba usted con sus ollas de comida. Ahora es que ya ni
comida llevan, antes toda la familia de los florero lo llegabamos a hacer la comida.

El florero que queria banarse se bafiaba, otros no, porque venia el cuerpo muy caliente
por el viaje. Yo cargaba yo jabon, cargaba yo la ropa y un pafiuelo rojo. Todo lo que se
necesita para cambiarse. A veces me decfa Esteban, no me voy a cambiar hijita, pero ve
le decfa yo, todos van a cambiarse, pero él decia que venia caliente. Alla iban todos con
su envoltorio de ropa limpia, todos alineados a la laguna donde se llegaban a cambiar.
Ya venfan de regreso los florero, ahi esta ya la ropa pa” llevarla de regreso. Muchos
bafiaditos con su paliacate rojo amarrado en la cabeza, y su mecapal con su tercio de
sus flor roja: flor de pluma y de mazorca. TNG
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La ermita estd construida en el espacio de una propiedad privada. Es una ermita
pequefia y al frente edificaron un graderio en forma de media luna para la colocacién de los
tercios de flores traidos por los hombres-viajeros. La resguarda la sombra de dos enormes
arboles de higo y nambimbo. Junto a ella se conduce el arroyo, que unos metros atras forma una
laguna donde algunos Floreros se bafian. Como el rezo es a la una de la tarde, otros Floreros
van a sus casas a bafilarse y cambiarse y regresan a este lugar para esperar el retorno al pueblo
de Chiapa —antes no era asi— manifiesta don Esteban. Cada vez son menos los que realizan

esta actividad. Don Tomas nos explica acerca de la construcciéon de la ermita:

Fue una idea de don Julio y yo participé en su construccion. Se terminé en 1977. Antes
habia sido una enramada con hoja de platano. Con carretas se cargd el ladrillo y las
piedras y todo lo que se necesité para hacerlo y el patréon invitaba como a diez
constructores para que trabajiramos en la construccion. Su esposa llegaba a dejar el
desayuno para los que estaban ayudando, llevaba un enorme pilén de tortillas sobre la
cabeza y se iba a pie del barrio Santa Elena hasta el Rio de la Flor. Don Julio trabajé
mucho por sostener esta costumbre. TN

Actualmente, esta tradicion enfrenta una fuerte problematica por el uso del suelo donde se
lleva a cabo la Topada de la Flor. No se ha podido lograr una donacién que cese la incertidumbre
que cada afio se suscita al considerar que pueda ser negado el acceso al predio por parte de los

Floreros. Don Tomas nos explica con detalles esta situacion:

El predio de la Topada de la Flor es propiedad privada. El duefio de este terreno vende
los espacios a las personas que ofrecen vendimias a los Floreros. El expatrén Julio
Espinosa le pidi6 al duefio de este lugar que donara una porciéon del mismo para este
fin, pero nunca acepto, en lugar de venderlo sembré arboles de guanacaxtle formando
una baya al frente para evitar que los Floreros avancen hacia lo demas de su terreno.
Cobra 100 pesos por metro cuadrado para la fiesta, y muchas personas piensan que soy
yo el que cobra.

El dueno es de Chiapa de Corzo, y se llama José Antonio Munoa Coutifio. Una vez le
propusimos que nos vendiera porque el Pacmyc nos ofrecié el dinero para realizar la
compra. En aquel tiempo la tierra era barata y tal vez hubiéramos comprado una
hectarea, pero cuando se lo planteamos no quiso vender, diciendo que era de sus hijos.
Hace tres afios lo puso en venta, pero todo, y son como noventa hectareas de terreno.
Hace poco me avis6 que vendia pero queria cuatrocientos mil pesos por la hectarea. La
gente aqui en Chiapa si ayuda, pero mas de cien pesos no puedo peditles. Cuando
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podriamos ajustar semejante cantidad. Hemos querido solicitar a las autoridades
municipales al menos la margen del Rio de la Flor para proteger la ermita y laTopada de
la Flor. Vamos a hacerlo, ojala lo consigamos. TN

Pese a estas condiciones, las actividades rituales se han realizado sin ningin contratiempo, al
menos hasta este momento. Asi permanecen los Floreros mientras un sacerdote oficia misa en
la ermita y ellos agradecen al nifio Florero haber vuelto con bien de este peregrinaje. El nifio
Angel ha sido colocado en lo alto de una de las paredes de la ermita. A la una de la tarde el
patron los llama para cantar el nambuyi de los Floreros: “Vamos a cantarle al nino afligido, con
todas las flores de wz/uyarilo... Dichoso es el cetro de niluyarilo, que entregd las flores al divino
nifio... Dichosos Floreros que lograron traer, las flores del nifio donde va a nacer... Qué
dichoso el dia que la flor llegd, y también el rio donde se lavé... El ir a traer flor no es bueno
desear, porque ya de muerto sube uno a penar...” Después las vivas y el canto...Flor, flor, flooor,

flor de niluyarilo... y la solicitada chicotiza antes de irse al pueblo.

Las mujeres que han sido nombradas madrinas, obsequian a los Floreros un pafiuelo
rojo, un anfora y un mecapal. El pafiuelo se lo atan a la cabeza y comienzan a preparar su
“tercio” de flores para salir de este lugar a las dos de la tarde. El repique de campanas los
convoca y todos los Floreros van separandose de los grupos a los que se habian integrado para
buscar su palomillita o tribu con la que se acompafiaran en la vuelta. Uno a uno se colocan en
fila y junto a ellos una persona de su confianza lleva el anfora con agua para ir colmando su sed
mientras ejecutan el ya extenuante regreso. A esta dichosa hora el calor es intenso en estas
tierras, aunado a lo intenso también del peso de las flores. Al frente se ubica el nifio Angel
llevado por un numeroso grupo de mujeres que van rezando, los piteros, la banda de viento,
los Floreros en dos filas y detras los familiares y amigos, formando un grupo de varios miles de
personas. El Florero-Sol lleva sobre sus espaldas la Flor-Ni/uyarilo-Sol. Es el cargador del
Tiempo, en un dia como hoy, en solsticio de invierno. Son cientos de cabezas rojas bajo el sol

intenso de esta tarde en Chiapa.

Caminan directamente al Dilicalvario y entran cantando...Flor, flor, flooor, flor de niluyarilo...
Rezan y agradecen haber vuelto con bien, son tantos que no caben dentro del templo. Sus
tercios con la niluyarilo descansan dentro del templo. Quien fue prioste de la elada del Angel

llega al lugar con todas las imagenes: el nifio Angel, el nifio Florero, el nifio Dios y Santo
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Tomis de la Flor". La aparicion en escena de todas las imigenes genera una enorme emocion
en los Floreros y a muchos de ellos se les ve llorar. Este monte recibe el tributo, es toda la
fuerza que vuelve aqui, la energfa del cerro de la Flor, que se retroalimenta y redistribuye. No
hay cansancio, sélo fuerza y alegria hasta el desbordamiento. Es tanto el sentimiento, que fluye
en llanto y canciéon. Un rato después, otra persona toma al nifio Florero y es quien lo llevara en
brazos a la ermita en casa del patron. Afuera los musicos tocan varios ritmos que acompafian
los “zapateados” de los Floreros y lanzan vivas al patrén, quien festeja su cumpleafos. La
gente que les acompand ya se ha dispersado y algunos también se despiden del patrén. Otros
deciden acompanarle a la casa de quien es prioste de la 1elada de la Flor y estando ah{ cantan y
bailan como en el Dilicalvario. La tarde esta por caer y los grupos que quedaron también se
despiden. Todos vuelcan a sus espaldas, con su mecapal, su atado de flores: de pluma y de
mazorca... la niluyarilo. Se escucha por varios rumbos del pueblo los cohetes que las familias van

quemando al arribar su florero, como sefial de recibimiento.

La tribu de nosotros acompana a cada uno a su casa y nos despedimos quemandole
triques, hasta que nos quedamos al final nosotros. Venimos a casa de mis abuelitos,
porque tenemos respeto y porque aqui estd el santo San Isidro que es con quien
nosotros tratamos. Si de aquf salimos, aqui tenemos que llegar. Dejamos el tercio y lo
desamarramos para lavar la flor, para repartirla con la familia, para los que tienen
nifiito, para la ermita, y se deja media docena para la casa del nifiito florero, la que
llevamos el dia 22 que se hace la velada de la flor en la casa de quien sea el prioste y
para adornar su casita del nino. JOH

Los Floreros que han quedado, enseguida se dirigen a la ermita del Nifio Florero en casa del
patrén donde espera una comitiva de la Iglesia Grande para recoger al nifio Dios que sera
llevado al lugar que le corresponde. El Nifio Florero ha vuelto a casa después de un largo viaje
y hay que cedetle su sitio junto al nifio Angel que también volvié, y Santo Tomas de la Flor.
Esta noche se cumple el noveno rezo por parte de las mujeres, y los Floreros descansaran en

sus casas, reconfortados, lejos del frio, pero siendo otros y los mismos.

19 La escultura de Santo Tomads de la Flor (Santo Tomas Apostol), la mandé elaborar el patrén Julio Espinosa en
el afio 1970, debido a que el dfa 21 de diciembre es su celebracion.
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22 de diciembre. La VVelada de la Flor

A partir de este dia comienza una intensa actividad ritual dentro del pueblo. A las siete de la
noche llegan los primeros Floreros a la Ermita de la Flor en casa del patréon Tomas Nigenda y
los musicos tocan mientras se rednen en su totalidad. Cada uno de ellos ha escogido las seis
flores mas bonitas de las que trajeron de la montafia, las que seran utilizadas para los altares
donde sea colocado el nifio, y para la casita o pesebre del nifio Dios en la iglesia de Santo
Domingo o iglesia Grande. Se presentan muy limpios y con el pafiuelo rojo atado a la cabeza.
Formados en dos filas detras del nifio Florero acompafiado del nifio Angel y Santo Tomas de
la Flor, se enfilan rumbo a la casa del prioste que ha organizado la Velada de la Flor, con cohetes

y luces.

La Velada se lleva a cabo segin las posibilidades de cada prioste. Esta noche han
contratado un grupo musical que va a alternar la musica con el tambor y el carrizo. Se reza y
son chicoteados, como todos los dias desde que comenzé el ritual, uno a uno. Los primeros
zapateados son ejecutados por los Floreros en medio de vivas y cantos. El golpe seco de sus
zapatos y sus exclamaciones invita a la emocién que ellos sienten. Es en este momento cuando
da comienzo el “Canto de los Floreros”, un canto que provoca nostalgia y jubilo a la vez: “Oh
qué grande dicha/gozan los Floreros/con grandes reliquias/del Dios verdadero...”Una dltima
estrofa que ejemplifica el momento vivido. La “segunda tanda” como ellos refieren,
corresponde a todos, hombres y mujeres, que deseen bailar. La velada transcurre con esta

alegria que desearian hacer eterna.

23 de diciembre. El pesebre del Nifio Dios en la iglesia Grande

Por la mafana los Floreros se retinen con el patrén y sus ayudantes en la casa donde la noche
anterior se llevé a cabo la Velada de la Flor. No son mas de treinta muchachos, los que tienen
paciencia y creatividad para la elaboraciéon de los pesebres o casitas donde naceran los nifios.
Este dia irdn a la iglesia Grande acompafiados por el nifio Florero, nifio Angel y Tomas de la
Flor, llevando las flores necesarias para el pesebre del nifio Dios, y haciéndose notar por las

calles del pueblo con la inagotable musica de tambores y cartizo.

Unas personas esperan ya en el templo. Las flores son separadas segtn se trate de pluma
o de mazorca, y también por su tamafio. En la margen derecha del templo, cerca del altar

mayor, se construye una estructura de madera que sostendra la casita y que albergara el pesebre
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donde se instalara el nifio Dios. Las flores de pluma decoran el fondo de la casita y al frente,
debajo, se observan las de mazorca; el pesebre, en el centro, destaca por las flamas rojas que
simulan las mazorcas. Algunas mujeres, del comité formado en la iglesia, reparten la bebida
tradicional de este pueblo, el pozol, al mediodia, cuando el calor y el hambre afectan el 4nimo
de los Floreros-constructores. Mas tarde les serviran la comida para su tranquilidad. Esta tarea
culmina por la tarde y no se marchan sino hasta dejar completamente limpio el lugar. En

ningun momento se acerco al grupo el sacerdote del templo de Santo Domingo.

24 de diciembre. El pesebre del Nifio Florero en casa del patron

Por la manana de este dia, un grupo de Floreros se retne en casa del patrén Tomas Nigenda
para la elaboracion de la casita del nifio Florero en el lugar que todo el ano ocupa el altar. La
esposa del patréon ha reunido a las mujeres necesarias para ayudarle en la elaboracion de la
comida y el posol suficiente para quienes llevan a cabo esta actividad. Después de muchas
horas de trabajo, los Floreros culminan su florida tarea, dando como resultado un hermoso
espacio para la nacida del nifio Florero el dia de mafana por la noche. Esta noche en la iglesia
Grande, la madrina, quien ha invitado a sus amistades, trasladara al nifio Dios hasta su pesebre
para nacer entre el jubilo de mucha gente, amenizada por la musica de tambores y pitos. Dofia

Teresa nos describe su participacion en esta actividad:

El nifio Dios nace el 24 y también se pide para nacerlo, pero con el sacerdote, él esta de
acuerdo con todo porque sabe que el nifio florero va al cerro a traer las flores para
hacerle su nacimiento al nifio Dios. Se lleva a la iglesia Grande con todas sus damas,
puras nifias de buen tamaiito lo mira usted que van doce nifiitas con su chambelan, o
como quiera el prioste, pueden ser sélo nifias o s6lo nifios. La madrina va en el centro
cargando el nifio y de ella penden los manojos de listones que se van a repartir entre las
doce damas o chambelanes, y abarca todo el ancho de la calle, y la gente los va
siguiendo. Se hace misa de gallo a las doce de la noche y hay otro grupo de gente
esperando en la iglesia. Este evento termina a la una.

25 de diciembre. Nacida del Nifio Florero

El festejo se da por la noche. La casita, adornada por las flores de #niluyarilo, impacta con sus
rojos intensos de pluma y de mazorca. Ya la madrina que se ha llevado al nifio el dia anterior,

viene en camino desde su casa hasta este sitio acompafiada de Floreros y gente que ella misma

113



ha pedido su acompafnamiento. Su arribo es por demas bullicioso y alegre: cohetes, triques,
tambores, carrizos y nambuyi, y las vivas de los Floreros, todo hace de esta noche, un momento
de alegria. Dofia Carmen y sus ayudantes no cesan en el trabajo, tanto de los rezos como de la
atencion a quienes se encuentran acompafando este acontecimiento. Se canta, se baila, se

come, se reza y se chicotea...

Las flores se encuentran en el lugar para el que fueron destinadas, desde el comienzo del
viaje a la montana de la Flor. Aunque vinieron de tierras frias, tienen el calor del Sol, de la vida
viviente que cada florero con su fuerza le ha otorgado. Esto es lo que la gente toma de ellas.
Las mujeres que de algin modo hicieron tratos con el nifio por alguna pena sufrida y sus
remedios, se comprometieron ofreciendo a su nifo-hombre-florero para cumplir este
cometido: traer la flor. Asi sea los que fueron por primera vez, los que ahora cumplen los tres
aflos que considera el exvoto o promesa, los que se quedaron hasta que las fuerzas les posibilite
hacerlo, todos, sin excepcion, sélo pensaron en ser el medio por el cual la nzluyarilo viajara de
aquellos pueblos hasta su querido Chiapa. Aqui estan las hermosas y sagradas flores de

niluyarilo, y el Nifno Florero estara satisfecho.

31 de diciembre. Cierre de afno con el Nino Florero

Antes del cierre de afo, si sobran flores, algunos Floreros la llevan a Monterrico junto con el
Nifio Florero, dada la peticién de quienes viven en ese poblado. Lo devuelven al siguiente dia,
organizando una fiesta segin sus posibilidades. La “sentada de nifio”, como le llaman a este
festejo, es una gran celebracion para la cual el patrén solicita una colaboraciéon econémica con
cada uno de los Floreros, que no sobrepasa los cien pesos. Con esta contribucion contratan un
grupo musical que amenizara hasta la madrugada. Dofna Carmen y las mujeres que le apoyan,
elaboran mil doscientos tamales para ser repartidos entre la gente que colaboré en distintas
acciones realizadas mientras los Floreros estaban ausentes. Esto es una forma de
agradecimiento por parte del patrén y su familia, a las nocheras que contribuyen con su trabajo
cada dia 25 de cada mes cuando se retnen, a la nochera que queda en casa organizando el
novenario de rezos, a quienes fungieron como padrinos, madrinas, priostes, entre otros.
Mientras se festeja en la casa donde se encuentra el nifio, mucha gente del pueblo “sienta” a su
nifio Dios en su casa antes de integrarse a la fiesta. En este momento, la fiesta trasciende el

barrio, porque los Floreros de otros barrios asisten con sus familias.
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El altar luce hermoso y vivo matizado por todas las flores de niluyarilo y cientos de luces
de velas y veladoras que la gente ha llevado y encendido. En el centro, en su pesebre, se
encuentra el nifio Florero con su nuevo vestido que su madrina de la noche le obsequié. Se
lleva a cabo un rezo al que se unen las mujeres. A medida que transcurre la noche, se ve llegar a
grupos de tamboreros y piteros que ofrecen sus sones mientras los musicos modernos
contratados, descansan. Tocan frente al altar y se van. En ocasiones estos grupos los
conforman nifios, los que hacen alarde de su habilidad en la musica. Junto al nifio se
encuentran las imagenes de Marfa y José y han colocado momentaneamente al nifio Angel y

Santo Tomas de la Flor en un pequefo altar improvisado.

El 6 de enero, es la ultima celebraciéon. Muchas mujeres rezan y llevan a sus hijos ante el
nifio. Como se trata de una festividad dedicada a los nifios, le llevan globos que adornan su
altar. A partir de este momento, los altares son transformados, cambiando las flores por unas
nuevas, pero ya no de niluyarilo. La casita de la iglesia Grande también se ha desmantelado,
pues el dia 8 de enero, da comienzo la Fiesta Grande de Chiapa, un largo festejo que durara

hasta el dia 23.

C. Asi era antes... y ahora

El trueque o relique—cambios en su forma de alimentacion

Se conoce como trueque el intercambio de bienes y servicios por otros bienes y servicios sin
que se utilice dinero para completar la transaccion. Es una forma muy antigua de relacion, que
apareci6 junto con las primeras incursiones del ser humano en la agricultura y la ganaderfa.
Esta es una forma en que se recuerda que se establecieron los intercambios de productos de su
trabajo de antiguos Floreros. Ya no existe memoria de que se haya realizado totalmente sin
dinero, pero si que quienes no lo tenian para comprar lo que ellos ofrecian de la tierra caliente,
podian intercambiar por productos de la tierra fria. Al conjunto de estos alimentos le han
llamado “bastimento”, y muchos atn le llaman asi. Recordemos que los primeros Floreros

fueron todos ellos campesinos. Don Esteban nos comparte su experiencia:

Saliamos de madrugada rumbo a la falda del cerro y llegdbamos como a las ocho o
nueve de la mafiana a Multajs, era la parte mas pesada para llegar al cerro. Una cuadra
antes de llegar al pueblito, los musicos empezaban a tocar su tambor y su carrizo y ya
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estaba la caseritada lista esperandonos, porque anteriormente la gente de este pueblo
era muy catolica. Lo que esperaban era el relique, porque lo que llevabamos de venta o
trueque como grash, camaron, cacahuate, cebolla, lima, camote, lo que cosechabamos
nosotros, para ellos era relique. El que tenia dinero compraba y el que no hacia cambio
con nosotros por huevos, chayotes, tostadas. Ahi dejabamos encargado lo que
habfamos intercambiado, con un sefior que nos daba posada que se llamaba Antonio
Pérez. Acababamos de vender o cambiar como a las diez de la mafiana, desayunabamos
y de ahi jalabamos para un lugar que se llama La Granadilla.

También un poco antes de llegar tocaban los musicos para avisarnos y en ese aflo que
fui el tamborero era Julian Pérez y el carricero era Paco Flores, ellos siguieron siendo
musicos muchos afios, y no sélo eran musicos, también eran Floreros y trafan su carga
de flor. Ahi en La Granadilla nos esperaba la gente para intercambiar el relique, sabfan
que no lo {bamos a regalar, sino que lo vendiamos o lo cambiabamos. Como ve usted,
ibamos cargados y regresabamos igual, cargando. Porque durante fui florero yo nunca
llevé mi bola de dinero, todo lo que yo sembraba y cosechaba lo llevaba en una rede,
no como ahora que llevan una mochila y su montén de chamarras, eso ya no es ser
florero. No llevabamos dinero, pero si todo el esfuerzo de nuestro trabajo, todo lo que
sembrabamos. EH

Lo mas dificil del trueque o relique era el traslado de huevos, que el patrén les recomendaba, y
no todos estaban dispuestos a los riesgos del viaje con ellos a cuestas. Los ubicaban dentro de
los tercios de flores que debian llevar con muchos cuidados. Los huevos los utilizaban como

ingredientes para la elaboracion de las hojuelas que se repartian en la nacida del nifio Florero.

Llevabamos gnash, cebollitas, cacahuates, lima de pechito, pero bastante; camarén seco,
pescado seco. Llegando a Mu/tajé sacabamos nuestras cosas y los toles para colocar los
blanquillos (huevos) que nos daban a cambio de las cosas que les dabamos. Ahi nos
trincabamos a buscar “jolochi” (hojas secas de maiz) para envolver los blanquillos, pero
como seguiamos el viaje lo dejabamos encargado hasta nuestro regreso. Luego los
metfamos en medio del ¢gjoyo del tercio de flor, para que no se quebraran. Me acuerdo
que cuando ya nacié mi primer hijito, ahi venia yo cargando granadillas para él. Eso
s6lo habia en la tierra fria y les gustaba mucho.

Nos decia el patron: —el que lleve blanquillo no se vaya a olvidar, va a dar tres
blanquillos cada uno para la hojuela del nifio. Las hojuelas las haciamos entre todos los
Floreros, aunque si alguien se ofrecia como prioste ya ¢l se encargaba de todos los
gastos y ya no dabamos blanquillos.EH
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Cuando el oficio del florero cambid, la practica del trueque tuvo a su vez sus
transformaciones. Al respecto comenta don Antonio que: “En aquél tiempo ahi se hacia
trueque, hoy ya se hace muy poco. Unos para no perder la tradicion lo siguen haciendo, llevan
de aqui camarones, grash, cacahuates, pescado seco y hacen cambio, porque les dan chayote

hervido, tortilla o tostadas”; o “un lugar donde pasar la noche”.

A medida que las practicas productivas se han ido transformando, aunque no de manera
homogénea, la forma de alimentacion también ha tenido cambios para mal. En el caso de Jorge
Omar y el grupo (su tribu) que le acompafa, sus abuelos y algunos tios aun son campesinos y
su experiencia del viaje es muy distinta a otros Floreros. Llevan poco dinero y por tanto,

cargan su bastimento.

En la noche encendiamos la lumbre afuera de la casa donde nos daban posada y alli
llegaban las sefioras a vender memelas, tortillas... Todo eso se acabé también. Ahora
aunque les ofrezcan chayotes y elotes hervidos, los Floreros jévenes ya no los
consumen, prefieren lo de las tienditas, como sabritas y refrescos embotellados, o
tacos. El trueque que hacifamos antes ya muy pocos lo hacen. No sélo se sufria del frio,
al principio no se conseguia tortillas y eso lo tenfamos que llevar. Ahora hay hasta
tortillerfas en los pueblos, a Mitziton llegan en las motos desde San Cristobal a
vendernos las tortillas por kilos. TN

El patréon también observa que la forma en que actualmente se alimentan ha variado en las
ultimas décadas. Los Floreros de su juventud eran campesinos o si no lo eran, como fue su
caso porque era constructor, vivian en una comunidad donde adn se trabajaba la tierra, y por
tanto de ella se alimentaban. Los Floreros actuales son en su mayoria estudiantes, de
profesiones y oficios diversos, pero pocos, muy pocos campesinos. El facilismo con el que se
obtiene lo que sacia el hambre, depende totalmente del dinero. La “rede” del bastimento va

cada vez mas vacia, y ser florero esta requiriendo mas dinero.

La ceremonia es la misma, casi como se hacia antes, pero la cuestién del trueque se fue
acabando. Nuestra alimentacién ha cambiado mucho. Ya nadie come sus camarones
como se comia antes, los camarones secos con solo las tortillas. Qué joven sabe hacer
una fogata y asar un trozo de tasajo en ella, o preparar una salsa, pocos, pocos de ellos
saben hacerlo. Cada florero llevaba su “bola” de posol de cacao que mi mama molia en
la piedra todavia. Ni yo llevo nada, como lo que se puede comprar, ya no tomamos
agua, solo refrescos embotellados. Creo que el cambio mas fuerte es la comida.
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Tampoco existia el plastico y las comidas las llevabamos envueltas en mantas. Ahora
llevan sandwiches o hof dogs para comer en el camino. Cada paraje se ha convertido en
una exposicion de vendimias. TN

Una imagen abrumadoramente triste se ha dado cuando los priostes de la elada del Angel han
obsequiado tamales y café a los Floreros reunidos en el paraje El Nanche, la mafiana del dia 21,
antes de salir hacia la Topada de la Flor. Cuando el predio queda sin gente los tamales se ven
esparcidos por toda el area; los han dejado tirados. Asi como los Floreros han perdido el gusto
por las recetas locales, van ganando terreno en sus preferencias los alimentos influidos por los
medios de comunicacién que provocan el consumo sin ninguna reflexiéon. No sélo impacta
observar el poder que logra el dinero en cuanto al consumo sin conciencia, sino la manera
como se desperdicia comida sin ningin pudor. Hemos visto a algunas familias muy pobres

recogiendo los tamales para llevarlos a su casa.

La chicotiza: ofrenda del cuerpo en los alabados a la Flor y el Nifio

Es el patron quien porta el fuete, y es el florero quien sera azotado, ya sea porque lo pida o
porque sea castigado por una mala conducta, o desobediencia, durante su participacion en la
romerfa dedicada al Nifio Florero. Don Tomas Nigenda aplica esta fuerza ayudado por el
penitente, don Tito Diaz, en una tarea agotadora de mafianas y tardes, a la gran fila de Floreros
jovenes y de edad mayor. —“El primer afio que recibi el cargo—comenta el patrén— regresé
todo golpeado de la espalda y los brazos al darme con el mismo chicote. Como no lo sabia
usar, la punta del chicote me golpeaba y me dejé un montén de moretones en mi cuerpo.
Ahora ya esta acostumbrada mi espalda, son miles de chicotazos que doy a diario, y he tenido
que acostumbrarme”—. Los Floreros asumen esta accién sobre sus cuerpos como una ofrenda
al Nifio Florero o como una necesidad porque les provee de aliento, de fuerza, ante el

inagotable cansancio que les aqueja “para entrarle al camino”.

¢Don Esteban, por qué latigan a los Floreros?, le pregunto: —Pues, en nuestra creencia
lo vemos como algo necesario que nos ayuda a agarrar fuerza, mas energia. Como
creyentes que somos es lo que decimos, porque mire usted, cuando vamos a cargar le
pedimos al patréon que nos dé en la cabeza, para que nos dé resistencia, para aguantar el
mecapal. Se siente el animo, la fuerza para hacer las cosas. El primer dia en que
llegamos al paraje, queda uno muy cansado, se siente que te duelen las pantorrillas, y a
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la hora que le toca su turno y va usted a pasar a hincarse y a abrazar al nifio para que lo
chicoteen, pedimos al patrén que nos pegue fuerte, pero mas donde nos duele por el
cansancio. Ya acaba uno de pasar y se siente sabroso, que corre la sangre de nuevo en
el cuerpo. Si hay alguno soberbio que no quiera abrazar al nifio, el patrén lo hace pasar
y a ese le tocan mas latigazos. La chicoteada es a la hora de rezar, muy temprano, antes
de empezar sus actividades del dia, y por la noche, al terminar, ya para descansar de las
faenas y experiencias del camino. EH

Los patrones chicoteaban a los Floreros cuando vefan que debido al cansancio se
retrasaban en relacion a los demas Floreros, para darles animo y no se quedaran atras.
Ahora les doy cuando lo piden, porque a veces se sienten muy cansados y ya no
aguantan el caminar. Eso les da fuerza y agarran su paso de nuevo. Cuando ya no les
pido permiso es cuando hacen algo incorrecto, como que se emborrachen y yo los vi,
porque no es necesario que me digan, yo estoy pendiente de ellos. A veces se les baja o
se les sube la presion, principalmente en la subida a Mu/tajs, de ida, por lo empinado, y
de regreso por la carga de las flores. Algunos ya no aguantan la carga y piden sus
fuetazos para entrarle al camino. TN

En los tiempos que empecé a ir algunos compafieros se encargaban de cargarlo a aquel
que hacfa algo indebido y lo llevaban ante el patréon para que lo chicoteara. Siempre nos

chicoteaban, hasta lo pediamos, en la noche antes de rezar el alabado a la flor y el nifio.
EH

El secreto del chicote es que nos ayuda a relajar el cuerpo. Con el golpe entra uno en
calor porque en la madrugada sentimos mucho frio. Asi nuestro cuerpo se prepara para
la caminata sobre el cerro que de por si es muy pesada. JOH

La experiencia mas importante que he tenido, es el milagro del nifiito. Hubo una
ocasiéon en que en el baile del 18 de diciembre en Navenchanc me emborraché y al
siguiente dia que tenfamos que regresar ya ve usted que la caminata para Muwltaji es
larga, me sentfa muy mal. No podia llevar mi carga. Entonces le pedf al patréon que me
diera media docena de latigazos, en la espalda y en la cabeza, y mientras me los daba le
pedi perdén al nifiito por lo que habfa hecho y le prometi que no volveria a suceder.

Mire usted que senti que me quité un gran peso de encima y ni mi carga sentia. Hasta la
techa. RT
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Debido a la cantidad de Floreros que actualmente participan, el patrén tiene que
elaborar varios latigos o fuetes. El fuete esta hecho de piel de res y, antiguamente, recuerdan
los Floreros viejos, remataba en un trozo de piel seca y curtida que era parte del miembro viril
de un toro. Actualmente ya no lo es pero la piel curtida debe atinar fuertes golpes sobre la
espalda y cabeza de los Floreros. Don Tomas nos explica la manera como prepara sus fuetes.
La destrucciéon del chicote no depende de cuantos Floreros chicotee, sino de a quién lo
aplique. El dice que hay Floreros en los que un chicote se destruye completo debido a la carga

de culpas que lleva sobre su cuerpo.

El chicote se ha transformado porque antes me alcanzaba uno solo para ir a traer flor
b
porque eran pocos Floreros. Ahora, si lo llevara tal como es, de cuero, pareciera que
fuera de trapo, se destruye en un rato con los cientos de Floreros que son. Por eso le
pongo dentro un trozo de alambroén y luego lo lio con cinta de aislar, una cinta negra,
para que agarre macizés, si no se acabarfa en un rato. Pero mire usted que cuando el
florero de verdad tiene culpa, atn siendo nuevo el chicote se me acaba, se destruye al
darle de latigazos. Por eso llevo tres y aparte llevo material para arreglarlo si se
y
destruye. TN

Esto parece indicarnos que mas que la “chicoteada” se asuma como castigo o sacrificio, se
acepta como una accidén que ejerce sobre sus cuerpos un efecto terapéutico ante el esfuerzo

extenuante que exige una misién devocional como la que ofrecen a su Nifio Florero.

La devocion, las mandas, los milagros...

El ritual de Los Floreros, todo, se funda en la devocién, en la fe, y son las mujeres quienes
juegan un lugar preponderante. Es la fe, la fuerza, el impulso que motiva su andar a las
montafias frias. Aunque cambie su dios y su concepcion acerca de él, la fuente de su vitalidad y
de su fortaleza es inamovible. Le ha esperado por siglos eternos, en el sitio eterno: la montana
de la flor. Desde antes de partir, el florero cuida su viaje y escucha las consejas que han
compartido durante muchas generaciones. Es parte del rito de preparaciéon previa, como no
llevar entre su bastimento la fotografia de su novia, espejos, peines o agujas que haran de su

caminar un martirio al que arrastraran a sus compaferos.

Todo ha cambiado, porque anteriormente habifa mucho respeto, obediencia y creencia
también, a los dichos de los antepasados. Cuando fui florero no llevabamo aguja, y
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como acostumbrabamos andar la fotografia de la novia, no podiamos llevarla al cerro,
pues sucedia que si uno de nosotros llevaba aguja nos encontrabamos en el camino
mucha espina, y si llevabamo fotografia de la novia, se nos cubria el camino de niebla y
no podiamos ver, si llevabamo peine habia mucho relimpago o bejuquero en el camino
que no nos dejaba caminar. Con uno que lo hiciera era tragedia para todos, por uno
pagabamos todos. Por eso el patron comenzaba a pasar “registra” y si encontraba cosas
que no debiamos llevar lo juntaba y lo ponfa debajo de su espaldita del nifio, para que
no sufriéramos esos percances alla en el cerro. Y al que le encontraban una prenda, una
gruesa de latigos le daban. EH

En cierto modo, estos sortilegios, o augurios de lo que pueda sucedetles en su caminata, se han
convertido en normas del ritual, y de alguna manera en una especie de control del
comportamiento de los Floreros. La mayor parte de ellos parece acatarse a estas consignas,
respetandolas como conocimientos surgidos de la experiencia de generaciones de Floreros
anteriores. Esto mismo sucede, ya lo hemos sefialado con antelacién, cuando cortan las flores y
tienen que exclamar {librate florecital para evitar que la flor caiga al suelo destrozada. Lo
interesante es que esto no sélo es una idea. Lo han podido corroborar y entonces se ha
convertido en una realidad, en una certeza de que sucedera de tal manera. Lo que mas destacan
es “el milagro del nifio”, que se les presenta en muchos momentos de su vida y durante su
recorrido. El milagro como respuesta a un “acto de fe”’, como interpretan su participacion en
el ritual. Esta idea es muy interesante, porque implica la actitud de humildad con la cual
asumen su caminata y su vida toda, de respeto a los lugares por donde va a transitar, de
concentracién, de entrega, de aceptacion y certeza de que ese solo gesto les devolvera con bien

a su pueblo al final del viaje.

He visto muchas cosas en el camino. A unos Floreros que lloran, que ya no pueden con
su carga, que tiran el tercio de flor y agarran un catro y se regresan a su casa. Pero la
experiencia mas divina es el milagro del nifio y si lo recibimos, si lo aceptamos, nos da
la fuerza para el camino. No nos cansamos. Veo a algunos muchachos que van con sus
celulares, con presunciones. Pero otros vamos con humildad y valor, con lo poco que
tenemos encima, y con eso regresamos, y el niflito nos bendice. Por eso es lo mas
grande para mi, lo que yo llamo el milagro del nifiito para hacernos Floreros. Por eso
tenemos que ser Floreros de corazén. Porque hay muchas razones para ser Floreros,
pero la mas importante es ir de corazon, de otra manera no eres florero, solo vas de
paseo al cerro. Este es un esfuerzo muy grande y siempre sucede que en el rezo, ya sea
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en Mitziton o en Multajo, no falta quienes se desmayen por el cambio tan tremendo de
altura que tenemos que aguantar. RT

El primer afio que fui al cerro, como fui por curiosidad no por devocion, pasé muchos
problemas. En el camino de regreso senti mucho cansancio, no podia llevar mi tercio, y
el lazo del mecapal me lastimé. Durante todo el viaje fui renegando, pensando que para
qué habia ido si no habifa prometido nada. Hubo un momento en que me sent
decepcionado de mi porque no pude aguantar mi tercio de flores y pensé que ya no
volveria a ir. A veces creo que el nifio “te juega” para probarte, para saber qué tanta es
tu fe. Creo que el nifio me puso a prueba. Después lo comprendf y al siguiente afio
volvi y ya no pasé lo mismo, todo transcurrié bien y pude cargar mi tercio hasta el final
sin cansarme tanto y sin que me lastimara. ME

En el cuarto afio que fui, cuando salimos de Multajs hacia el paraje de nombre El
Rodeo, sucedio6 algo extrafio. Habia llovido toda la noche y bajo la lluvia amanecimos,
con mucha niebla. As{ salimos del pueblo y nos diriglamos a nuestro camino cuando
nos perdimos, otros Floreros y yo. Pensé que ya era mi cuarto afio de ser florero y que
no debia preocuparme. Me puse a rezar mucho, pero sabia que algo no se habia hecho
bien. Tardamos mas de una hora en encontrar el camino correcto y ya un poco
desesperados. Supimos que habia sido porque el comportamiento de dos compafieros
no fue el correcto, durante el camino habfan dicho muchas malas palabras y, como le

digo, como es un acto de fe, el nifiito nos dio una leccién. MG

Todo lo que sucede mal en nuestro camino lo atribuimos a la falta de fe, a la
irreverencia con el nifio, a portarse mal y estar pagando lo que se hizo. Ha habido
chavos que se han fracturado algun hueso, que se enferman. Hace dos afos un chavo
se enfermé de hipotermia ya estando en Mifziton y no pudo cortar la flor, estuvo a
punto de morirse y fue necesario que lo regresaran a Chiapa. Mi primo, el afio pasado,
estando en mitad del cerro se lastimé la rodilla y tuvimos que bajarlo cargado de ahi, y
eso fue muy dificil, por la forma tan accidentada del cerro. Mientras lo bajabamos él
mismo decia que le habia sucedido porque algo malo estaba pagando. En otro sentido,
como acto de fe, vi a un seflor ya grande de edad, que venia bajando el cerro descalzo,
se quito los zapatos y descalzo, bajé una gran cantidad de flores, pero exagerado. Dicen
que habia hecho una promesa, pero me impact6 el ver la enorme cantidad de flores que
cargaba y descalzo, y aguant6 todo el camino. GER
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He manifestado que las mujeres cumplen una presencia importante en esta devocion,
porque muchas veces son ellas quienes expresan las mandas, comprometiendo a los jovenes en
este ritual. Las mandas son diversas, pero tienen que cumplirse durante tres afios consecutivos;

en otros casos, son los propios Floreros quienes extienden sus solicitudes.

Mientras los Floreros se van al viaje, las mujeres se quedan a cargo de un novenario de
rezos en casa del patrén. Muchas mujeres van en busca de sus hijos a los lugares donde
se quedan a dormir, principalmente se reunen con ellos el dia que regresan, en la
topada de la flor. Hasta hace algunos afios, la mayorfa preparaba los alimentos que
llevaban los Floreros, como tostadas, pool, camarones, lo que tuvieran para aguantar el
camino sin hambre. Atn lo hacen algunas mujeres, tal vez la gente mas pobre. TN

Muchos acontecimientos que tienen efectos favorables en la vida de las personas, y que han
sido solicitados al Nifio Florero y a la fuerza que éste representa, son adjudicados a una especie
de milagro. El patrén, es quien nos confia varias experiencias sucedidas durante el tiempo que

ha asumido este cargo.

Una sefiora me vino a ver para decirme que queria hacerle un regalo al nifiito. Queria
hacerle una camita, pero yo le dije que no porque ya tenfa, pero que habia una sillita
que estaba rota y no se podia arreglar y es su unica sillita. Mire, me dijo, es que mi hija
no se embaraza y yo se lo quiero pedir al nifiito. Le di que se llevara la sillita a su casa y
como a los tres o cuatro meses vino con la sillita reparada, anunciandome que su hija
estaba embarazada. El nifio tiene ahora dos afos. Todo depende de la fe con que le
pidan las cosas y el niflito los escucha.

Hay una muchacha que es de Suchiapa y tiene un hijo con labio leporino y paladar
hendido, al que le han hecho muchas operaciones. Un dfa vino a decirme que queria
obsequiar una foto del nifio a los Floreros, pero con un alabado que solamente se canta
el dia 21 en la topada de la flor y el dia 22 en la Velada, y sélo lo cantamos nosotros,
nadie mas del pueblo. En una parte dice: con gusto venimos todos los Floreros/ en tu
nombre nifio y del rey florero/con gusto venimos todos los Floreros/. Hizo unas
tarjetitas y las regalé a varios Floreros. Esta es una de las formas como la gente
agradece los favores recibidos.

Tengo experiencias propias. Recuerdo que el tercer afio que fui de florero me casé el 13
de febrero y no llegaba ni a hacer mi trabajo de albafill y la familia empez6 a
presionarme porque no habia hijo pronto, y como habia tenido problemas de salud un
afio antes, yo tenfa mucha pena de que no fuéramos a tener hijos. Estaba preocupado y
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pensé en no ir a traer flor ese ano. Un dia estaba partiendo unas piedras y me accidenté
un dedo del pie, me hice una herida grande que de verdad me impidié ir a traer flor. Se
fueron los Floreros y volvieron, y yo no me apareci. Vino un muchacho a verme y me
dijo, te vendo una cadenita con un ambar en 35 pesos. En cuanto lo compré le pedi a
mi esposa que se lo llevara al nifiito y poco tiempo después se embarazé de mi primer
hijo, que nacié en noviembre. En el siguiente viaje nada me detuvo y no he dejado de ir
hasta hoy.

Hace como tres afios (2009) hubo una explosion en Navenchaue. 1legé un sefior de
apellido Ozuna, que es parte de una familia que siempre ha dado alojamiento a los
Floreros, y que es duefio de una coheterfa, un dia antes, y me dijo: —el que pagaba el
torito para el nifio ya no lo va a dar, por eso este afio yo se lo quiero dar, pero quiero
que lo vayan a traer con tambor y carrizo—. Por eso no se preocupe usted, asi lo
vamos a hacer, le dije. Nos fuimos al otro dfa al cerro, como siempre, pero en el
camino hay una ermita donde hacen fiesta a la virgen de Juquila, y la familia de ahi cada
que pasamos nos avientan papelito de colores, nos dan dulces y nos hacen fiesta y nos
detenemos un rato. Asi, cuando regresibamos del cerro vi los cohetes que ya los
estaban encendiendo y a la sefiora que lo viste al nifio, cada afio, al regresar del cerro.
Llegamos a la casa y apenas estibamos entrando y sacando al nifio de su cofrecito,
cuando oimos el retumbido. La callecita esa se oscurecid, y todo mundo salié
corriendo, los que estaban dentro de la casa salieron hasta por las ventanas, y yo sali a
la puerta pensando en la sefiora del vestido del nifio que estaba justamente donde se
escucho el estallido. Pues fue cuestiéon de segundos, porque dice que cuando nosotros
entramos a la casa ella se fue de alli. Fue una gran quemazon, pues uno de los cohetes
que se quemaron cay6 en la casa del sefior que iba a darle el torito y como tenfa
poélvora, ahi se provoco el incendio. No hubo muertos, sélo unos que se “soyamaron”
(quemaron) los pies y los tuvieron que llevar a San Cristobal para su curacién. Después
vinieron a Chiapa, a agradecerle al nifio que esto no termind en una tragedia y a partir
de ahf le dan al nifio un castillo de luces que mide como 20 metros de altura y que lo
queman la noche que velamos en Navenchane, el dia 18 de diciembre. Aqui se lo
vinieron a ofrecer y han cumplido. TN

En 1987, faltando poco tiempo para que naciera mi hijo mayor, fui ante el nifio Florero
que entonces se encontraba en el barrio de Santa Elena, para pedirle porque mi esposa
no tuviera problemas en el parto, que mi hijo naciera bien. Que viera a mi hijo crecer,
verlo convertido en hombre y con salud. Mi hijo nacié bien y fui nuevamente a ver al
nifio y le prometi que irfa tres afios al cerro como florero, que si él era un nifio y me
habia dado un nifio, yo le iba a cumplir siempre. No fui sélo tres afios, me he quedado
en esta devocion toda mi vida y lo voy a seguir haciendo mientras el nifiito me dé
fuerzas. AJ
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Don Esteban nos narra, con muchos detalles, algunas experiencias en los momentos
situados en la montafia, mientras los Floreros cortan las flores y se exponen a muchos peligros.

Pero han existido momentos liminales, milagrosos, que de uno u otro modo salvaron sus vidas.

Hay muchos a los que les gusta subir a los arboles para cortar la flor, pero es una zona
donde cae mucha helada, hace mucho frio, y los comal de la flor al cortarla haga usted
de cuenta que tienen galones de agua en el agjoyo, y eso hace que muchos Floreros se
resbalen y caigan. Pero al venir en el aire se acuerdan del nifio y se encomiendan a él, y
le piden que los libre, pues no les pasa nada. Me toc6 un caso. Habia una flor en un
palito de roble, pero la ramita estaba en el aire, sobre un barranco. Alla abajo habia un
magueyitaje y ya ve usted que los maguey tienen mucha espina. Yo quise cortar la flor
pero la ramita no me aguanté y con mi peso se quebrd. Cuando iba en el aire dije
ilibrame, nifitol, porque yo dije, jya me clarié todo, este magueyito!, si tiene espina pue.
Pues va usted a ver que donde cai, todo el magueyito se dobld, todo el trecho donde
cai, y no me lastimé. Mi compania se llamaba Tito Pérez, era mi compadre, y cuando
me vio que caf grité: jHermano, ya te fregastel Cuando me fue a levantar vio que no
estaba herido, ni un rasgufio tenfa yo, los magueyito tenfan las espinas dobladas y
ninguna se me encajé en mi cuerpo. Mi companero no lo podia creer. Pues eso yo lo
tomo como un milagro, ;qué mas puede ser?

Como a los dos afios que iba yo llegando a traer flor, pasé un accidente. Ahi de
Navenchane, rambo a un rancho que le llaman La Paz, habia un arbol que le decian el
palo marcado, pero ese arbol era regrandisimo, y el que tenia su valor subia a cortar flor
en ese arbol, imaginese usted qué grande era que ahi cargaban diez, once personas.
Pero no cualquiera podia subir, puedo decitle que fueron muy pocos los que podian.
Entre ellos estaba don Isabel Espinosa, que cada afio subia, de ahi bajaba flor para
darle a diez o hasta quince Floreros. Pero de tanto y tanto, este sefior se descuido y se
vino abajo, cayé quebrado pero no murié. Ya era grande, haga de cuenta que en ese
entonces ¢l estarfa como mi edad (75). Es el unico accidente que vi. El nifio florero es
muy milagroso, porque toda la gente que lo pide para “abrazarlo” es porque hizo
promesa y es porque le hizo un milagro.EH

Abrazar al Nifio: una red creativa para asumir los cargos

La expresion “abrazar al nifo”, esta intrinsecamente relacionada con una infinidad de practicas
situadas en lo que llamarfamos “una red creativa” de cargos y compromisos. Nos parece
creativa, por demostrar una capacidad comunitaria de relacién humana, que no sélo se

manifiesta durante el periodo ritual, sino durante todo el afo, en cada festejo religioso en el
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pueblo, y por la forma en que nombran cada una de las funciones que tiene el cometido de

servirle al nifio de su devocion. Una forma creativa y dindmica.

El abrazo al nifio es la devocién. Todo florero al que le pregunte usted por qué va a
traer flor, le dird que es por la devocién al nifiito y desde luego lleva un cometido que
tiene que ver con eso. Esto hace que ellos vayan tranquilos, y disciplinados. Hasta este
momento no he tenido problemas con ninguno de ellos. Saben todos que tienen que
pasar ante el nifio a hincarse y a recibir su chicoteada. TN

Abrazar al nifio es asumir el cargo de prioste, padrinos y madrinas, y esta red de cargos se ha
venido ampliando tanto como se ha expandido la devocién y la fe. Actualmente existen
priostes casi para todas las rutas y les llaman “traslados”. Sefialarfamos esta serie de practicas,
de la siguiente manera: de la casa del patrén hacia el Dilicalvario; de este dltimo lugar hacia El
Higo; de El Higo a la Topada de la Flor, durante el recorrido algunos Floreros piden abrazatlo y
el patrén lo cede por tramos; en Navenchaue ha sido solicitado por algunas familias el dia 18,
para permanecer en sus casas por un rato; la persona que viste al Nifio llevandole un vestido
nuevo desde Chiapa; de El Rodeo a El Nanche de regreso; priostes para la 1elada del Angel, 1os
mismos que trasladan al nifo a la Topada de la Flor; de El Nanche a la Topada; de alli hasta el
Dilicalvario son los mismos que organizaron la Velada del Angel; del Dilicalvario a casa del patrén;

de la casa del patron para la Velada de la Flor, y para la nacida del Nifio Florero.

Existe también una serie de tarderas y nocheras comprometidas en cada una de las
acciones rituales durante todo el periodo festivo. Asi como la participacion de las rezadoras y
las mujeres que preparan las comidas, junto con la esposa del patron. Durante el afio, cada dfa
25 de cada mes, se retnen los Floreros en casa del patron, y existe una madrina que ofrece
algin bocadillo y participa en la organizacion del rezo. Todo esto representa una realizaciéon de
actividades inagotables y llama la atencién la sincronia que se logra sin tener que establecer
acuerdos previos. Tal pareciera que tuvieran un coordinador para lograr tal efecto, pero cada
uno sabe qué hacer sin tanto preambulo, y basta que uno proponga una nueva accioén para que
se convierta en parte de “la creativa red de cargos y compromisos”, que a grandes rasgos

hemos descrito.

Hay quienes se ofrecen para ser prioste, porque es un nifio muy milagroso. Si usté lo
quiere abrazar, lo va a pedir con el patrén y ya tiene su lista comprometida por muchos
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afios. Abrazar el nifio significa que usted como prioste lo lleva a su casa, y de ahi va a
salir como lo quiera usted llevar por la calle, con musica de viento, mariachi, marimba,
y lo va a dejar a casa del patrén, acompanado de toda la gente que se haya invitado. Un
dia antes, el prioste invita repartiendo velas a sus invitados para que asistan. Se
preparan hojuelas segun la cantidad de gente que va a llegar, se preparan hasta mil o mil
quinientas hojuelas, asegun. También el que va a velar la flor es una promesa, pero
tiene que solicitarlo con el prioste con anticipacién porque también se hace una lista de
espera. TNG

El patrén actualmente tiene una lista de espera para ser prioste hasta el 2020, y a lo largo de su
responsabilidad como patrén, quienes han sido priostes o padrinos, se han convertido en sus
compadres extendiendo la red de personas comprometidas con el ritual, a una escala mas

amplia.
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CAPITULO IV

MEMORIA Y OLVIDO: FORMAS DE REENCUENTRO

{Qué cosa mas extrafia es el hombrel!

¢Quién conoce el espiritu del hombre que mira a lo alto?
1Qué extrafio, qué valioso, qué bueno para nosotros!
iQué horror si el mundo hubiera sido real,

porque si fuera real, serfa inmortal!

Jack Kerouac, Los vagabundos del Dharma.

Lo unico que tengo son mis palabras. Las necesarias para contar el mundo de otra manera.
¢Qué tanto de lo que soy, de la manera como visiono el mundo es herencia de la oralidad, de

quienes han contado?

El lenguaje es tan abrumadoramente oral, expresa Walter Ong (1987), que entre las miles
de lenguas habladas por los hombres en el curso de su historia, pocas han sido plasmadas por
escrito; unicamente setenta y ocho de las tres mil lenguas hoy en dia poseen una literatura. No
hay forma de saber cuantas de ellas han desaparecido o se han trasmutado en otras antes de
haber pasado a la escritura. Esto nos hace comprender que la condicién oral basica del lenguaje
es permanente. “Leer” significa convertir el lenguaje en sonidos, en voz alta o en imaginacion.
La escritura nunca puede prescindir de la oralidad. La expresion oral, sin embargo, es capaz de
existir, y casi siempre ha existido, sin ninguna escritura en absoluto; empero, nunca ha habido

una escritura sin oralidad.

A las palabras, tal vez se las llame a la memoria, se las evoque y, algunas veces, sobre
algunos territorios en el paisaje ritual, se las pueda buscar para verlas. Porque las palabras son
acontecimientos, hecho. El que los pueblos orales comunmente, y con toda probabilidad en
todo el mundo, consideren que las palabras entrafan un potencial de fuerza, expresado como
magico, esta claramente vinculado, al menos de manera inconsciente, con su sentido de la
palabra como, por necesidad, hablada, fonada y por lo tanto accionada por un poder. Los

pueblos orales comunmente consideran que los nombres (una clase de palabras) confieren
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poder sobre las cosas. Por ello, en estas regiones y sus hablantes no hay listas neutras o
estadisticas o datos divorciados de la actividad humana. “La escritura es la que propicia todas
estas abstracciones que separan el saber del lugar donde los seres humanos luchan unos con

otros. Aparta al que sabe de lo sabido™ (Ibidens: 49).

Este saber del lugar se rememora y se conmemora en los tiempos del ritual, cercanos a
sus ritos y relatos que les permiten actualizar sus significados. Los vacios de la memoria que
acaso puedan llenarse con las conexiones y reflexiones posibles a través de los relatos
rememorados. Los relatos del tiempo antes se convierten, definitivamente, en un conjunto de
permutaciones. Lo que se ha vertido en una sefial de asombro para la investigacion es que “el
esquema de un relato o de un ritual subsista en la memoria, aunque uno como otro estuvieran
amputados en alguna parte” (Bastide dpud Giménez, 2005: 151). Los relatos van siendo
matizados con elementos analogos a veces y, otras tantas, tomados de cuentos de hadas o de

historias medievales.

La narrativa, una de las formas de discurso mas ampliamente estudiadas, ha sido objeto
de interés de diversas disciplinas, entre ellas la antropologia, la lingtifstica, la sociologia,
el folklore, la psicologia y la literatura. En el mundo interdisciplinario
colaborativamente forjado, se han realizado lo mismo estudios de corte estructuralista,
que se centran en las afinidades de tipo secuencial o semantico subyacentes a las
diferencias superficiales del cuento popular o del mito (Propp, 1977; Lévi Strauss,
1987), que de tipo sociolingtiistico, centrados ya sea en los correlatos sociales de la
variacion linglistica y narrativa (Labov, 1972) o en la creacion de identidades grupales a
través del discurso narrativo (Johnstone, 1990). Otros estudios han privilegiado la
adquisiciéon y desarrollo de la competencia narrativa y su papel en el proceso de
socializacion (Kernan, 1977; Heath, 1982) o la construccién de tramas dramaticas para
dotar de coherencia al mundo y modelar las acciones humanas (Turner, 1981). Han
sido numerosas las investigaciones que exploran, en términos comparativos, las formas
de cohesién y el uso de diversos recursos lingtisticos en la narrativa oral y escrita
(Gumperz, 1982; Chafe, 1982). (Oropeza dpud Bortoluzzi, ef al, 2010: 23).
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A. Lo que puede recordarse, lo que puede contarse

La memoria en la oralidad es continua: se estd constantemente actualizando y nutriendo con
nuevos recuerdos.” Sin embargo, ¢por qué se recuerdan u olvidan las cosas? En este caso, los
relatos constituyen un elemento importante de la memoria humana. La primera literatura
fueron los mitos, y no es casualidad que en todas las culturas, en su tiempo antes, se hable del
origen de los humanos y los espiritus. Nos encontramos, entonces, ante un paradigma
importante que nos dice que el proceso de recordar y olvidar yace oculto en nuestro lenguaje.
Porque, como hemos expresado ya, no se sabe exactamente qué falta, sea un mito o un ritual,
porque los hilos conductores que conectan esa parte del mito o del ritual se cortaron. Pero se
sabe muy bien: bay algo que falta. Este paradigma que deviene del lenguaje nos remite a un
tiempo histérico del cual surgieron muchas ambigiiedades y contradicciones: el momento de la
conquista y la evangelizaciéon. Aspectos que complicaron el proceso de entendimiento entre
dos visiones del mundo distintas, entre dos lenguajes, que inclindé la balanza hacia el

conquistador.

Jan de Vos ensefid, que lo que hoy entendemos como tradicién ritual, es una relacion de
celebraciones antiguas con rituales cristianos. El trabajo de la recuperacion de la memoria ritual
debe acudir a otras fuentes para recordar el pasado, como es la tradiciéon oral, donde todavia
estan vivas sus explicaciones del tiempo antes relacionadas con sus practicas. El pensaba que
hubo dos espacios intimos donde mejor se llevd a cabo el trabajo de transmisiéon de
conocimientos, de formas de vida: el interior de la casa y la milpa. El espafiol no iba al interior
de la casa indigena, donde las madres ensefiaban a sus hijas todas sus costumbres, los
conocimientos de sus antepasados. A la milpa tampoco iba, y ahi los hombres rezaban junto
con sus hijos y colectividad para pedir a sus fuerzas por la buena cosecha, de la cual dependia
su sobrevivencia y la de su familia; ahi también hacian ofrendas a las cuatro esquinas del
universo. Fueron los espacios para rememorar y para dejar en el cuerpo la imposibilidad del

olvido. Para recordar, porque olvidar serfa aun peor cuando supone un intento imposible.

Lo que subyace a esa dilatada, oceanica realidad, que hoy llamamos tradicion ritual, es la
vasta accion evangelizadora de la iglesia catolica en sus largos siglos de historia y la entrada

masiva de pueblos en su seno. Como sabemos, son practicas mas cercanas a la actividad

20 Consultese Diaz Viana, 2008.
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agricola del hombre, con un ingrediente nuevo agregado por los frailes que es la religion
cristiana. A los lugares naturales con sus propios elementos vitales, se yuxtapone un territorio
hierofanico. Esta evolucion se apoya en una sintaxis que conjuga el ciclo del cielo tempestuoso,
solar, vinculado a las cimas de las montanas, sedes del rayo, con el cielo telurico de las fuerzas
germinadoras, vivificantes de la tierra; y finalmente con elementos de la tradicion cristiana, que

llamé a estos lugares “sitios de supersticion”, “lugares de aquerenciamiento”.

Asi como esta expresion, en el lenguaje dominante y traductor del mundo hallado
aparecieron innumerables otras, como: creencias, supersticiones, seres sobrenaturales, dioses
protectores, ancestros sagrados, agentes sobrenaturales, brujerfa, idolatria, hechicerfa, dios y
demonio, entre tantas de una larga fila. Un lenguaje pletérico de expresividad por su
contenido, asi como por su arraigo en los estratos mas profundos de la vivencia existencial.
Surge un cristianismo situado, con una serie de variantes, plural, no sélo de teologias, sino de
formas concretas de existencia. Hay cambio, conversién, ruptura, pero hay también
continuidad, fidelidad a una identidad, a una tradicién que es transmisién, comunién con sus

origenes, con un encargo, con una mision.

En un afan de propagacion del cristianismo y del control de los tributos, se concentraron
las poblaciones en espacios que después conformarfan las ciudades. Dentro de ellas los viejos
calpules se convirtieron en barrios y los campesinos y canoeros hicieron todo lo posible por
mantenerse al margen, creando estrategias de evasion hacia los frailes y de continuidad de sus
practicas propias del tiempo antes: de su cosmovision. Como se negaban a recibir las
bendiciones durante la misa por no acostumbrarse al sitio cerrado del templo, los frailes
optaron por oficiar al exterior del edificio, convirtiendo su fachada en un enorme
retablo.” Fueron, cada vez mis, alejados de sus sitios de poder, donde llevaban a cabo sus

rituales; sus sitios de interrelacién con las fuerzas elementales de estos lugares.

En un contexto de despoblaciéon y abandono, analizando qué es lo que unas
generaciones recuerdan y olvidan y transmiten a otras, es lo que se denomina lecciones de
supervivencia. En estos escenarios y estrategias los paisajes se narran y representan de una

determinada manera, que va variando a lo largo del tiempo. Existen hechos histéricos que van

21 Consultese Markman, 1993.
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dando forma al sentido de lugar de la frontera y que provocan variaciones en las narraciones y

en las representaciones visuales de esos paisajes.

Conviene destacar la importancia que en este contexto debid tener esa enorme falla
geologica que es el Candn del Sumidero, llamado asi por la creencia de que el rio
Grijalva se sume o desaparece en su interior. Eso nos lleva a pensar que el Sumidero
que Duran (1967, I: 81-93) dice que habia en medio donde el agua se recogia, un lugar
rodeado de misterio al que sélo era posible penetrar un corto trecho por lo escabroso
del interior —recordemos que unicamente dos expediciones modernas han podido
cruzar todo el largo del Cafén, una en 1960 <por el grupo Pafiuelo Rojo> y la segunda
en 1962 (Lee, 1966)—. Esto explicaria la edificacién de un centro ceremonial en el
interior, encima de una antigua terraza fluvial, donde se forma un abra muy estrecha
que no permite cultivos extensos ni el asentamiento de poblacién importante (Berlin, gp
ct; Navarrete, 1966: 32). No creo exagerar al decir que en El Sumidero vivia el dios del
agua, con todo lo que esto significa (Navarrete, 1991: 134-35).

Los vestigios arqueoldgicos de El Sumidero fueron mencionados en 1869 por Hermann
Berendt, y explorados en el siglo XX por Marcos E. Becerra (1923), Enrique Berlin (1940),
Carlos Navarrete (1966) y Alejandro Martinez (1982). Segun los estudios hechos por estos
investigadores, el centro ceremonial comenzo a estar ocupado hacia el final de la época clasica,
es decir, a partir del siglo IX después de Cristo. Las excavaciones han confirmado la
importancia ritual del sitio, ya evidente en una fuente escrita de 1597 (De Vos, 1990: 28). Se
trata de un documento de 1836, copia de un juicio de idolatria celebrado en el afio que se
menciona, en el que una persona interrogada expresé que “un idolo” que representaba a
Nandada, era festejado y “adorado” en las milpas “dentro del cerro que parte el rio” (Navarrete,
1991). Alrededor de los afios 1580, el idolo habia sido destruido por los frailes dominicos, y sus
partes tiradas al rio. Pero los chiapanecas siguieron realizando sus ritos para Nandada,
ocultandose, “cuando comenzaban a caer las lluvias y cuando pasaba la dltima crecida grande”
y “acompafiados por los jefes de calpul le sacrificaban a Nandada un gallo, una gallina y un
petrito, a los que degollaban desangrandolos en el rio y poniendo la herida viendo a los cuatro

puntos cardinales” (Navarrete, 1991; De Vos, 1990).

En los anos 1532 y 1534, este fue el escenario de dos rebeliones con los chiapanecas
como protagonistas. Violentados en estas dos ocasiones por el capitan Baltasar Guerra, en

propias palabras de los chiapanecas dijeron que “se habfan recogido todos en un cuerpo a un
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pefién que esta debajo de dicho pueblo de Chiapa, dentro del rio, donde habian estado cuatro
afios en guerra”, justifica de este modo el brutal genocidio que finalmente ahi cometié. Si
hacemos este recorrido profuso por la memoria del tiempo vy, principalmente por la memoria
del lugar, y desde otra sintaxis, podemos deducir, continuando con lo que Jan de Vos ya
manifestaba en 1985, “La cafiada era tan estrecha que nunca hubo espacio suficiente para un
camino a lo largo del rio. Sélo cerca de la entrada, antes de llegar a los primeros raudales, la
orilla derecha se ensanchaba para dar lugar a un banco de arena relativamente amplio. En este
terreno, los antiguos chiapanecas habfan erigido un pequefio centro religioso, con sus
piramides, templos, plazas ceremoniales y demas edificios necesarios para el culto. Nunca
habian pensado construir en ¢l viviendas permanentes, porque faltaba el espacio necesario para
las tierras de cultivo, indispensables para el sustento” (De Vos, 1985: 27-28) que, sefialadas
estas condiciones geograficas adversas para la vida, la represiéon pudo ser motivada por su
actividad ritual en el lugar. L.a congregaciéon masiva en este pefién debid ser descubierta por

Guerra y haberla interpretado como una rebelion, cuando se trataba de sus encuentros con la

fuerza de Nandada.
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7. Canon del Sumidero (1524-1534)
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Fuente: De Vos, 1985: 29.

Navarrete menciona como un hecho digno de investigarse el que ya entrada la Colonia, y con
una experiencia de convivencia, los indigenas mantuvieron vigente la identificacion de Nowzbre,
como un genérico de Dios, mencionado en un texto de Ximénez * y analizado por él. Afios
mas tarde, fray Pedro de Feria, a propésito de idolatrias de los indios, dirfa que a treinta afios

de cristianismo (1584) los chiapanecas reincidian en esta conducta.

El mismo Navarrete (1974) publica un interesante documento de 1597, copia manuscrita
fechada en 1836, también mencionado por De Vos en parrafos anteriores, que le fue

proporcionada por un habitante de Chiapa de Corzo, Lisandro Coutifio, en el que se acusa de

22 Quien tuvo en sus manos y le sitvié como fuente, un documento de fray Tomads de la Torre de 1544-1545.
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iddlatras y hechiceros a ocho oriundos de Chiapa y Acala, que ademas de incluir la informacion
arriba sefialada, contiene datos abundantes por parte del autor, y otros que comentaré, visibles
en el documento mismo. Se trata de un testimonio de la contradiccion entre acusador y
acusados, que Navarrete (1991: 112-113) atribuye a errores de interpretacién manifestados en
la copia. El texto contiene varias frases y términos manipulados por el primero desde su carga
cultural y religiosa, y negados por los ultimos desde su posicién de imputados en desventaja.

Esto lo confirma el lenguaje con el cual da comienzo la acusacién:

[...] se les volvid a dar razén de por qué las preguntas que se iban a hacer y de la culpa y
castigo que cargaria el que incurriera en pecado de idolatria, y llevados al altar mayor se
les exigié arrepentirse y en adelante ser buenos cristianos y abjurar de sus yerros y
supersticiones. Habiéndose puesto de rodillas ante el altar, el sefior Prior los llevo a la
sacristia y ordend que sélo quedasen los dos primeros que iban a ser interrogados, y
que los otros fuesen a la iglesia a rezar advirtiéndoles que no se fuesen pues incurrirfan

en pecado y serfan buscados y castigados.

Como la acusacién principal era de idolatria y herejia, al preguntarles sobre sus idolos y dioses
los declarantes dijeron no saber nada de ellos ni saber el nombre de ninguno, pero que sabfan
por los viejos que tenfan uno solo que era el Sol, y otros como sus criados en los cerros y
cuevas y sementeras. Esta idea de criados del Sol esta relacionada con los duesios de los lugares,
ademas del “mays 1 las tierras donde assen sus sementeras”, que segun Navarrete pueden
identificarse con los #aloque conceptualmente derivados a duerios a partir de la Colonia, y que en

la region chiapaneca se traslada a la nocién de encanto.

Dixeron... (que) celebran en dichos lugares fiestas con mucha bebida... trajes 1 musica
de flauta i tambor, 1 que piden se les de buena cosecha 1 que para eso sahuman copal i
assen confesion y ofrendan animales pequefios con ambar i hojas 1 flores de adorno,
todo lo cual lo dirigen... don Pablo Nambabia i Pedro Domi, que es calpulero maior de
Santa Helena.

Preguntados sobre la practica de nuestra sancta fee Cathodlica que los Padres les han
ensefnado en la practica 1 el exemplo, dixeron haber aprendido de sus maiores que los
Yndios del dicho pueblo de Acala no estan obligados a vivir en otra fee i ley que la que
dictan sus maiores, i assi aprendieron i assi la practican ellos 1 ensefiado, pues de no
asserlo se pudriran las siembras a todo lo largo del rio.
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Preguntado si practica como hechicero i que tiempo a que lo asse... Juan Domingo
Hipanuya declara que hara tiempo de quarenta afios que usa el dicho officio i que lo
hace porque de sus mayores aprendi6 a ser ministro de calpul...

[...] st este mal officio de idolatrias lo a confesado a los Padres o a otros eclesiasticos
que ensefan la Santa Fee, 1 la predican, dixo no habetlo confessado pues aprendi6 a no
obeder mas ley que las de sus maiores, i assi como le ensefiaron lo asse con otros

muchachos naturales.

Preguntado sobre si se arrepiente de no haber fee de las ensefianzas de los Padres i de
haber hecho malas practicas, dixo que si por no saber que era malo porque solo siguid
la costumbre... 1 que es de mas de setenta afios.

[...] algunos naturales ancianos suben al cerro donde esta la cueva grande i que alli
acostumbran parar varios dias para celebrar ayunos cuando llueve y también cuando es
buena cosecha que entonces celebran con hartasgo.

[...] que al sol 1 al rayo i a un idolo que tenfan donde esta el cerro por donde entra el rio
grande le bailaban i le assian hartasgos i bebidas, pero desde que un Padre lo rompid
son pocos los que llegan a donde estaba el dicho dios que llamaban Nandada pero esto
solo de oidas tiene; que el no lohace porque su officio i el de su mujer no es hechicero
sino curandero...

[...] fueron exigidos de dar fee de verdad de lo que declararon de las fiestas i ceremonias
e idolatrias i que asimismo exivan sus idolos i demas cosas si las tiene para que se
consuman y queme pues solo sirve a mal uso, lo cual assi hagan en virtud de Sancta
obediencia so pena de carcel 1 trasquilado publico [...]

Una y otra vez las respuestas y los cuestionamientos toman vertientes que se tocan, se rozan,
pero no pueden amalgamarse a falta de entendimiento. Cuestionamientos que insisten en la
existencia de dioses e {idolos. Un acusado explica que algunos naturales ancianos realizan
ayunos en las cuevas principales cuando llueve y también cuando hay buenas cosechas, que su
oficio y el de su mujer no es de hechiceros sino de curanderos. Curan con yerbas y bafios e
ignoran de las hechicerfas que les preguntan. En cuanto a estas evidencias, Navarrete (1991:
46) reflexiona que los curanderos posefan un acervo de conocimientos empiricos de los cuales
hacen falta mas datos, tanto de sus métodos terapéuticos como del herbario utilizado.

Refiriéndose al Chiapa de los afios setenta, este autor dice:
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[...] vemos que las plantas medicinales que se emplean en esta regién son numerosas, y
en la actualidad los yerberos o curanderos de Chiapa que las proporcionan tienen fama
en todo el Estado y en lugares lejanos como Oaxaca y Guatemala, entonces si podemos
inferir que se mantiene una tradicién que puede ser muy antigua.

En una conversacion con don Gabriel, médico tradicional de Suchiapa, dijo haber sido
ensenado por los encantos de un cerro, quienes lo instruyeron y guiaron para que ¢l se
comunicara con cada una de las plantas que se encontraban en este “lugar de la medicina”,
como le denominé al cerro. Cada planta tiene, en sus palabras, “un espiritu elemental” que se
relaciona con él como maestro y alumno, para instruirlo en las proporciones, los tiempos y las
formas en que deben ser cortadas, preparadas y recetadas para aliviar los males de quienes le

buscan en su “recinto”, para ser atendidos.

Todos los lugares del paisaje ritual estan habitados por humanos y elementales de la
naturaleza, para los que se han creado nombres segun la rendija del pensamiento desde donde
se les ha atisbado. Esto explica, de manera importante, el apego que la gente tiene a su lugar, a
la significacion de que estan revestidos y, de algiin modo, a la permanencia de tantos rituales en
toda la region de la antigua etnia chiapaneca. Hay tabues que pesan sobre el paisaje, y mas aun
sobre el paisaje ritual, distinciones que sélo seran significativas para quienes lleguen al fondo de
esta geografia sagrada. Tanto los lugares malditos como los benditos son “sagrados”, pues en
ellos las fuerzas de la naturaleza y las fuerzas de los encantos actian enlazadas. El paisaje esta
poblado y lleno de presencias, esencias, potencias y vivencias indisolubles. El hecho de que no
haya entendimiento para ciertos fenémenos, no quiere decir que no existan. Finalmente,
nuestras conexiones nos han llevado al margen de dos caminos, de dos visiones del mundo en
continua adaptacion para no perderse en la penumbra del olvido. Hemos, apenas, comenzado

a tocar la piel del paisaje ritual.

B. Un tiempo lleno de resonancias

De los pocos datos que sobre la religion de los antiguos chiapanecas se tienen, diremos que
veneraban como deidades principales o encantos a Nombobz, el Sol, como creador suyo; a

Motovo, que ayudaba a parir a las mujeres y que las siembras se dieran bien; al Rayo llamado
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Nuturi para que les trajera la lluvia; a Nandada, que representaba a la lluvia y al rio; y Newsi, que
ayudaba a morir bien. Los rituales dedicados a estas fuerzas los hacfan en donde se
necesitaban: en el rio, en las cuevas, en las sementeras. En el tio cuando comenzaban las lluvias
y cuando pasaba la dltima crecida grande, como peticiéon de buenas cosechas, y en tiempos de

enfermedad o plagas, en diversos sitios.

La relacién solar en el ritual del Nifio Florero queda inscrita dentro del periodo en que se
lleva a cabo. Como hemos referido en el primer capitulo de este texto, el ritual da comienzo el
14 de diciembre y culmina el 31 del mismo mes. Lo que se denomina Topada de la Flor es el
momento de regreso del viaje de todos los Floreros con su mecapal que sostiene su carga de
flores de niluyarilo, en una techa que se ubica dentro de un periodo solar importante como es el
21 de diciembre, en el solsticio de invierno. Las observaciones que realizé el hombre en la
antigliedad sobre las salidas y puestas del Sol, lo llevaron a registrar el lento camino anual de
este astro a lo largo de la ecliptica, asi como los importantes dias que marcan los solsticios, los
equinoccios y pasos del Sol por el cenit, los cuales son, sin duda, la base de su sistema

calendarico estacional y fundamento importante de su cosmovision.

El solsticio de invierno en el ciclo solar

El Sol gira sobre si mismo describiendo una espiral desdoblada al desplazarse en la béveda
celeste durante su curso anual, a la que se ha llamado “el signo del afio”, de tal modo que
cuando el Sol alcanza su maxima declinacién se observa el solsticio de verano, y cuando su
declinacién es minima se observa el solsticio de invierno. Establecidos ya los puntos
solsticiales, se delimitan los cuatro rumbos del universo y su centro, quedando definido asi
dicho universo como un gran rectangulo, en cuya parte media se encontraba el nivel de la tierra
que los antiguos habitaban y desde el cual observaban y registraban los cuatro puntos
solsticiales, es decir, los puntos de salida y de puesta del Sol en su elongacién maxima hacia el

norte y hacia el sur.

El glifo del movimiento, o/in, formado de dos espirales desdobladas entrelazadas que
representan el “signo del ano”, finalmente resume todos estos conocimientos y conceptos: el
curso diario y anual del Sol, los puntos solsticiales y los rumbos del universo con su centro, que
es ala vez el centro de la capa terrestre. Conlleva también por lo tanto, la existencia del dia y de

la noche, asi como de las estaciones en su devenir continuo. De esta manera, cuando los

138



fenémenos astronémicos basicos ya han sido conocidos y registrados por los pueblos antiguos,
pasan a formar parte de su cosmovision. Asi, estos conocimientos astronémicos que se
representan sucintamente en el espacio por medio de una cruz que marca los puntos
solsticiales, el centro del universo y los cuatro rumbos, y en el tiempo, por los dias en que se
registran las salidas y puestas del Sol en los solsticios —cerca del 21 de junio el solsticio de
verano, en el hemisferio sur, y cerca del 21 de diciembre el solsticio de invierno, en el
hemisferio norte— pasaron a formar parte de la cosmovisiéon del hombre del tiempo antes, y
les permiti6 dar a su sistema calendarico y a su arquitectura un ordenamiento doble de acuerdo
con el tiempo y el espacio, el cual se reflej6 en todos los aspectos de la vida: planificacién de

sus centros ceremoniales, organizacién social, y en su vida cotidiana.”

El Sol era el cuerpo celeste por excelencia y en Mesoamérica podemos abrir una ventana
hacia mitos cosmogonicos fundamentales. En ellos vemos reflejada la idea de que el Sol, como
ser vivo, puede nacer y morir. Es asi que hubo cuatro soles antes del actual. Cada uno marcé
eras distintas, entre las cuales se detuvo el tiempo y se hizo la profunda oscuridad. Para que
naciera el Quinto Sol, los mismos dioses debieron sacrificarse, morir, purificarse en el fuego,
elemento producido por el mas viejo de todos los dioses. A pesar de que ya habia nacido el Sol
y poco después la Luna, cuerpos celestes fundamentales para elaborar el calendario, aun no
estaban dotados de movimiento. La esencia del tiempo era, aparte de la luz, el movimiento.
Ambos astros permanecian estaticos hacia el oriente. Para echar a andar la precisa maquinaria
del tiempo debia intervenir el dios del viento, que no sélo impulsé al Sol y la Luna para que
avanzaran en sus caminos celestiales, sino que los coloco en los sitios del espacio que les
correspondia para desempefiar su tarea. La conceptualizacion del tiempo se une de esta manera
a la del espacio para conformar uno de los principales elementos que caracterizan a las culturas

autdctonas de Mesoamérica.

Los libros donde se mostraba esto sélo podian ser leidos por los especialistas
denominados entre los nahuas fonalpobugues. Se consideraban sagrados y secretos, y hablaban de
un mundo lejano al hombre comun, del ambito de los seres que dominan el tiempo ciclico que
rige el destino de todo cuanto vive, donde todo regresa cuando se repite el simbolo y el
numeral del dia y el afio. Su cargador (bacab en maya e 7 mamal en nahuatl) los lleva sobre su

espalda, cual pesado fardo, hasta el final del dfa, cuando dejaba su mecapal para que un nuevo

23 Estos datos han sido tomados de Vega, 1991.
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mecapalero iniciara su camino. Ellos representan a los astros en la ruta que parte del oriente
hacia el poniente, como el Sol, que asumia un aspecto masculino y dominaba la época seca del
afio, como la Luna, de aspecto femenino, que dominaba la época humeda del afio. Opuestos y
complementarios, ambos son indispensables para el florecimiento de la tierra. Por ello, las
procesiones rituales van siguiendo conceptualmente el camino del Sol al recorrer sus circuitos

ceremoniales, y a los caminantes se les ha llamado “barredores”.

Un origen comun y muy antiguo de ideas relacionadas con el tiempo, la astronomia y los
calendarios se derivan de la similitud de términos y conceptos entre diferentes pueblos
mesoamericanos. Los mayas conocieron al Sol como 47z, en nahuatll se le llamé zonalli y en
zapoteco chij, chee o copicha, palabras que se pueden traducir al espafiol como dfa-sol. Por otro
lado, la LLuna y sus fases marcaron otro tipo de ciclos: las semanas y los meses y, al igual que en
el caso del sol-dia, tenemos una identidad luna-mes tanto en maya —Us— como en nahuatl —
mettli— y en zapoteco —peo—Los dos calendarios principales también tendrian iguales periodos
en las culturas mencionadas. El maya, al igual que el piye zapoteco y el tonalpohualli nahuatl,
tendria 20 trecenas, o sea 260 dias; el xiubpobualli nahuatl, el yza zapoteco y el haab maya

tendrian 18veintenas y un mes adicional de 5 dias, o sea un total de 365 dfas.

Estos hechos son evidencia clara de un modo de pensar acerca del tiempo que se
convierte en la columna vertebral que articula y da solidez extraordinaria a la cosmovision
prehispanica. Las nociones vertidas hace mas de tres mil afios en este ambito del pensamiento
no sélo rebasarfan las fronteras mesoamericanas, sino que vencerfan invasiones armadas e
ideolégicas para llegar hasta nuestros dias. Los calendarios buscaban su coincidencia dentro de
periodos mayores: los #alpillis, lapsos de 13 afios que en nimero de cuatro completaban el
atado o xubmolpilli de 52 anos, en el cual coincidian el primero de los dias de los dos
calendarios (xuubpobualli y tonalpohualli). Habia ademas el gran periodo de la vejez o huehuetiliztls,
que comprendia dos atados (104 afios).Los astronomos prehispanicos también contaron con
un calendario venusino, que constaba de 584 dias, cuyo inicio coincidia con los otros dos
calendarios luego de 104 afios. Los 584 dias del periodo de Venus son la cifra, en nimeros
redondos, mas precisa en relacién con los actuales calculos del periodo sinédico de dicho

planeta (583.92 dias).
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Los relatos tradicionales juegan un papel fundamental dentro de las ideas acerca del
tiempo en Mesoamérica, ya que en ella se mezclan historias cosmogonicas, deidades celestes y
el conocimiento de un destino determinado por ciclos calendaricos. La ciencia no esta ausente
y, a pesar de permanecer indisolublemente ligada al relato, cuenta con elementos de prediccion
y precision que hacen destacar al habitante de Mesoamérica entre todas las culturas vy
civilizaciones de la antigliedad. Esto se logré con base en complejos calculos matematicos, en
observaciones astronémicas de varias generaciones, en registros cuidadosos y en

conocimientos de geografia y arquitectura.”

Por su parte, en el Viejo Mundo los cultos solares se originaron en el Cercano Oriente,
en la mitologia egipcia y babilonica (Lara, 1999: 30). El Antiguo Testamento esta repleto de
referencias a esos cultos, usualmente en un contexto negativo, para condenarlos en relacién a
su practica. Que los hebreos practicaron cultos solares en relacion a Yahvé, y que ciertos pasajes
de La Tord, como LLa Mishna, y del rollo del Mar Muerto llamado “La Guerra de los Hijos de la
Luz”, sugieren tal interpretacion. Asi, el ritual judio utiliz6 la imagen de Helios, el dios solar
grecorromano como simbolo del Todopoderoso. Los salmos confirman el uso de la imagineria
solar para hablar del Sefior. El juicio divino podria representarse con imagenes aladas o con el
sol. So/ Justiciae y Sol Salutis se convirtieron en titulos de Dios y su Mesfas. En el pensamiento
judio y cristiano, el sol era un ser personal, vivo y sensible. LLos cristianos tuvieron ain mas
razon para usar la imaginerfa solar en relaciéon con Jesucristo, porque él mismo se llamé la “Luz

del Mundo”.

Algunos historiadores de la liturgia arguyen que la seleccion del 25 de diciembre como
fecha del nacimiento de Cristo, fue un intento deliberado de reemplazar la fiesta pagana del Sol
Invencible con la del Sol de Justicia: Jesucristo. Desde el principio, el tiempo litdrgico cristiano
se estructuro alrededor del movimiento del sol. Los momentos clave del dia litrgico ocurren al
amanecer con Laudes y al ocaso con Visperas, cuando el sol actia con un “sacramento” de la

accion resucitadora de Cristo (Lara, 1999: 32).

Relatos del tiempo antes

En el pueblo que ocupa esta investigaciéon se rememora una historia y es narrada por Don

Chonito Gémez Nigenda, quien fue florero durante muchos afios de su vida. Su abuela, en la

24 Consultese Morante, 2000.

141



misién de transmitir a sus descendientes estos conocimientos, acercd a su nieto al interior de
su casa para contarle esta historia, en una alegoria del tiempo sin tiempo que se vuelve un
hecho. Un tiempo que atraviesa fugaz, violencia e ideologias. Ha permanecido en la memoria
de quien nos cuenta, desde que llegd del recuerdo y la voz de su abuela, hace ya mas de seis

décadas.

En el ano de 1949, yo estaba de una edad de diez afno. Tenfa el deseo de ir a traer flor
para el Nifio Florero, y mi abuelita, que por nombre tenfa Jovita Gémez Gumeta, ella
como era el unico nieto me querfa, me estimaba, y posiblemente pensaba que ir a traer
flor, como eran unos caminos de bastante peligro pues ella me decia, mas después vas a
ir a traer flor hijito. Pero un dia me dijo, te voy a contar un cuento, que me conté mi
papa, que se llam6 Samuel Gémez. El cuento te lo voy a decirtelo porque es muy
necesario cuando tus hijos o tus nietos se lo puedas platicar: el significado de la Flor del
Nifo.

Y el cuento que me contd mi abuelita dice que habfa un joven que tenfa una finca cerca
de un pueblo y por costumbre tenfa que pasar por ese lugar. Un dia pasé por el rio
donde se encontraban unas muchachas solteras que acostumbraban ir a lavar, y a
bafiarse. Hste joven, que siempre viajaba, al pasar por un arbol donde estaba muy
silencio (muy silencioso) escuché una voz que le decfa que buscara pronto una
companera, que eligiera esposa. Y toca la fortuna de él pasar por un rio donde estaban
todas esas jovencitas, y ahi habfa una muchacha que a ¢l le habia caido bien. Como este
joven vestia muy elegante, y montaba un buen caballo, todas las muchachas dirigieron
la mirada hacia él. Pero habia también aquella en quien se habia fijado él, era una joven
que estaba, pero no muy bien de su fisico, porque tenfa una vista z#mita. Pero ella le
habia gustado. Al llegar al pueblo, ahi fue pensando en lo que habia sentido, y de
aquella comunicacién, de aquellas palabras que le habfan dicho: que necesitaba una
compafera porque muy poco le faltaba para emprender un viaje muy largo, dilatado.
Aquel joven soltero para que eligiera esposa tenfa que ir con un rey a decirle que ¢l
deseaba casarse. Al ver el rey a aquel joven muy bien parecido, zarco, dijo
inmediatamente: voy a hacer la invitacién para que se reunan todas las muchachas de
aqui de este pueblo, pero ahi ¢l también en su mentalidad, tenfa su hija que era muy
simpatica y posiblemente, decia el cuento, ¢l pensaba: aqui me gané un yerno.

Y reunieron a las damas y cuando vio ¢l que la mujer que le habia gustado no se
acercaba, ¢l se quedé unos minutos pensando y el rey, pues ya queria que ¢l eligiera,
que dijera quién le habfa gustado. Pero en ese lugar habia fiestas y reuniones, donde
también se acercaba la gente mas humilde y la damita que le habfa gustado a este
muchacho era de gente humilde. Ella lleg6 a la fiesta y en cuanto la vio se acerco a ella
y le tomé la mano y le dijo al rey: —ella es la dama a quien he elegido para mi esposa.
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Las mujeres comenzaron a verse entre ellas, como quien dice: ¢qué pasd con este
joven, por qué no nos eligié? nosotras somos bonitas, por qué a ella se dirigi6. La
critica fue grande, pero a ¢l no le preocupd, se casé con ella. Unos meses después naciod
un nifio, un varoncito, pero cuando el nifio hizo seis meses de edad, le dijo a la
muchacha que ya era su esposa: —mira, hoy te voy a decir la verdad, por qué te elegi
como mi esposa; porque quiero descubrirte lo cierto, los dos vamos a tener una tarea
muy seria que cumplir y td eres mi pareja, lo unico es que ya va llegando el término en
que NOs vamos a separar.

Aquella esposa, muy triste, le reprochd: spor qué me escogiste a mi si viste que mi
fisico no era para ti? spor qué ahora me desprecias? spor qué quieres abandonarme? Asi
va a ser, le contesté el muchacho, porque yo voy a ser el Sol y ti vas a ser la Luna, y
quiero que te convenzas. Y ¢qué va a pasar con el nifio?, le pregunté ella. Yo ya tengo
la idea cémo va a ser, le contesté él, sé donde vamos a dejarlo. Y una manana
caminaron rumbo a donde era la finca de €, alli se encontraba una laguna muy especial
donde iban a hacer esa division, donde se iban a separar. Decfa el cuento que habia un
arbol de roble, y dijeron: —aqui vamos a dejar al nifio, en este gancho de este roble
vamos a dejarlo y nosotros nos vamos a meter en esta laguna. A mi me va a tocar
calentarlo, darle el calor por el dfa y td lo vas alimentar, con el sereno de la noche. Tu
vas a viajar de noche y yo voy a viajar de dia. La dama, llorando, aceptd lo que el
esposo le estaba comentando y asi fueron metiéndose en el agua y diciéndole adids a su
criatura, que habfan dejado en una horqueta de aquel roble. Entonces el nifio, con el
poder que ya tenfa, alzé la mano y también les dijo adiés. Al sumergirse el sol hace su
reflejo, para datle calor a su hijo; al sumergirse la Luna, le da el reflejo para darle el

sereno de la noche con que se va a mantener (alimentar) y se va a convertir en una Flor:
la Flor del Nifio, o de Niluyarilo.

Por eso mi abuelita me decfa, si algin dia te toque de ir a traer flor de la Mazorca
abrela, desctbrela en una de sus pencas que tiene, y vas a ver la mano del nifio, por eso
es la Flor del Nifio. Y como dice en el #ambujo (canto o alabado), me decia mi abuelita,
que “aquel que desea ir a traer flor, y no va, ya de muerto llega a penar”. Por eso
cuando td ya tengas tu edad y puedas aguantar tu tercio, entonces tu mismo toma la
decision. Asf era ese cuento que me platicaba mi abuelita, para que yo también a mis
nietos se los platicara. Cuando yo los llegara a tener. CG

Este “cuento”, que en otro tiempo no fue sélo literatura, es preciso valoratlo en el contexto de
las sociedades que le dieron vida, o que le dan vida, porque muchas practicas rituales derivan
su origen de la explicacién del mundo que estos relatos comparten. Muchos Floreros conocen

esta historia y la relacionan con la existencia de la flor. Como el espiritu del nifio en la flor.
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Hay una historia que cuenta el origen de esta tradiciéon, pero como ha pasado tanto
tiempo, ya no tenemos los documentos ni la certeza de que asi fue, lo tnico que nos
queda es la devocion y 1a fe, y con eso no dejaremos de ser Floreros. Finalmente es lo
mismo. Lo que importa es que aun vamos al Cerro de la Flor. GER

Se cuenta la historia de los padres que huyeron con su hijo salvindolo de una
persecucion. Pero en la laguna de Navenchane 1o dejaron escondido, colgando de la rama
de un arbol, porque ellos se ahogaron en la laguna y el papa se convirtié en sol y la
mama en luna. El nifio encarna en el arbol y da vida a la flor de niluyarilo, que significa
eso: Flor del Nifio. MG

Hay una historia que algunas personas saben sobre una pareja que tuvo un nifio y
fueron a la laguna de Navenchanc y ellos se metieron al agua y al nifio lo dejaron en la
rama de un arbol y fue ahi donde se convirti6é en flor. Por eso tiene la forma del nifio,
como abiertita y con su mano dentro, en la forma como sus papas dejaron al nifio
sobre la rama. Después los papas se convirtieron en sol y luna. ME

Fundado en la perennidad de las cosas, este relato nos muestra el origen de la creacion, del
nacimiento del Sol y la Luna, donde las cosas son como son en el origen del tiempo. En un
momento dado se produjo la primera aurora, salié por vez primera el Sol sobre el horizonte, y
toda la agitacién divina, todos los ejercicios de los dioses, quedaron paralizados, cristalizados
en las formas que el hombre puede conocer ahora (Lépez Austin). Sol y Luna, como los
grandes cuerpos celestes, rectores respectivamente de nuestros dfas y nuestras noches, son en
la tradicién mesoamericana los simbolos mas importantes de la divisiéon del cosmos. La muerte
era el destino final de la vida; pero toda vida procedia de la muerte. El Sol moria en el
horizonte; pero su cuerpo putrefacto, incendiado en el mundo de los muertos, volvia a ser
joven en el oriente. La semilla quedaba enterrada bajo la tierra; allf se hinchaba, se corrompfa, y
de la corrupcién asomaban los brotes tiernos que serfan iluminados por los rayos solares. Sol y
Luna, son los maximos simbolos de la oposicién en el cosmos, el fuego y el agua. Pero, al
mismo tiempo, son los dos grandes seres complementarios. Como dijera Thompson al

referirse a los mayas, “son la primera pareja que cohabité en el mundo”.
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Sol y Luna procrean, dan vida a un nifio, el que después mutara en Flor, la que hasta el
fin de los tiempos dependera de ellos. Con sus reflejos, Sol le dara calor durante el dia y Luna
el sereno de la noche para “mantenerlo”. Flor-Nifio se acoge bajo el manto del Roble para que
los humanos recuerden siempre el origen del universo que es el origen de su mundo, de su
casa. Es la Flor que tendra la fuerza de aquellos que le dieron existencia para darle amparo al
hombre en el andar dificil de su vida. La Flor que movié a estos hombres en su busqueda por
los bosques de encino en las tierras altas para inmortalizar en ella la imagen preeminente del
Nifio. No sabemos, en este mundo cuyas transformaciones son ya tan veloces que no podemos
asumitlas, por cuanto tiempo mas se repetiran y recrearan los mitos. Podemos suponer, sin
embargo, que los dos colosos del cielo seguiran presidiendo en el canto del mitopoeta.
Cualesquiera que sean sus rostros, ahi estaran. Seguiran siendo los dos grandes motores de la

imaginacién del hombre: Sol y Luna (Lopez Austin).

En el mismo sentido, una leyenda entre los indios de México cuenta que cuando el
mundo todavia era joven el sol le proporcioné alegria a los hombres; que el sol fue destruido
por el mal, y que un joven indio distinguido por su valor emprendié una peligrosa travesia para

crear un nuevo sol (Traven, 2009).

Hubo un tiempo en que los hombres vivieron en paz sobre la tierra y eran en verdad
felices. El dorado sol les brindaba luz y calor, enriquecia sus campos con maiz, pintaba
las flores de radiantes colores, llenaba los arboles de dulces y abundantes frutos, y
provocaba el canto de los pajaros.

As{ pues, era natural que los hombres honraran al sol como la fuente de todas las
bendiciones y riquezas y toda la felicidad en la tierra. Para agradecerles el sol a los
buenos dioses, los hombres construyeron magnificos templos y piramides de piedra y
entonaron hermosos cantos de alabanza.

Pero los dioses del mal y la oscuridad envidiaban la felicidad que los hombres gozaban
en la tierra. Por lo que los dioses abandonaron las profundas cafiadas donde vivian y
sus hogares en las riberas de los lagos y rios subterraneos y se lanzaron a la guerra
contra los dioses buenos para destruirlos y dominar el mundo. La feroz batalla entre los
dioses del bien y del mal cimbré el universo en sus cimientos [...] (9-10).

Y subfan a las montafias mas altas para encender fuegos que le mostraran (a quien
traerfa el nuevo sol) su fe, su esperanza en él y su deseo de ayudar a iluminar el camino
para que no fracasara (27).
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Hemos sefialado en el segundo capitulo de este documento que el contexto geografico
del ritual de Los Floreros se extiende de Chiapa de Corzo hacia varios pueblos de la region
Altos de Chiapas. En esta geografia, uno de los lugares mas importantes por su implicacion
histérica y antropologica religiosa es Navenchane. Al comienzo de esta investigacion pensé que
el trabajo de exploracién sobre el tema unicamente lo realizarfa con personas de Chiapa,
participantes en el ritual; sin embargo, a medida que avanzé la investigacion pude darme cuenta
que la memoria que compartian las personas que estaban enlazadas con esta practica ritual

tenfa fundamental importancia.

La familia Pérez Con Dios ofrecié su casa hace mas de veinte afios para que se aloje el
Nifio Florero a su paso por Nawvenchaue, el dia 18 de diciembre. La vivienda esta ubicada en el
camino que lleva al Cerro de la Flor, desde ahi se ve majestuoso el cerro y se puede observar
muy bien la fila de Floreros que asciende y desciende, la mafiana del dfa mencionado. Rosa
Con Dios Tojol (merecimiento), madre de Juan y abuela de Pedro, tiene 120 afios de edad y
con ella hemos recuperado recuerdos valiosos implicados en la manera como han observado y
participado en esta tradicion. Ella fue #oletik (curandera) y zamoletik (partera) hasta hace pocos
afios, oficios que dejo de realizar debido a su edad avanzada. El trabajo ha sido arduo porque
ella no habla espafiol y la investigadora no habla tsotsil, por lo que Pedro, su nieto, ha

traducido nuestras conversaciones.

Pues bien, de palabras de Rosa hemos conocido esta historia que se entreteje con el
relato de la pareja localizado en Chiapa. Esta narracién ubica a un hombre de Chiapa en la
laguna del pueblo, al igual que el otro relato, a quien una mujer del Cerro de la Flor le entrega
un nifio, sugiriendo el origen del ritual en ambas comunidades, y la condiciéon femenina del

cerro. Mientras que en la historia anterior el nifio es transmutado en flor.

Vino un sefior de Chiapa de Corzo, pero no sabemos cuando, porque asi ya lo
contaban los mayores, vino caminando hacia acid. Estaba paseando donde esta la
laguna. Pero no habia casas como ahora, muy poco habfa. Y bajé una sefiora del cerro
y le fue a hablar al sefior que lo vio que estaba paseando. —Hay un nifio alld en el
cerro— le dijo. Entonces subieron al cerro y lo fueron a ver, y ahi encontraron el nifio.
Ese sefior, lo tomé el nifio en sus brazos y lo llevé a Chiapa de Corzo y se fue
caminando otra vez. Pero como antes era como una montafia, cubierta de los arboles
grandes que eran robles, y donde estaba la flor wohton ech (niluyarilo), el sefior cortd unas
y las acomodé donde llevaba al nifio y con esa carga se fue caminando a Chiapa. Asi

146



quedo el costumbre de que vinieran de Chiapa de Corzo a traer las flores para el Nifio.
Empezaron a venir los Floreros, pero eran muy pocos, a veces no los vefamos porque
llegaban y subfan al cerro y se iban. No se quedaban en ninguna casa, no sabemos
dénde se quedaban, tal vez en el monte.

Esta relacion del nifio con el cerro, la retomaremos en el apartado referido a las imagenes del

cerro y la montafa en el paisaje ritual del Nifio Florero.

Nifio Florero, Nifio Angel y Nifio Dios

Un tema especialmente apreciado por los cristianos es la imagen del Nifio Jesds, como figura
en solitario, desligada de cualquier narraciéon historica. Esta iconograffa se comenzo a
representar desde el siglo XIV en Italia. Sera la imagen familiar por excelencia, de pie, sentada,
reclinada o dormida, vestida de mil maneras diferentes, que acompafiaba a las monjas en su
celda desde el dia de su profesion, a la que transferian su inevitable, aunque sublimado, amor

maternal.

Los escultores exportaron a diversas partes de Latinoamérica numerosas imagenes del
Nifio Jesus, talladas en madera, encarnadas y policromadas. ILas piezas ostentan encarnados
palidos y brillantes, con mejillas y labios sonrosados, ojos de vidrio, y cabelleras oscuras con
algunos bucles dorados. La variedad de posiciones y gestualidad es muy amplia, oscilando
desde nifios acostados dormidos o despiertos, reclinados en cunas, sentados en pequenas sillas
a modo de tronos, y pedestres en actitud de bendecir. En general se representaron desnudos,
ya que eran vestidos por sus propietarios con lujosos atuendos en seda y terciopelos bordados
en oro y plata. Las mujeres parecen tener verdadero placer en vestir y preparar las imagenes
antes de una festividad religiosa, muchas de las cuales son articuladas, y entablan con las
mismas una relacién de intimidad como si se tratara de seres reales. Casi siempre les dan a los

Nifios Jesus un apelativo carifioso y familiar.

Las imagenes del nifio Dios, como de las demas advocaciones de Jesus, acompanaron el
devenir de los pueblos tal y como lo planearon los evangelizadores, pero de una manera que
éstos jamas se imaginaron, porque si lograron permanecer en el paisaje religioso fue gracias a la

capacidad de sus nuevos hijos para incorporarlos a su antiguo universo cultural.
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Se trata de seres pertenecientes ya a la cultura local, no de importaciones occidentales.
Fue su integracion total con el universo de lo propio la que posibilité el que hoy se les
encuentre formando parte de los mitos de fundacién de los pueblos e incluso en otros
que dan cuenta del origen de los seres humanos (Ruz, 2006: 22).

Un ejemplo es el Nifio Florero, motivo de veneracién dentro del ritual que nos ocupa en esta
investigacion, concebido como un ente individual encarnado en su imagen. Hemos referido en
el capitulo anterior que la imagen escultorica fue elaborada por don Cristiano, artesano
distinguido en este arte en Chiapa. Recordemos que la imagen anterior quedé en manos de la
familia Silva. El Nifio Florero es una representacion local del Nifio Dormido, y esta esculpido
en madera con una medida aproximada de 50 centimetros. Es el que camina junto a los
Floreros durante el viaje de ida y de vuelta. Es el de los milagros y la devocién, y los hace

transitar en la fe.

Sin embargo, no es el unico protagonista en este paisaje ritual, llama la atencion el verlo
acompafiado de un Nifio Angel, el que es llevado a casa de un prioste la noche antes del 21 de
diciembre, para velarlo y prepararlo al siguiente dia para el recibimiento del Nifio Florero en el
Nandayasemi, o rio de La Flor, junto con su legiéon de Floreros. Este angel es inseparable del
Nifio Florero, durante el resto del afio sélo se separan cuando se va al cerro por la flor. En el
camarin sobre el altar, observaremos al Nifio Florero, al nifio Angel y a Santo Tomas de La

Flor.

Por su parte, el Nifio Dios pertenece a la iglesia Grande, aunque desde hace algunos
afios, desde que tomé el cargo el patron Julio Espinosa, lo han trasladado de la iglesia a su casa,
desde el dia en que parten los Floreros al viaje, llenando el vacio que deja el Nifio Florero; y lo
devuelven al templo al regreso del mismo. En la organizaciéon de los cargos, una comision
organizada por los asiduos a la iglesia es la que se encarga de los traslados ofrecidos. Este nifio
termina su compromiso cuando va, junto con el angel, a recibir al nifio florero a su regreso.
Finalmente, la presencia de estas imagenes las atenderemos con mas detenimiento en el

apartado donde discutamos acerca de la imagen de la montafia.
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Nilnyarilo: Flor del Nifio

El reino vegetal y, sobre todo, las flores, estuvieron matizados de distintos significados. Este
ritual, destaca tanto la importancia de las practicas rituales en la montafia, como de la presencia
de una flor especifica: la niluyarilo. Intentamos conocer el mundo natural de ésta, tanto como el
de la simbologfa implicita en ella. El primero es sumamente diverso desde el punto de vista
ambiental. S6lo por nombrar a las plantas, en México se encuentra el 10 por ciento, es decir 25
mil, de las 250 mil variedades de plantas del mundo; de las que el 50 por ciento, 12 mil 500 son
endémicas, es decir, no existen en ninguna otra parte (Dirzo dpud Velasco, 2006: 28). Han sido
multiples los usos de las plantas entre los pueblos de América: medicinal, artesanal, alimenticio,
decorativo, ceremonial, energético, simbdlico y adivinatorio, entre otros. Aprovecharon los
elementos de diversos ecosistemas, como plantas acuaticas, de la montafa, de las praderas, las
xerofitas de lugares secos, e incluso buscaron adaptar plantas de lugares lejanos que tenfan usos

especiales.

En el budismo desempenan las flores importantisimo papel. Segin una creencia de dicha
religion, cuando esta para nacer un dios en el cielo, la diosa que va a ser madre se encuentra
con una flor en la mano, signo anunciador de su futuro alumbramiento. Maya, la madre de
Budha, es representada virgen, con una rama florida en la mano, ademas de lo cual tiene un
sueflo, acostada sobre un lecho de flores, a cuyo propodsito hace observar M. Senart que
exactamente lo mismo se encuentra en la mitologia helénica cuando Zeus reposa con Heres en
la cima del monte Ida sobre un lecho de azafran, de lotos y de jacintos, abrigados por una
nube. Y aun no solamente, segin la teologia budista, anuncia la flor el nacimiento de un dios,
sino que el dios sera del color de la primera flor del cielo que caiga sobre los ojos del recién
nacido, identificandose por lo mismo el dios con el fenémeno celeste...Dicho queda, y repetido
de sobra, que el sol y en general los astros son flores del jardin celeste; pero no paran aqui los
simbolismos: ...el rayo solar es una cafia florida y sale de las aguas y alimenta el fuego; el rayo es
una guirnalda lanzada por Narada]...] Muchos otros dioses indianos llevan apodos relativos a
flores (el de la flor por emblema; el que lleva flores), Algunos seres miticos son conocidos por
la particularidad de que tienen flores en lugar de dientes; asi el gran 7shnz es llamado el
pushpabasa que quiere decir "aquel cuya risa es florida" 6 "aquel cuya boca deja caer flores

cuando tie" (Mendoza, 1993: 84).
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La combinaciéon entre la diversidad étnica y la ambiental, dio por resultado una
importante riqueza cultural, que ha logrado mantenerse en funcién principalmente de su
relaciéon con los rituales de religiosidad. Esto se refleja en los usos y significaciones que
prevalecen acerca de la naturaleza, que son un largo proceso y que se observan entre los
pueblos campesinos. Incluso entre los que han sido influidos por cambios sociales
antagonicos, al incorporarse a las ciudades, ha quedado en su memoria histérica parte de esa

comprension.

El ritual del Nifio Florero es un ejemplo de ello. Las flores involucradas son
bromeliaceas, plantas epifitas en su mayorfa, aunque existen algunas especies terrestres o
rupicolas. Por la disposicion arrosetada de sus hojas, llegan a constituir verdaderos ecosistemas,
ya que entre sus hojas se acumula agua y detritos que son utilizados por diversos organismos
para vivir e interactuar entre si. Especialmente prédigos en bromelidceas epifitas, son los
bosques de encinos y pinos con alto indice de humedad y donde el viento sopla con frecuencia,
tal como sucede en la regiéon Altos de Chiapas. En este caso, los “tercios” recolectados por los
Nifios Floreros, estan integrados por cuatro especies de bromeliaceas, tres de ellas provistas de
inflorescencias vistosas: Tillandsia imperialis Morren o “mazorca”, “niluyarilo”, “flor del nifio”;
Tillandsia gnatemalensisl.. B. Smith, “pluma”, “indiluyarilo” vy, Tillandsia eiziz 1.B. Smith, o
“nulirrosa” y, finalmente, la cuarta especie es el conocido “heno” o “pashte”, Ti/landsia usneoides
Linneo, con flores verdosas poco conspicuas, utilizado ampliamente en los nacimientos
catdlicos. Los tercios, ademas de amarrarse con cuerdas, se adornan en la parte superior con
“ensartas” o guirnaldas de tejocotes llamados localmente manzanillas, de vistoso color rojo y
que corresponde a la especie Crataegus nelsonii Eggl. (Rosaceas). También se elaboran otras con

pequenas manzanitas amarillentas criollas (Beutelspacher, 2007: 111-112).

Las antiguas representaciones de las flores, en gran variedad de materiales, no eran
solamente decorativas, sino formaban parte de practicas preocupadas por el bienestar de sus
divinidades, por llamarles en este momento de tal forma, como una fuerza extensiva de los
elementos de la naturaleza, de su energfa vital. Plantas y flores forman parte a su vez del paisaje
ritual que hemos recorrido a lo largo de las paginas de este texto. Entre sus polifacéticas
intervenciones, las flores han sido la expresion y lenguaje del canto, la musica, la palabra —a la
elocuencia, a la palabra que en la metafora provoca profundidad— y la danza; en una

expresion, del arte, de la sensibilidad humana necesaria para incorporarse a la vida con respeto
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y plenitud. También se ha enlazado con espiritus humanos, que han respondido a las afinidades
energéticas, pues como han existido seres en coexistencia con los animales, los ha habido que
coexisten con las plantas o los fenémenos meteorologicos, es decir, el mundo de los naguales,
tema aun no agotado en la antropologia, y que en la regién chiapaneca corresponde al mundo

de los encantos.

Pero el territorio de la Flor de Niluyarilo no se circunscribe tnicamente a Chiapa, es
también muy importante en diversas practicas religiosas y curativas en Zinacantan y gran parte
de la geograffa de los Altos de Chiapas, donde se ubica su habitat. Ademas de esta flor, el
geranio rojo (fsajal nichim) es bastante utilizado porque “vive mas” (Laughlin, 1962: 24). No se
utiliza cualquier rama de ocote, sino la secciéon mas joven y fresca llamada ritualmente nzchim
“flor”. Se adornan las cruces con tres puntas de ocote, ramos de geranios y bromelias de pluma
y de mazorca (krug ech 'y wobton ech, respectivamente); la wobton ech se ubica en la cruz del centro.

Pedro nos explica que:

Esa flor la usan los curanderos. Para curar se ponen tres cruces y el médico nos dice
cuantas flores vamos a necesitar y tres palitos de ocote y lo amarramos todo en el cruz.
Cuando esta todo colocado, el médico reza y después divide las flores en tres partes. La
wobton ech va en medio porque es mas mayor, mas importante. Va en el cruz del medio.

PP

Las ceremonias para curar una enfermedad grave, las tres ceremonias anuales de los
curanderos, y las celebraciones de Santa Cruz, exigen una distribucién de flores como la que
hemos sefialado en las cruces correspondientes, en las serranfas que circundan al pueblo o a los
parajes, y a quien se encarga de esto le laman j7&’ nichim, “llevador de flores”. La niyularilo
(mazorca-wohton ech) es considerada una flor “caliente”, activa y roja, por tanto, muy util para la

curacion; mientras que la zdiluyarilo (pluma-£ruz ech) es de alma interior fria, quieta y roja.

El cambio de las flores es una de las actividades principales de los oficiales religiosos; las
decoraciones de las cruces de los patios deben ser reemplazadas a intervalos periédicos. Una de
las tareas mas importantes de los mayordomos es la de ver que los cofres (que contienen los
rosarios y las vestiduras del santo) de las casas de los mayordomos, tengan flores frescas y

ademas que las iglesias estén también decoradas con flores frescas. Los portales de las iglesias
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se adornan con arcos hechos de bromelias y geranios. El primer dia de cada fiesta se dedica al

adorno con flores.

Esa flor es muy buscada aqui, afirma Pedro, porque también la usan los mayordomos
para hacer el arco de la iglesia, el que se hace dos veces al mes, los dias 12 y 26. Pero ya
no hay flores cerca, porque ya no hay arboles grandes, tenemos que buscarla en
Rancho Nuevo o en el mercado para comprarla. PP

Cuando una persona fallece, mientras llevan su cuerpo al cementerio, se salpica de agua su
boca con una flor. Se dice que al fallecer un bebé su ch'ule/ o “alma” tiene que pasar una vez a
través del fuego como castigo por haber pateado a su madre cuando estaba en su vientre; luego
se convierte en una flor atada a la cruz celestial. Los zinacantecos hacen énfasis en la
celebracion de los nifios Dioses (hermanos mayores y menores). La manifestacion mas artistica
hoy en dia en Zinacantan es el pesebre, lchopat, que construyen con ramas de cipreses y techan
con franjas alternadas de geranios, bromelias, plantas suculentas. La entrada es flanqueada por
platanos y cafa de azucar, y la parte de atrds con cuatro pinabetes grandes cargados de frutas
tropicales. Los nifios dioses estan acostados sobre una cama suave de musgo. A cada extremo
se halla una flor gigante de amarilis. El pesebre es quizas un monumento dedicado no sélo a

Jests sino también a las fuerzas vitales.

Las flores son de importancia especial en las ceremonias de curaciéon. La cama del
enfermo se rodea con trece manojos de plantas (flores) que corresponden a las trece partes de
su ¢h'ulel. Siendo las flores representacion de las partes del alma, no es extrafio que flores y
corazones estén asociados entre si. Cuando una persona le pide un favor a otra puede decir:
“por favor, podria molestarle, ojala Dios entre en la flor santa de su corazén”. Las divinidades
son llamadas #nichimal sat “ojo florido”... Uno de los suefios comunes que indica a un individuo
que va a ser curandero y se le ha encomendado la misién de ayudar a la humanidad, es el de
recibir una calabaza (tol) llena de flores. Llama la atencién que a todo el proceso de curacion
de un enfermo le llaman ceremonia de “gran vision” o “gran flor”, debido a que tienen que ir a
visitar varios santuarios sagrados, como son las montafias, en un proceso largo para “ver”
dentro de ellas a sus espiritus elementales a quienes solicitan sus conocimientos, su “fuerza” y
su intervencion, para ayudar al enfermo. Es un contacto con un patrén fundamental, un

conjunto de algoritmos que proveen de informacién guardada por siglos. Son sitios que
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proveen de luz pero, la “gran flor”, puede remitirnos a una especie de geometria sagrada,

disciplina que podria aportarnos datos importantes en cuanto a este tema.

Sera satisfactorio definir el simbolo de la flor como un simbolo de las fuerzas de la vida
en un concepto mas amplio, ya que incluye atributos como alma, juventud, belleza, felicidad,
salud, riqueza, suerte, permanencia y poder mismo. Las flores son regalos apropiados en el
intercambio entre hombres y espiritus. El término maya para flor en Brasseur de Bourbourg es
nic. Bl verbo es nicanal: florecer, prosperar, triunfar, y la forma adjetivada es nicanol: prospero,

dichoso, lleno de gozo.

Una de las condiciones que debi6 ser fundamental para la realizacién del viaje al Cerro
de la Flor con la encomienda de traer flores, fue la de afrontar las condiciones de dicho viaje.
Las inclemencias del clima y la caminata extenuante que exigia solo lo podian afrontar personas
dedicadas al trabajo de la tierra y que, ademas, eran quienes realizaban el viaje para pedir a las
fuerzas elementales del lugar por su trabajo y por su salud. Los mismos guias los ponian a
prueba y por tanto, no podian ser tan jovenes ni débiles. Con el tiempo y con la influencia
cristiana esta condicion esta mas vinculada a la promesa que se establece ante el Nifio Florero,
una condicién en la que se implica la fe y la manda de ir por flores durante tres afios
consecutivos y es a la vez una muestra de valor y fuerza que se demuestra con el peso de la
carga de flores. Un viaje que se llevaba a cabo especificamente a pie del 14 al 21 de diciembre,

actualmente se realiza con la ayuda de los medios de transporte, lo que facilita el viaje.

La fuerza simbdlica de la flor es indudable, porque los ritualistas de este pueblo no ven
en ella a la flor y su peligro de extincion, sino a un elemento que representa al Nifio-Flor, a la
Flor Divina de pluma y de mazorca, que confirma su fe y su promesa ante el Nifio Florero,
quien les ha cumplido una peticién, quien les ha otorgado un favor. Esto lo saben bien los

Floreros y cuando se les pregunta, responden que...

¢Por qué la flor de niluyarilo? no lo sé, pero mire, si toma usted la flor de mazorca y le
quita parte de su follaje, de su “comal” como decimos nosotros, que son hojas largas
porque se trata de una bromelia, hay un cgoyito que semeja la mano del nifio. Por eso
para nosotros es algo muy especial el traer ese tipo de flores, porque son del nifio. AJ
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No sé por qué nuestros antepasados fueron precisamente por la flor de niluyarilo y no
otra, pero si es herencia, si asi lo hicieron ellos, no queremos que se pierda, y por eso
seguimos haciéndolo. Por ejemplo, nos reunimos en casa del patrén cada dia 25 del
mes, y una vez me enfermé y no pude estar. Eso me hizo sentir muy mal el resto del
mes, desanimado, triste, como habia faltado en algo al nifiito. Nunca falto, nunca dejo
deir. RT

La flor de #iluyarilo representa al nifio. Dentro de ella asoma la forma de su manita. Por
eso pensamos que él mismo nos lleva a traer especialmente esa flor, porque es su flor.
ME

En Chiapa existe una gran cantidad de plantas rituales y medicinales que, afortunadamente, aun
estan en uso. Es comun observar en los rituales de curacion el uso de albahaca y ruda, de flores
de mayo, de tulipanes rojos, y de huevos que son frotados por el cuerpo para su revision, que
permitan un diagnostico de los padecimientos fisiolégicos y espirituales, por parte del
“médico” o chaman. A grandes rasgos hemos explicado la importancia de las flores y plantas,
atribuidas siempre de connotaciones energéticas y espirituales que nos muestran un

conocimiento profundo de la naturaleza.
El Cerro de la Flor o Santa Cecilia: lugar donde mora el espiritu femenino

Elir a traer flor
no es bueno deseat,
porque ya de muerto

sube uno a penar.

El Cerro de la Flor es el lugar mas importante dentro de este paisaje de ritualidades. Namandi o
montafia, es el centro de las ceremonias y es la casa del rayo. Es el origen de Navenchan como

lo hace saber el siguiente relato.

25 Segun Becerra (1985), Nabenchane seria la ortografia correcta para esta localidad y proviene de las raices: Naj-
Been-Chantk, de Been, el sabio y divino; del sotsil #ajel, sabio; been, deidad titular de un dia del mes antiguo indigena;
chaut, rayo, divinidad. Es muy interesante el siguiente parrafo del mismo autor: “En 1926 visité el cerro de
Nabenchane, a cuya falda esta la pintoresca rancherfa del mismo nombre. Es una altura conoidea, en cuya cuspide
hallamos, quien esto escribe i mi buen compafiero de expedicion don Ignacio Pérez Angulo, estar ciertos de que
ahi se rendfa culto a Been: tres cruces cristianas que, por lo que se podia advertir eran motivo de culto asiduo, pues
se hallaron restos de la cera de los cirios i del follaje de las flores alli llevadas en ofrenda; sobre el suelo, sin
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Nos platicaron los mayores del pueblo que cuando le nombraron a Navenchaue llegaron
tres seflores en el cerro que se conocia como Tierra Negra. Eran tres familias que
llegaron primero, pero como querian un lugar mas grande para que vivieran mas
familias bajaron hasta aca los sefiores. Antes aqui eran puros arboles de ocote y
encinos, y estaba el rio donde estaban los arboles. Pero ya no hay de esos arboles,
porque eran del tronco muy gruesos, enormes, que tal vez eran muy viejos. Y esos
seflores los empezaron a cortar, dijeron: —vamos a cortar los arboles porque aqui
vamos a vivir—, pero cuando los estaban cortando se vio un trueno, como un
relampago. El cerro tiene algo asi como duefio, y les dijo el duefio que no queria que
tocaran sus arboles, y entonces decidié asustarlos y troné fuerte como un cohete para
defender sus arboles. Fue tres veces que pasé asi, pero los sefiores no pararon de cortar
los arboles y por eso le pusieron el nombre de Navenchaue, que quiere decir Casa de/
Sabio Rayo. Entonces los sefiores se preocuparon y platicaron y dijeron —hagamos algo,
bailemos o les llevemos unas velitas para hablar con el duefio rayo para que nos deje
vivir en el cerro, para que nos dé permiso. Entonces los sefiores llegaron alla, en el
cerro, y le fueron a poner sus velitas y rezaron su oracion y fue que quedo6 asi como
ellos lo hicieron y de ahi quedd el costumbre. Las tres cruces quedaron desde antes,
desde ese tiempo, pero no sabemos cuando fue. PP

El lago ubicado dentro del pueblo, es un referente para situar las dos historias narradas en
torno a esta tradicion centrada en la imagen de la Flor del Nifio. Dice Pedro, “ponemos cruces
en los cerros y en las cuevas. Uno de los cerros del pueblo dicen los mayores que también tiene
dueno y que ahi entraba el agua de la laguna, pero se trabaron unos palos y ya no entra el agua,
por eso se hace la laguna”. Los manantiales son los bafos de los elementales de las montanas
proximas (Vogt, 1993: 101)) como el Wo Ch'Ob Wo (cinco pozos), un manantial hembra, de
agua de alma blanca, activa y media, donde se bafia “la diosa de Szsz/ Wity (Santa Cecilia o

Cerro de la Flor).

La laguna esta encantada. Hace mucho tiempo las mujeres tenfan que vestirse con ropa
de hombre, la que se tenfan que poner al revés, porque ahi salia de entre los arboles
grandes unas sombras oscuras que las agarraban y se las llevaban. Pero sélo a las
mujeres, los hombres si podian ir. Por eso las mamas le decfan a sus hijas que tuvieran
cuidado y que cuando fueran se pusieran encima de su ropa la de un hombre. PP

vegetacion nada mas; pero escarbando hallamos tepalcates de ceramica antigua, fragmentos de obsidiana y un
idolillo, que conservo, de figura simbdlica, que hallo ser alusivo a Been. En la rancherfa se nos informé, por la
unica familia de ladinos que alli habfa, que cuando los indios tienen algin enfermo grave, lo llevan a pedir salud a
la cumbre del cerro” (Beutelspacher, 2007: 110).
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Es el cerro de la curacién, donde se clama a yabwal balamil, “sefior de la tierra”, que

tiene figura humana. Sélo los “médicos” o chamanes hacen peregrinaciones a las montafias.

Esto nos establece una relacion interesante con el viaje de los Floreros, en cuanto a que pudo

ser una peregrinaciéon guiada por uno de estos hombres y el hecho de que adn se tiene

memoria de que iban muy pocos Floreros, establece la posibilidad de que fueran iniciados en

esta tarea.

Todavia llegamos a rezar a ese cerro, vamos todo el tiempo, como en el mes de mayo
casi vamos diario, como hacemos la fiesta de Santa Cruz todo mayo es fiesta. Vamos a
llevar las velitas para pedir por la lluvia, que no pase nada a la gente. Cuando estamos
malos de enfermedad o tenemos otros problemas buscamos quién sabe curar, pero nos
pulsa para saber qué tenemos y nos dice que vayamos al cerro a dejar nuestras velitas y
a rezar. Pero cuando es grave la enfermedad ¢l sube al cerro a meditar y lleva un pollo
muerto y lo pone en las cruces para saber qué hacer con el enfermo. Asi es el
costumbre de aca, lo dejaron los sefiores, que fueron los primeros que llegaron, cuando
no habfa nada pero si habfa arboles muy grandes. Ahi comenzé Navenchaue, en el cerro,
y después se hizo el pueblo aqui abajo. Aunque estemos buenos siempre vamos a rezar,
para agradecer y para que no llegue la enfermedad. Cuando hubo célera los mayores
juntaron a la gente y pusieron sus velitas alrededor del cerro para tapar el paso de la
enfermedad y no entrara al pueblo.

La gente que sabe ver, dice que adentro del cerro es pura agua caliente que hay porque
es un volcan de agua caliente. Por eso los que somos catélicos cooperamos tres veces
por afio para ofrendarlo: en enero subimos con todo lo que reunimos y llevamos
velitas, nos acompafian los curanderos para que recemos y encendamos las velitas y le
pidamos que no pase nada malo, que no haya enfermedad. Pero los que no son
catdlicos ya no lo hacen. En enero vamos donde estan las cruces, porque donde hay
cruces podemos hacer nuestra oracién, podemos hablar con ellas para pedir ayuda.

Ponemos cruces en los cerros y en las cuevas. Todos los cerros tienen nombre. Vamos
otra vez a mitad del afio, en el mes de julio, el médico mas viejo junta a la gente y se va
a todos los cerros otra vez a dejar las velitas y el copal; y en el mes de diciembre,
hacemos lo mismo, porque asi es el costumbre y no lo podemos olvidar. PP

Las cimas de los cerros son espacios liminales, en ellos se encuentran las representaciones y

percepciones que sobre el territorio tienen quienes realizan los ritos. Los ritos llenan el paisaje

de vida y definen los limites de los espacios cultuales. Son lugares de refugio donde se

reivindica el papel fundamental del culto. El Cerro de la Flor o Namandi es donde se retnen los
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novicios (los Floreros que van al viaje por primera vez) y danzan al ritmo de la musica de
tambor y carrizo. Es el lugar donde colocan al nifio frente a las tres cruces mientras los
Floreros encienden sus velas para cumplir sus mandas o para solicitar sus beneficios. Es el
lugar donde el patrén los “chicotea” segun lo soliciten y se limpian el cuerpo con ramas de
pino o de albahaca. Es el lugar donde se invoca a los Floreros y patrones fallecidos que han
reunido sus almas en este espacio “de fuerza”. El presente eterno como un circulo infinito,
posee el centro en cada lugar. Es “el lugar sagrado”. La experiencia de don Esteban, asi lo

ensefa:

Mira hijito, me decia mi abuelito, si eres curioso, levantate a medianoche en tu posada
ahi en Navenchaue, y te sales a escuchar y vas a oir clarito en el cerro el bullicio de como
se vienen a despedir los difuntos Floreros. Lo comprobé muchos afios, y unos amigos
también, era un murmullo que me hacfa llorar, un canto, y estan rezando jperdén oh
Dios mio, perdén e indulgencia, perdén y clemencia, perdén y piedad! {Pero claro mire
usted que se oye! Y cuando acaban de rezar se oye al patréon que dice, jViva el Nifito-
Florero, muchachos! [Vivan los Floreros, muchachos! Palpablemente se oye la viva y
todo.

Mire usted, en mi devocién, en mi fe, yo creo que el espiritu sigue subiendo a la
montafia al morir. Se lo digo porque ora como seis afios, ora que ya los que suben son
mis nietos, los fui a topar hasta la bajada de la Cruz del Conejo, en ese camino que baja
a Jogel, hay una veredita, y hasta ahi llegué yo porque escuché que ya venfan los
primeros Floreros, los esperé y vi que también venifa mi nieto. Cuando llegué a Multajs,
un muchacho que se llama Chonito Nufiez, estaba llorando y me dijo: cufiadito, una
cosa te voy a decir, lo miré mi tio Betio. Si mi hermano, lo miré. Es que llevé dos
costales de naranja y me coloqué en el camino pa” que conforme fueran pasando los
Floreros, les fuera yo dando su naranja pa” que se refrescaran la garganta. Cuando los vi
los dos Floreros que venifan y me voltearon a mirar, y lo vi que era mi tio Beto, pero se
siguieron sin tomar la naranja, iban en la fila de los Floreros pero agachados. Sélo al
pasar cerca de yo me voltearon a mirar y vi que era mi tio Beto, ya no pude seguir
repartiendo las naranja porque me dio sentimiento y ganas de llorar de pura tristeza.
Chonito no dejaba de llorar mientras me contaba lo que vio.

Y le digo que todo esto es cierto, porque cuando se busca la flor en el cerro, oye usted
a los Floreros que gritan {Eje, eeeje! jven aqui, que hay bastante flor! Y si usted le
contesta, lo pueden llamar y lo pueden perder. No son Floreros de orita, son Floreros
idos, ya muertos, que vuelven con su alma al cerro. EH
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Segun Johanna Broda (1991) entre los pueblos que han conformado la regién cultural
mesoamericana, de la cual formarfa parte la cultura chiapaneca, la vinculaciéon del hombre con
su entorno natural se ha manifestado en: 1) su relaciéon con la astronomia (observacion del
curso del Sol, de la luna, de ciertas estrellas y constelaciones); 2) su relaciéon con los fendmenos
climatologicos (la estacion de lluvias y la estacion seca), y 3) su relacién con los ciclos agricolas
y de las plantas (ecologfa, agricultura), y yo incorporaria un aspecto mas 4) sus significaciones

derivadas de su relacién con la territorialidad y sus lugares, inscritos en los rituales religiosos.

De esta manera, los fenémenos naturales se personificaron y en sus ofrendas se
diseflaron figuras o esculturas demostrativas de las fuerzas que los representaban. En el
simbolismo del agua, estas figuras se identifican con los #alogues, duefios, o encantos, como se
les denomina en esta region estudiada. Son seres pequefios que producen la tormenta y la lluvia
y, por tanto, las montafias y los cerros son respetados y dignos de culto porque en ellos se

engendran las nubes y de éstas procede la lluvia, tan necesaria para la vida.

Esto explicarfa, en parte, lo expresado por Becerra en relacién al significado del nombre
Navenchane con la presencia de Been, deidad titular de un dia del mes antiguo del calendario
indigena, que expresa lo sabio y divino, a su vez vinculado con chank, rayo; es decir, casa del
sabio rayo. En Suchiapa, un pueblo que forma parte de esta regién, me han descrito al encanto
rayo como un “hombrecito bajo en estatura, pero grande en poder, muy blanco y sin un solo
pelo en la cabeza, que provee la lluvia” (Palacios, 2010). Pero, ademas, ain encontramos
abundantes relatos, incorporados a su tradicién oral, que narran un mundo de encantos
explicandose en la diversidad de sus rituales, enmascarado con las imagenes del santoral
catdlico. Been, entonces, no sélo parece ser la fuerza de la lluvia y de las tormentas, sino
también de la tierra, al incorporarse los cerros y las cuevas, en cuyas cumbres se generan las

nubes.

Becerra también comenta haber encontrado un “idolillo”, de figura simbdlica, alusivo a
Been, con las caracteristicas de unas figuras encontradas en las excavaciones del Templo Mayor
en el centro de México, segin Broda (1991), dentro de unas cajitas de ofrendas del culto a
Tldloc, en la jerarquia de Been. Figuras “pequefias, ovaladas, de 10 a 23 centimetros de largas,
cuyos rasgos de la cara y del cuerpo, estain delineados de manera sumamente estilizados”

(4606).Estas figuras y lo que representan, son invocadas en ritos que tienen lugar en las cumbres
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de los cerros mas importantes, en peticion de lluvia y de fertilidad para la comunidad
(Schultze-Jena dpud Broda: 468) y que antiguamente se consideraban protectores de los granos
del maiz, protectores de la casa, sefiores o seres de las nubes. En material etnografico recabado
entre los nahuas de Huatusco, Cérdoba y Zongolica, Veracruz, al interior de los cerros (#pet))
viven unos seres de color azul llamados #peyolohtli, “corazéon del cerro”; que se llaman también
tatsinihkeb, “tronadores”, es decir “rayos”. Entre los tlapanecos, de Guerrero, aku es el viejo
sefior de la tierra, y es uno al mismo tiempo que muchos. En su funcién de dueno de los
animales de la caza, se le nombra especificamente Viejo del Cerro, emparentado con wuigo,
divinidad del rayo, cuya voz es el trueno y que manda la lluvia. Este tltimo también es uno y

una multiplicidad al mismo tiempo.

Los que suben al cerro a curar a veces son rayos y por eso pueden curar. Ser rayo es el
nivel mas alto para ser médico, es el que manda a otros, es un zoletik. También saben
hacer tormentas para molestar a la gente. PP

Las antiguas divinidades de la tierra de los tsotsiles de Larrainzar, en Chiapas, se identifican en
la actualidad con los santos catolicos (San Miguel, San Antonio, San Juan, entre otros). A éstos
se les practican ritos en los cerros, las cuevas y las fuentes, junto con otra clase de seres
llamados “angeles”, que controlan al viento y la lluvia. Estos ultimos se llaman chauk, una
palabra que probablemente se deriva de Cha, la divinidad yucateca de la lluvia (Holland dpud
Broda: 470). Para los tsotsiles de San Pedro Chenalhé (Guiteras dpud Broda: 470), “Chanac”
oAnbel, es la divinidad de la lluvia y del agua, duefio del rayo, sefior y duefio de los cerros,

protector de las milpas..., el que da el maiz y estd intimamente relacionado con nuestro

b
sustento (Thompson dpud Broda: 471). No olvidemos que al Nifio Florero le acompana el
Nifio Angel, y es posible una conexién con tales significados y conocimientos de las fuerzas
elementales del cerro. Esto nos remite, ademas, a la historia de Pedro en la cual una mujer baja

del cerro y entrega un nifio al hombre de Chiapa que espera en la laguna.

La idea de género en relacién a las montafias ha sido tema de la antropologfa. Existen
nodrizas en las montafias que cuidan a los nifilos pequefios pero, ¢de qué nifios se trata? JDe
los pequenos seres rayos representados en las figuras de los #alogues, duefios, anheles? :Es lo
femenino que busca el nifo florero que viaja a la montafia como novicio, para ser iniciado?

Existe un relato zinacanteco acerca de seis Xobobetik, “rayos del Sol”, que eran capaces de
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“ver” dentro de las montafias y percibir al Sefior de la Tierra (aqui se equipara “vision” con
conocimiento) y quienes con sus poderes especializados pudieron vencer a los enemigos que
amenazaban al pueblo. Uno podia hacer niebla, el segundo relampago, el tercero un remolino
de viento, el cuarto sabia volar como un halcén, el quinto como una mariposa y el sexto como
una mosca. Temiendo represalias de los enemigos vencidos, en lugar de volver a sus casas,
pidieron permiso al Sefior de la Tierra para habitar dentro de las montafias. El “mas mayor”
fue a vivir en Ox Yoket (Bankilal Muk Ta Witz), mientras los otros cinco a Kalario, Zan
Kixtowal, Lach Chikin, Nakleb Ox e Izak Tik. Al mismo tiempo sus esposas se establecieron en
seis montanas “femeninas”: Muxul Witz, Sisil Witz, Ninab Chilo, Nio, Ya Abwil y Lanza Witz...
Hoy viven dentro de esas montafias, desde donde supervisan los asuntos de sus descendientes

vivos (Vogt, 1993: 269).

Sisil Witz es el Cerro de la Flor o de Santa Cecilia, y su condicién femenina, como refiere
este relato, nos remonta también a la narracion de Pedro, cuando dice que fue una mujer quien
descendio del cerro y entregd el nifio a un hombre chiapaneca, de donde surgié esta devocion.
Siguiendo esta diferencia biolégica situaria a los elementales pluviales en lo masculino, y a los
elementales de las diferentes formas del maiz o de las flores, en lo femenino, que en términos
generales, estas ultimas se asocian con las corrientes del agua (rios, manantiales) o con las aguas
estancadas (lagos, estanques). Lo femenino también se asocia con la tierra, el agua, la luna, el
crecimiento, la fructificacion, las enfermedades frias, entre otras. Partiendo de estas
caracteristicas, puede establecerse un sistema dualista simplificado: mientras que los
elementales pluviales masculinos patrocinan los flujos (del agua o fuego) que caen del cielo, los

elementales femeninos controlan los flujos que corren (o se detienen) sobre la tierra

(Iwaniszewski dpud Broda, 2009: 115-116).

El Cerro de la Flor, dicen, es un volcan. Ahf llegamos a rezar y muchos acuerdos se
establecen en ese lugar. Ahf se castiga a todo el que se porté mal, y les informo dénde
va a ser la [elada de la Flor. Ahi pedimos y rezamos por los Floreros muertos o
enfermos.

Lo que sabemos de los antiguos es que iban al cerro a fortalecerse, porque el lugar a
donde vamos dicen que es un volcan. Iban de aqui a darle gracias a Dios desde el
volcan, a agradecetle por sus cosechas, por todos los bienes que les daba, por la fuerza
para vivir. Esa es la relacion que mas consideramos nosotros. Entonces la flor tiene
forma de fuego, y ese fuego lo traemos hasta el nacimiento de nuestro Nifio Florero y
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para los altares de las casas, a lo mejor como una forma de traer la fuerza de alla hasta
nuestro pueblo, nuestros altares. Esto se hizo catélico por la llegada de los frailes, y
entonces se comenzoé a tener el nifio, y se tenfa que traer un recuerdo. Fue asi como se
trajo la flor. TN

Particular interés en términos comparativos tienen los u/tacah de los kekehi y otros grupos del
altiplano guatemalteco. Tzultacah significa Cerro-Llano o Cerro-Valle y es un término poético
para referirse a la superficie de la tierra. Barbara Tedlock (Broda: 471) relata que al tiempo de la
cosecha en diciembre, los quiché de Momostenango, hacen ritos de agradecimiento a
Juynbtak aj, “Cerro-Valle”, llamado también Mundo. Asi, a estos cerros deificados se les rendia
tributo al principio y al final de la estaciéon de lluvias, y fueron también considerados “Cerros
del Mantenimiento”, no sélo por ser proveedores de alimentos, sino de fuerza espiritual,

finalmente otra especie de sustento para los humanos.

Todo lo anterior sugiere que las montafias eran lugares vitales que tenfan asignado en el
calendario ceremonial, un papel privilegiado, estableciendo un vinculo deliberado entre la
geografia de la alta montafia y los ciclos climaticos, agricolas y rituales. Los idolillos se sacaban
en ciertas ocasiones cuando eran llevados en procesién “al monte, o a la sierra, o cueva, donde
tenfan su denominaciéon y alli, en aquella cueva o cerro, les... ofrecian sus... ofrendas,

invocando aquel cetro..., o por falta de agua... o por hambre... (Duran dpud Broda: 475).

En relacion a las ofrendas, se ha discutido bastante el tema de los sacrificios rituales. Es,
sin embargo, una idea que se queda en los intersticios de la duda y el desconcierto, cuando los
datos que se discuten se hace partiendo de un lenguaje que no corresponde a la visién del
mundo de quienes se supone lo practicaron. Existe un argumento de que fueron nifios los
sacrificados en las montanas, y que eran elegidos por ser humanos especiales, para tal fin.
Abundantes datos de esta naturaleza se localizan, principalmente, en las investigaciones
arqueologicas a los sitios antiguos, basindose en lo escrito por los cronistas conquistadores.
Sin embargo, pocos son los recursos fehacientes que se libren de la duda respecto a la
problematica, cuando no han localizado restos éseos en los lugares de montafia, al menos no
de nifios. Un ejemplo interesante es el caso de Pachita, una curandera mexicana que adquiri6
notable fama por su amor al préjimo y la ayuda que ofrecié resolviendo problemas de salud y

espirituales, a través de operaciones “invisibles” asesorada por médicos espirituales. Esto no es
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un tema nuevo en la cultura mexicana, se sabe que continda siendo una de las formas de
conocimiento espiritual en el ambito de la medicina tradicional. Grinberg conoci6 a esta mujer
y se convirtié en su colaborador. Lo traemos como ejemplo porque las cirugias de Pachita eran
notables portentos, en los cuales, con un cuchillo de monte extrafa corazones para ser
limpiados y curados, u otros 6rganos afectados, sin el recurso de anestesia o de algin
quir6fano. De esta experiencia Grinberg escribid, basaindose en su teoria, la posible explicacion

que pudo aportar:

El concepto /attice considera que la estructura fundamental del espacio es una red o
matriz energética de absoluta coherencia y total simetria. A esta red se le denomina
lattice 'y se considera que en su estado fundamental contribuye al espacio mismo
omniabarcante y penetrado de todo lo conocido. El conjunto de las modificaciones de
su estructura que resultan de toda la actividad del cerebro, crea una alteraciéon compleja
de la misma. Esta alteracién ocurre en todas las dimensiones del espacio y se le
denomina campo neuronal. El campo neuronal de un cerebro vivo continuamente
interactia con la /attice produciendo en ella confirmaciones energéticas a las que
denominamos imagenes visuales.

El mundo que conocemos resulta de la interacciéon entre el campo neuronal y dicha
lattice. 'Todos vemos un mundo similar porque la estructura de nuestros cerebros es
muy parecida y por tanto, los campos neuronales que producimos son semejantes
aunque irrepetibles y unicos en cada momento. De acuerdo a los estudios de la
conciencia que indican que ésta posee valores discretos, dando lugar a niveles
cualitativamente diferentes de la experiencia, es posible suponer que la interaccion
entre el campo neuronal y la /attice posee una congruencia solamente con ciertas bandas
o niveles, mientras que otras no. Por ello existen mundos auditivos diferentes de los
visuales u olfativos y niveles particulares que la conciencia mistica oriental conoce tan

bien.

El nivel de conciencia de Pachita era extraordinariamente diferenciado. Durante las
operaciones que realizaba ella era capaz de materializar y desmaterializar objetos,
6rganos y tejidos. El manejo de las estructuras organicas, le permitia realizar trasplantes
de 6rganos a voluntad, curaciones de todo tipo y diagndsticos a distancia con un poder
y exactitud colosales. Pachita lograba penetrar en el tiempo prediciendo eventos futuros
como si su campo neuronal en interaccion con la /attice del espacio tiempo decodificara
y modificara la estructura temporal de la realidad. Aunque sus efectos parecian ser
milagrosos se basan, de acuerdo con esta hipétesis, en el mismo mecanismo que todos
utilizamos para crear nuestras imagenes o nuestros pensamientos. No puedo explicar la
existencia de Pachita y sus efectos a menos que acepte que ella habia logrado llegar a la
conciencia de Unidad. Esto me explicaria su capacidad de reconocer cualquiera de las
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mentes que se le aproximaban y su habilidad de hacer aparecer su conciencia en
diferentes localizaciones del Universo. Decia ser capaz de salirse de su cuerpo y hacer
aparecer su experiencia en localizaciones extracorporeas. Hsta capacidad implicaba,
entre otras, la de poder focalizar su atencion total en diferentes porciones de la /attice.

Pachita parecia poseer la capacidad de decodificarla conociendo, de esta forma, el
estado de la conciencia planetaria. Esta capacidad de decodificacién no era pasiva
puesto que ella afirmaba que, a través de un hermano espiritual, se realizaban misiones
planetarias de direccionalidad y modificaciéon del espacio-tiempo. Cualquier alteracion
de éstos afecta a todos los campos neuronales y por lo tanto determina cambios en la
conciencia individual y colectiva. Una de las facetas mas extraordinarias era
precisamente su trabajo y su ideal de transformacion para el bien de la humanidad
(Grinberg, 1982).

Pensamos, considerando la propuesta de este autor, que los “lugares sagrados” o “lugares con
memoria” que describe Eliade, son espacios dentro de una red energética de total coherencia y
simetria, que pueden motivar en algunos seres humanos la Unidad de su conciencia. Esto
implicaria el hecho de que lo que vemos no necesariamente es lo que “es” para los demas. En
una conversacion entre Grinberg y Carlos Castaneda, situarfamos de nueva cuenta la idea de
los sacrificios y posiblemente podrfamos ubicarla en los planos sefialados con anticipacion,

dentro de la teorfa sintérgica.

Durante el tiempo que el Nahual estuvo en México, ademas de Tula fuimos a
Teotihuacan. Recuerdo que al llegar y ver la piramide del Sol, senti un escaloftio y una
presion en el vientre. Caminamos por la calzada de los muertos y el Nahual se burl6 de
tal nombre. Nos dijo que los espafioles habifan encontrado restos humanos alli y por
ello le dieron ese nombre, pero en realidad lo que ocurria alli era fantastico. Cientos de
acechadores se colocaban en cada recodo de la avenida y juntos visualizaban la
piramide de la Luna. Cuando lo hacfan a la perfeccién y en total sincronia, desaparecian
de este mundo. Si alguien fallaba entonces quedaba mutilado y sus restos regados en el
suelo. Después de decir aquello, el Nahual se coloc6 en una esquina y miré hacia la
piramide como tratando de reproducir el sentimiento de aquellos hombres capaces de
viajar juntos a otros mundos (Grinberg, 2007).

Desde luego, son posibles explicaciones que van a quedarse en la capacidad creativa de los

lectores para establecer una mas de las relaciones de este ritual. Sin embargo, esto es tan
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interesante que podria ser tema para una investigaciéon completa acerca del mismo. Son puntos
de partida muy avanzados, que valdria la pena explorarlos con mas detenimiento. Continuando
en el sentido de las montafias, también pueden ser centros del mundo para los pueblos, como
Zinacantan. En un viaje compartido entre Evon Vogt, “Vogtie”, como también le reconocian,

y David Freidel, Vogtie explico:

Aqui, en esta cruz, —dijo, indicando el santuario ubicado frente a nosotros—,
entramos en el mundo de Zinacantin. Este es el pie de la montafia sagrada muxul vitz,
en cuya cima —sefialaba arriba, hacia un promontorio ubicado sobre la carretera,
donde los pinos topan con el cielo azul palido— esta otro santuario de cruz. Alla —

dijo sefialando al este y al sur— queda bankilal mukta” witz, la Gran Montafia Mayor.

En tanto yo contemplaba el imponente volcan que se elevaba mas de 3 000 metros
sobre el nivel del mar, Vogtie explicaba que los zinacantecos creen que ese volcan
alberga los corrales en que los padres-madres, espiritus ancestrales que velan por el
pueblo, guardan a los mas de 11 mil espiritus de animal salvaje companeros de los
pobladores. Haciendo girar el brazo hacia el sur, senal6 las demas montafias y
santuarios que circundan el valle: la sisi/ witz [Cerro de la Flor], la montafia de forma
piramidal de empinadas laderas; el kalvario, aquel gran santuario localizado en la
carretera al asentamiento periférico de Nakib; y asi sucesivamente, todo alrededor del
valle. “Cada montafa posee sus dioses ancestrales y sus santuarios de cruz de entradas

en que los “videntes” o chamanes le hablan a la gente”.

Vogtie sefial6 luego en direccion del valle que se hallaba abajo, a nuestros pies. “Allf —

dijo— esta mixik ~balamil, el ombligo del mundo”
— ¢Doénde? —le pregunté.
— Alla, en aquel cerrito —respondio.

No existe comunidad sin centro. Un lugar dénde reconocerse. Por eso, los antiguos nahuas
llamaban Tlalocan a la montafia primigenia. En su parte concava se ubicaban las deidades
germinales, representadas como serpientes; los espiritus o corazones de las plantas y el agua de

la cual todo nace. El hombre dirigfa sus plegarias a ese ambito femenino mientras depositaba
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las semillas en el seno de la tierra, en aquel mundo interior que hace posible el crecimiento de
toda naturaleza. Después, el Sol maduraba los dones terrestres, mientras el fuego emanado de
la quema del rastrojo renovaba las nubes, que a la larga restitufan lo himedo a su lugar de
origen. En lo profundo de grutas y cuevas se concentraron los signos de la vida y la muerte.
Asi como el Sol desaparecia cada ocaso en las fauces del jaguar, a lo largo de estos espacios
liminares tanto los antiguos gufas como los actuales descifraban y descifran los signos de la
salud y la enfermedad, y sacralizaban y sacralizan tiempo y poder a través de los rituales (Gorz

apud Ruz, 2006: 92).

Este material comparativo de tales pensamientos, es sumamente utidl para una
comprension mas completa y matizada de esta forma de ver el mundo natural y mas alla de lo
natural, cuyos elementos basicos constituyen una herencia valiosa. Sin embargo la relacion
actual hombre/tierra es inestable y precaria, y debe ser una y otra vez reconfirmada a través de

rituales y practicas que garanticen el equilibrio.

Dendyolatria y memoria

“No solamente representa la planta la que vegeta por excelencia, sino la que hace vegetar, la
que pare al hombre." La planta, en efecto, contiene dos indispensables elementos de vida: el
agua, O sea la savia, y el fuego, 6 sea el combustible de su lefio: De ahi que se haya hecho del
arbol la imagen de la vida humana, y no sélo la imagen, sino el origen. En Francia, con una
modestia que les honra, dicen que los nidos nacen debajo de una col; en Alemania, que nacen
de un tronco hueco; en el Piamonte se les dice a los chiquillos que el recién nacido ha sido
encontrado dentro de un roble...en Grecia se crefa que el linaje humano habia nacido de las
encinas. "El hombre se vefa tanto mds representado en el arbol, en cuanto crefa haber salido de

la tierra, 4 guisa y en forma de un arbol” (Mendoza, 1993: 26-27).

Ya Plinio afirmé acertadamente como la sombra de un arbol fue el primer templo del
hombre. En su época cada especie arborea estaba consagrada a un ser con cualidades
extraordinarias: el encino o roble a Jupiter, el olivo a Minerva, el chopo a Hércules, el laurel a
Apolo, el ciprés a Plutén. Las culturas antiguas siempre tuvieron a los arboles como seres
vivientes, morada de espiritus de la vegetacion y de la fecundidad, y algo de ello ha quedado

hoy contenido en nuestro acervo cultural.
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Evidente prueba del vivisimo interés que desde la cuna de la humanidad despertaran
los arboles la sorprendente variedad de nombres que se emplearon para designarles: el
que crece, 6 sea el creciente; el que brota, el que se eleva, el que no anda, el que bebe
por los pies, el que tiene ramas, el que tiene hojas. Y tanto llegarfa 4 fijarse la atencién
en lo que hace y en lo que deja de hacer el arbol, que ya en remotas épocas se quiso ver
estrecha semejanza entre la vida arbérea y la vida humana (Mendoza, 1993: 17).

En pueblos como Chiapa, el conocimiento y el respeto por la ceiba o pochota, es relevante. A
lo largo de su historia maltiples rebeliones y movimientos sociales y personales se han llevado a
cabo por dicha conexién con la ceiba. Al arbol de ceiba le solicitan la salud propia o de algin
ser querido, le piden proteccién y cobijo y al ser concedidas las peticiones se establece un

compadrazgo con ella. Al arbol de ceiba se le atribuye femineidad.

Aunque fui testiga de un movimiento social en defensa de la pochota milenaria que se
encuentra en la plaza central, mi asombro fue mayor en un viaje que hice a la ciudad en
diciembre de 2012, cuando la vi florecer. Mi asombro se conectaba con una lectura que habia
hecho a un texto de Linda Schele, quien narraba una experiencia similar en Tikal. Linda habia
visto florecer la ceiba y nos compartia lo asombroso que podia ser aquel espectaculo. Las
ceibas no sélo son tan altas que habitualmente no se pueden ver las flores, sino que tampoco
florecen todos los anos. A decir verdad, pueden pasar hasta diez afios entre esas floraciones.
Supe ademas que los capullos de las ceibas se abren por la noche y que un murciélago
frugivoro es uno de sus principales polinizadores. Las flores sélo permanecen abiertas durante
las primeras horas del dia, para luego volver a cerrarse como defensa contra el aumento de
temperatura. Da frutos en la temporada de secas, alrededor del 21 de marzo, fecha del
equinoccio, poco antes de las primeras siembras de maiz. El mito de la creacién se proyecta en
el ciclo de vida de la ceiba con tanta seguridad como lo hace en los movimientos de la Via
Lactea. En fin, a mi me parecié que la pochota nos estaba expresando su felicidad por haber
sido rescatada, después de que le habian cortado varias de sus ramas para que no obstaculizara

la vista de un evento politico.

Asi, el camino de los Floreros se matiza con distintos arboles: el gran Higo, donde se
retnen los Floreros y se despiden de su pueblo antes de emprender su viaje sobre el camino

viejo a Acala-Nwy/, que los conducira hasta el nandayasemi; el Nanche o Nance, donde
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pernoctaran la primera noche; el gran Nambinbo agredido para frenar su ritual; los Robles y
Encinos donde espera la Niyularilo para ser ofrendada al Nifio Florero. El Roble como la
Ceiba, también gozan de vida y poder. Por ejemplo, la palabra druida significa, gura del Roble.
Se sabe que los celtas lo reverenciaban. También fue adorado por los griegos, romanos y
teutones, asociandolo al trueno Japiter. Era el arbol desde donde conjuraban las lluvias y las

tempestades.

Naku, es el nombre del Roble, en la antigua lengua chiapaneca de este pueblo."El Roble,
—dice Gubernatis, que escribe sobre este asunto una verdadera monografia—, mereceria por
s{ solo un libro entero: tan importante es su papel mitologico y legendario en la tradicion
europea. Resume, en efecto, todos los atributos mitologicos que pertenecen en las leyendas
orientales al asuattha (opippala), al cedro, a la palmera, al ciprés, al pino. El mas vasto, el mas
fuerte y, como se ha dicho, el mas util de los arboles, ha pasado a ser en Europa el rey de la

vegetacion.

(1) El sitio de honor que el 4guila y el leén han ocupado entre los animales, pertenece,

entre los vegetales al roble.

(2) De igual manera que en el asvattha indiano se ha reconocido la imagen del cielo
abrigando la tierra, el roble, a causa de las proporciones gigantescas que ha podido alcanzar en
el suelo de Europa, ha sido representado por esta tradicion como el arbol cosmogoénico y
antropogonico por excelencia. Socrates juraba por el roble, el arbol divino de los oraculos, y

por consiguiente el arbol de la sabiduria.

(3) Sabese que Zeus habia adoptado como su arbol predilecto, y nadie se sorprendera de
ello. Una vez que el roble representa el cielo sombrio y nebuloso, el sitio natural del dios del

rayo y del trueno esta en medio del roble.

(4) En el cielo nebuloso, en el misterio celeste que rodeaba al dios de luz, fueron los
primeros creyentes de la Grecia a consultar al oraculo divino, al oraculo de Apolo y Zeus. La
primera respuesta del oraculo ha sido dada por el trueno. El primer templo de Jupiter en
Dodona ha sido un bosque de robles. Por el ruido de las hojas de un roble, que se agitaban sin
ser movidas por el viento, anunciaba Zeus a los hombres su voluntad suprema. De igual
manera los oraculos de Preneste eran expresados por letras esculpidas en el roble. Zeus que

truena en la nube, Zeus que hace remover las hojas de un roble, Zeus que habla por un roble,
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Zeus cuya voluntad estd expresada por letras misteriosas que se muestran esculpidas en su
encina, son cuatro diferentes imagenes poéticas de la misma concepcion natural (Mendoza,

1993: 202-203).

Sabido es que los griegos llamaban a los robles las primeras madres. Nada de
sorprendente tiene que, habiendo precedido los robles a los hombres, los padres de los
hombres, los dioses, de igual manera que las abejas que simbolizan el alma inmortal, hayan
habitado en los robles. En el tronco hueco de un roble ocultanse de sus enemigos los
dioscuros helénicos. Aqui el roble parece representar el arbol de la noche, en que va a ocultarse
la tarde y de donde sale todas las mafianas la luz del dia. Es el mismo roble, sin duda, en que
estaba colgado el vellocino de oro buscado en Oriente por los argonautas. Donde una vez ha
caido el rayo, se piensa, no volvera a caer; su accién queda neutralizada por el roble herido ya;
el rayo es el arma divina: por analogia se piensa que ninguna otra arma caera sobre un objeto
en el cual el arma divina no tiene ya poder. ¢Sera para alejar el rayo por lo que en Alemania se

coloca una rama de roble sobre el ultimo carro de la cosecha?

En la Galia de los druidas, los robles han debido, durante largo tiempo, hacer oficio de
casas y donde el mismo dios Teuto estaba representado en forma de roble. El culto del roble,
para el druida, era equivalente al culto de su propia casa, de su templo, de su pais. El roble no
daba solamente a los galos el techo, la bellota, la miel, sino también el muérdago, al cual
atribufan, como los escandinavos, propiedades magicas maravillosas. En la isla de Bujan de la
tradicion rusa el roble es evidentemente un arbol solar; el cielo dorado del Oriente y del
Occidente esta representado por este arbol; pero el cielo no esta siempre cubierto de rayos de
oro: cuando lo cubren las nubes o las tinieblas, el cielo pasa a ser un arbol borrascoso. El roble
se encuentra, pues, en las leyendas heroicas rusas a veces en forma de un arbol solar, a veces en

su cualidad de arbol de la tempestad.

Pensemos en el relato de Pedro, en el origen de Navenchane, en el Cerro de la Flor donde
existieron los grandes, enormes robles, donde habitaba la nz/uyarilo. El roble para ser util, tenfa
que morir. Tanto lo mataron que lo fueron exterminando. En algunos lugares no queda mas
que el nombre: el nombre, como sabemos, es la ultima cosa que muere. Pero donde ya no hay

robles, tampoco hay flores. Comprendemos entonces que el pasado de estas tierras es mas
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amplio que el camino hacia ellas. Pero no es casualidad que la #i/uyarilo esté asociada con este

portento de Arbol, cuando ambos son elementos de vida solar.

Entrecruces de caminos

También estan los parajes y sus cruces, y las cruces como los arboles tienen vida y tienen
historia. En cada paraje se encuentran cruces, y algunos Floreros llevan velas para encenderlas
en los lugares, recordando a sus antepasados e iluminando el camino que separa los mundos
donde se encuentran unos y otros. Velas que conectan a esta generacién con los bisabuelos,
abuelos, padres, patrones o amigos, ya fallecidos. En el Cerro de la Flor, las tres cruces esperan
la danza y nambujii de los Floreros. Frente a ellas los novicios bailaran al ritmo de la musica, y
seran latigados y limpiados con ramas de juncia y albahaca. L.a Cruz del Conejo es otro de los

puntos donde danzaran y ofrendaran su fortaleza a los espiritus elementales del lugar.

La cruz es un ser viviente y posee una anatomia analoga a un ser humano. El adjetivo
flotido nichim, entre los tsotsiles, como ya hemos referido, se usa en contextos en que los
cristianos emplean la palabra divino. Las flores marcaban las cruces como seres divinos. Segun
Linda Schele, las cruces para los mayas son el arbol del Mundo o Wakah-Chan, con sus flores
labradas en la casa de conjuros que Chan-Bablam puso en el Templo de la Cruz de Palenque.

Son el Wakah-Chan en el cielo.

Existen dos aspectos de particular importancia: la asociacion que guardan los santos con
los “duefios”, y en efecto con la cruz, y la que observan con los rayos y con la lluvia. Para
reverenciar a estos espiritus elementales se colocan cruces en varios puntos estratégicos del
paisaje, puntos en los que “se crean campos energéticos con los que el hombre entra en

sincronicidad” (Grinberg, 1976). Al venerar a estas cruces se venera al cerro o la montafia.

El nambujii y los parajes

En las culturas aborigenes, el canto chamanico y la ejecucion de instrumentos musicales son de
orden prioritario para la comunicacién con los espiritus elementales. También son necesarios
en los viajes extaticos para alcanzar los mas sorprendentes y representativos niveles de
exaltacién poética y metaforica, ademas de energética. De esta manera, el canto ritual se acerca
a los espiritus de la vida, persuade a los espiritus de la destruccion y apacigua y reorienta a los

espiritus eternos para que realicen acciones creativas. Es también la novena, un cimulo de
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plegarias, es el canto de las mujeres mientras vuelven sus hombres de la tierra frfa. En

Navarrete encontramos la siguiente definicion:

Las novenas alimentan la fe, son un elemento basico del ritual catélico, un vehiculo por
el cual se transita a la esfera divina; su lectura es toma de conciencia sobre el objeto de
la devocién y puente para lograr la transferencia de lo terrenal al ambito donde opera el
milagro. Concretamente es un ejercicio devoto que durante nueve dfas se dedica a Dios
o a la Virgen y los santos, y como sufragio y ofrenda por los difuntos.

Son testimonio de época, y el sustento teoldgico del mensaje responde a la vision de la
Iglesia acerca del entorno social del momento. Retratan el pensamiento de quien las
escribié y sus intenciones de aplicacién doctrinaria. Se percibe un velado contenido
politico.

Destaca la vida y obra del personaje a quien esta dedicada, y entre oraciones y letanfas
enumera sus actos piadosos y las intervenciones prodigiosas mas oportunas. Miden la
capacidad del creyente para aceptar o rechazar el prodigio (2007: 103).

Palabra ritual y sonido establecen la combinacién mas perfecta para llegar a todos los lugares
geograficos y a todos los puntos cardinales, tanto del microcosmos corporal como del cosmos
en el cual el hombre se desenvuelve. Esto es nambuji: plegaria, canto, alabado. Como el
siguiente, que hemos encontrado en la historia, que aunque los Floreros sepan que existe se ha
dejado de cantar. Sin embargo, en Suchiapa, de la misma region, se encuentra en la memoria
cuando van los espadafieros en el viaje ritual al cerro del Nambiyugnd, en el mes de mayo,
dentro de los festejos a la Santa Cruz. En Suchiapa desconocen su traduccién pero lo
recuerdan completo, porque ha permanecido en su practica ritual y lo han rescatado del olvido.

Este nambujii contiene palabras castellanas y palabras del antiguo idioma chiapaneca, y dice asf:

NILUYARILO NAUINA. NYHEMEMO FL.OR DIVINA. NACIMIENTO DEL SENOR

Ipee... Ipee... Ipee... Adelante... Adelante... Adelante...
Ipee tarihmi hememo, Vamos todos nosotros sefiotes,
moho nyhoui nDiosi. en el nombre de Dios.

Bendito y Alabado sea Bendito y Alabado sea

ni Sanctissimo Sacramento. el Santisimo Sacramento.
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Camo namandi niyacaamo
tolame tiha sthmimo

camo lohome lahame loondamec
camo namosica namandini
coposone Youa... Tiositamo.
Nbaa tihaa yaa ipaha,

ndene loho copangapoua tichelo,
ndene loho copagapoua yacaamo,
camo namandi niya loho rii.

Posa ta naatohmona

ni handimame laacomo, ni homihi,
tichelo mindamo yacaamo.
Sanctissima Corusse

lahomefia taylondome,

camo namusica copangapoua yacaamo
Chiima simolofia, cahilo,
namboue Jesusse

Bendito y alabado sea
Sanctissimo Sacaramento.

Poua tacoiamo Nyhememo.
Nauifia Nyhememo.

Nauifia Copareina Santa Elena.
Ipaha tarthmi chememo,

moho nyhoui nDiosi,

ouahi camo Jesusse ni Nassareti
moho ndila manyhiima Marfa.
Ouahime te lohimemo noho
moho apaame yaa, cahilo,

mahue Niluyarilo ngoue.

A la montafia sagrada

venimos antes NOsotros

a estar bailando y cantando

a la autoridad de la montafia

que es del Padre... El Creador.
Hasta alla ahora vamos,

adonde esta el abuelo unico,
adonde esta el abuelo sagrado,

a la montafia donde esta lloviendo.
Porque ya es tiempo

de separar los pies, los dos,

el unico dia consagrado.
Santisima Cruz

es la de los que son cantores,

a la autoridad del abuelo sagrado.
Madre eres sélo tu, tan soélo,

el corazoén de Jesus

Bendito y alabado sea

el Santisimo Sacramento.

El padre antiguo del Senor.

El nacimiento del Sefior.

El nacimiento de nuestra reina Santa Elena.
Vamos todos nosotros sefiores,
en el nombre de Dios,

a dar a Jesus de Nazareth

en brazos de su madre Maria.

A dar que se acompafie

en lo alto ahora, tan sélo

con esta Flor naciente.

La plegaria, al igual que un mito, es una narracién, y esta llena de sentido. Este nambujii se

extiende en la geografia del rito: en la montafia, donde esté el abuelo sagrado, y a donde se va a
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bailar y cantar el dia especifico, y a los espiritus elementales. A la montafa donde esta
lloviendo, donde espera la nz/uyarilo, la flor naciente de pluma y de mazorca. Una plegaria puede
ser un mapa que extiende el paisaje no sélo de la palabra, sino del cuerpo y de sus
percepciones. “Un ritual de oraciones es un todo, su aspecto ritual y su aspecto mitico son,

rigurosamente, en este caso, las dos caras de un tnico e idéntico acto” (Mauss, 1970: 97).

La plegaria es un fenémeno religioso complejo que permite tocar los extremos, ya sea del
ruego o del constrefiimiento, de la humildad o de la amenaza; de la confesioén o de la accion de
gracias. Se desplaza por la exigencia, el ruego, la expiacion, la alabanza, el canto, la férmula, el
himno y hasta el sortilegio. Cada plegaria tiene una historia que corresponde a los altibajos

humanos, que van desde la sublimidad hasta la salmodia.

Los Floreros ya no hablan la lengua chiapaneca y han incorporado a sus plegarias nuevos
fundamentos, propios de la religién cristiana, pero las suplicas son las mismas en su vasta
geografia. Desde que parten el dia 14 hasta el 21 de diciembre que vuelven, sus plegarias les
acompafian en esos intrincados y gélidos caminos altos. Las mafianas y las noches culminan
con rezos y plegarias y los ultimos del dia son el Divino Jesus y Alabemos al Santisimo,

nambuyiis ofrendados al Nifio Florero y a la fuerza del Santisimo.

Divino Jesus Alabemos al Santisimo

es tu dulce nombre,
con tu eterna luz
iluminais el orbe.

Nifio prodigioso
venid placentero
amparad piadosos
a estos tus hijuelos.

Bienvenido séais
niflo sempiterno
bienvenido séais
a darme consuelo.

Agraciado nifio
que riéndote estais
mostrando carifio
a la cristiandad.
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Sacramento del Altar,
alabemos al Santisimo
Sacramento del Altar.

Alabemos al Santisimo
aqui y en todo lugar,
alabemos a la reina

de la corte celestial.

Sois concebida Marfa

sin pecado original,
gracias te doy gran sefior
alabo tu gran poder.

Y con el alma en el cuerpo
nos dejes anochecer,

por tu gran misericordia
nos dejes amanecer.



Con grios estais

pero muy contento
los dejas y vas

a hacer tus portentos.

Oh, divino amante,
venme a visitar

ven en este instante
mi alma a consolat.

Hijo ingrato he sido
dulce redentor

voy ya arrepentido
venme a consolar.

Madre compasiva
oye por favor,

a Jesus recibas
siempre con fervor.

Alabando tres personas
que son Jesus, Marfa y José
los angeles en los cielos

te alaban con alegria.

Y nosotros en la tierra
digamos avemaria,

y a la aurora te alabamos
y también al mediodia.

Le pedimos que le hagamos
en el cielo compafifa

para gozar sus finezas

por siempre amén, amén.

Y después de este destierro
a la gloria nos lleves

dios por todos los siglos
de los siglos, amén.

Los rezos de las mafianas comienzan con “ya amanece el dfa”, y por la tarde continian con
“venid pecadores”, “ayudemos almas”, ”Jesucristo de la gloria”, “alabadas sean las horas”,
“sefial de la sangre”, “Monte Calvario”, aunque el patrén vaya exclamando Flor, flor, flooor... flor
de niluyarilo..., pasando la voz y el encanto de la palabra uno a uno en la fila que de hombres se
forma, estableciéndose un eco que se pierde en la inmensidad de esos parajes. Y por la noche

los concebidos cantos para tales horas.

El dia 15, cuando se arriba a Navenchaue, al interior de la iglesia se unifica la suplica del
“perdéon, oh Dios mio”. Cientos de Floreros aclaman “perdén, oh Dios mio, perdén e
indulgencia, perdén y clemencia, perdon y piedad”. Ya en Mitzitin, la tarde de ese mismo dfa, el
“vamos fieles todos juntos” les llena de gozo y fuerza para emprender el ascenso de las altas
montanas donde se encuentra la flor. Mientras al otro dia al caer la tarde se amparan bajo el

manto del “Jests amoroso”, nuevamente en Navenchauc.

En el Sisil Witz o Cerro de la Flor, el dia 18, junto con los bailes de los novicios y las
limpias con yerbas, un lastimero eco se expande por el aire que baja a Navenchaue desde el
cerro. Frente a las tres cruces se canta “Todo herido estas”. Una y otra vez se repiten los

alabados, como también les llaman, hasta llegar al Nandayasemi, donde les espera la gente del
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pueblo. Esta es la Topada de la Flor y es 21 de diciembre, solsticio de invierno. Bajan los

Floreros en la fila culebreante entre el susurro que manifiesta Flor, flor, flooor... flor de niluyariooo...

Reunidos en la ermita junto al rio de La Flor, se escucha entonces el “Canto a los Floreros’

b

que es un mapa mas de la historia de esta religiosidad:

Vamos a cantatle
al nifio afligido,
con todas las flores
de niluyarilo.

Cantemos Floreros
con mucha alegria,
venimos Floreros
de la tierra fria.

Dichosos Floreros
lograron traer,

las flores del nifio
donde va a nacetr.

Nos hinquemos todos
con fe y devocion,

a los pies del nifio

a pedir perdon.

Estamos perdonados
con su bendicién,
faltas que tuvimos
con nuestro patron.

Dichoso es el cerro
de niluyarilo,

que entrego las flores
del divino nifio.

Todos los Floreros
lograron venir,

y nos d¢ licencia
para volver a ir.

CANTO A LOS FLOREROS
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Elir a traer flor

no es bueno desear,
porque ya de muerto
sube uno a penar.

En tu nombre nifio
y del rey supremo,
con gusto venimos
todos los Floreros.

Qué dichoso el dia
que la flor llego,

y también el rio
donde se lavo.

Oh, qué grande dicha
gozan los Floreros,
con grandes reliquias
del Dios verdadero.

Benditas las flores
que adornan a Marfa,
con todos los pashtes
de la tierra fria.

El buey y la mula
estan a su lado,
calentando al nifio
con mucho cuidado.

Nuestro patroncito
con toda su gente,
que nos preste vida
para el afio siguiente.



Después hay que ir al pueblo, con la carga de ni/uyarilo, ya el Nifio Angel, el Nifio Dios
y Santo Tomas de La Flor van al encuentro del Nifio Florero para juntos, y con los Floreros, se
dirijan al Dilicalvario. Flor, flor, flooor... flor de niluyariloco..., continta el nambujo. Sin embargo, a
decir de Marcel Mauss, el sentido e importancia de la plegaria han sido poco atendidos por los
cientificos sociales en cuanto a sus significados para la comprension de la ritualidad y la

religiosidad.

Es verdaderamente asombrosa la pobreza de la literatura cientifica acerca de un
problema de importancia tan primordial. Los sabios, antropoélogos y filélogos, que han
fundado la ciencia de las religiones, ni siquiera, por asi decirlo, han planteado el
problema (1970: 105).
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CAPITULO V

TENGO UN “LUGARCITO” EN LA MONTANA.
L.LO SAGRADO DESDE LENGUAJES DISTINTOS

No estamos condenados porque los seres humanos
siempre tenemos la posibilidad de la reflexion.

Humberto Maturana R.

Multiples han sido las veredas que seguimos para entrar en la vision del mundo religioso de
quienes forman parte del ritual de los Floreros; una visién del mundo que no es mas que una
forma de “ver” las cosas, ahora que entendemos mas esta relaciéon. Variadas son entonces, las
b b
reflexiones provocadas por este mundo, para ayudarnos a discernir lo faltante en los vacios de
la memoria y el paisaje de un ritual de montafia como tal. De manera minuciosa hemos reunido
los fragmentos dispersos que ahora nos muestran un espacio, una memoria y un lenguaje que
pretenden completarnos la mirada sobre ellos; crearnos una imagen de las cosas teniendo
como punto de partida, su mundo. “Es esta imagen del mundo la responsable del hecho de
que ciertas preguntas y ciertas dudas no sean realmente comprensibles, aunque puedan
formularse. ;Podriamos realmente imaginar a seres humanos cuyo lenguaje y comportamiento
obedecieran una “logica” totalmente diferente de la nuestra? Reconocer y respetar las
diferencias presupone, pues, preservar un minimo de semejanza, y si cualquier intento de
comprension esta condicionado por ese minimo, el etnélogo no puede poner a prueba la

existencia de ese minimo” (Wittgenstein gpud Bouveresse, 2006: 218).

Es la montafia, es namandi, el lugar mitico, el Tlalocan que, junto con sus simbolos nifios o
tlalogues, forman parte de un mundo inherente a los procesos vitales de los Floreros. Ha

. . . . - o .
requerido de una constante inventiva o “invencion” para justificar su continuidad, porque de
otra manera habria sido imposible. Como la presentacién de una sutil impermanencia: el hecho
es que todo esta cambiando en cada instante. Los procesos historicos han marcado no sélo los
aspectos materiales de la vida de este pueblo, pues en el cuerpo y la memoria llevan la marca
instalada, como un herraje imborrable, de las imposibilidades para vivir en la “vida” y la

libertad. Los simbolos que impulsan a los nifios-hombres Floreros han asumido distintas
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imagenes, y no dudamos que asumiran otras tantas mientras el hombre camine sobre la tierra, y
lo hara porque, el camino a la montafia es el principio de todas las cosas que conforman la vida

espiritual.

A. Lo sagrado en la alegria de “ser” Florero

A menudo, en la sociedad jugamos, y hacemos las reglas sobre la marcha. Los niveles
vivenciales difieren en su grado de generalizacién. Uno puede unicamente explicar una vida
mientras que otro, al hombre. El grado de generalizacién, a su vez, guarda una relacion directa
con la mayor o menor conexién entre conciencia y esencia; en otras palabras, con el mayor o

menor acceso a nuestra estructura genética.

De esta manera, puesto que somos el exterior y el interior simultaneamente, el mundo
esta dentro de nosotros y todo nos afecta. La poblacion planetaria es en si misma una
totalidad con una conciencia diferente de la de cada quien. A pesar de ello, nuestra
capacidad expansiva es tal que podriamos incluir en nosotros mismos esa totalidad si
fuésemos capaces de aceptarla, es decir, de abrirnos a ella (Grinberg, 1976: 103).

Comencemos por un ejemplo que tiene el mérito de revelarnos de golpe la coherencia y la
complejidad de semejante simbolismo: la Montafia. Acabamos de ver que la montana figura
entre las imagenes que expresan el vinculo entre el Cielo y la Tierra; se cree, por tanto, que se
halla en el Centro del Mundo. En efecto, en multiples culturas se nos habla de montafias
semejantes, miticas o reales, situadas en el Centro del Mundo. Habida cuenta de que la
montafia sagrada es un axis mundi que une la Tierra al Cielo, toca al Cielo de algin modo y
sefiala el punto mas alto del Mundo, resulta que el territorio que la rodea, y que constituye
«nuestro mundow, es tenido por el lugar mas alto. Todas estas ideas expresan un mismo
sentimiento, profundamente religioso: «nuestro mundo» es una tierra santa porque es el lugar
mas proximo al Cielo, porque desde aqui, desde nuestro lugar, se puede alcanzar el cielo;
nuestro mundo, segin eso, es un «lugar altor. En lenguaje cosmoldgico, esta concepcion
religiosa se traduce en la proyeccion de ese territorio privilegiado que es el nuestro a la cima de

la Montafa césmica (Eliade, 1981: 20).
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Podemos entender entonces que para el hombre religioso el espacio no es homogéneo;
presenta roturas, escisiones: hay porciones de espacio cualitativamente diferentes de las otras:
«No te acerques aqui —dice el Sefior a Moisés—, quitate el calzado de tus pies; pues el lugar
donde te encuentras es una tierra santa» (Exodo, IT1, 5). Hay, pues, un espacio sagrado y, por
consiguiente, «fuerten, significativo. Es la orientacion ritual la que da el valor césmico al
espacio y lo permea de lo sagrado. Al ser revelado de esta manera, permite mantenerlo como
«n punto fijo», como sucede con el Cerro de la Flor. Si se tienen en cuenta todas sus
articulaciones, se comprendera el por qué la consagracion de un territorio equivale a su
cosmizacion, a considerarlo sagrado. Al final, la consagraciéon de un espacio, como la montana,

reitera en el tiempo ritual la obra ejemplar de sus elementales del lugar.

La ascension a la montafia equivale a un viaje extatico al centro del mundo; al alcanzar la
terraza superior, que en este caso va de los 400 metros sobre el nivel del mar hasta los mas de 2
mil, penetra en una regidon que supera su mundo cotidiano y, por tanto, lo ubica en la
posibilidad de tocar lo trascendente. No se trata inicamente del espacio geografico, sino de un
espacio existencial y sagrado que presenta una estructura radicalmente distinta, que es
susceptible de una infinidad de rupturas y, por tanto, de comunicaciones con lo trascendente.
Este es el caso de los Floreros, quienes nos comparten sus experiencias de lo que significa

“ser” florero.

Soy del Barrio Santa Elena o del Cacw. Me acerqué a esta tradicion hace 27 anos,
cuando iba a nacer mi hijo. El patrén era don Julio Espinosa. Ahi hice mi primera
promesa e hice mi recorrido de tres afios, para cumplir, pero por circunstancias de mi
trabajo me retiré unos afios y volvi después, y desde entonces hasta hoy no he faltado
un solo afno. Puedo decir que de manera ininterrumpida llevo un promedio de 16 anos

de ser florero.

Ser florero es algo inexplicable. Lo comparo con la vida de nuestro sefior, es un
sacrificio. Sélo cuando regreso lo valoro y sé que unicamente quien lo vive puede
explicarlo, y a veces ni asi. Fe y devocion es la base de todo, y es ademas lo que nos
evita el cansancio. Quien no va con fe, corre el riego de que algo malo le suceda. AJ

Fe y devocién es la base de todo. Las reactualizaciones periddicas de los gestos divinos, el
tiempo ritual, estan ahi para volver a ensefiar a los hombres la sacralidad de los modelos fijados

por la comprension de sus mitos.
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Ser florero para mi es vivir en la devocion al nifiito. Pedirle que nos dé fuerza y salud
para que mientras yo pueda no falte en el Cerro de la Flor. Tengo 29 afios de ser
florero. Empecé desde que tenfa once afios por una invitacion de los amigos. Desde la
primera vez que fui quedé fascinado y no he dejado de ir desde entonces. La
experiencia mas importante que he tenido, es el milagro del nifiito. RT

Una vida dedicada al rito en la montafia solicitando fuerza y salud. Las experiencias que

transitan de la infancia a la adultez, protegidos por la sombra milagrosa del Nifio Florero.

Ser florero significa mucho para mi. Es algo propio de mi pueblo y asistir a esta
tradicion me llena de mucha alegria. Sélo quien vaya, quien vive la experiencia, sabe lo
que eso significa. Hace dos afios fui por gusto, pero ahora le promet{ al Nifiito que voy
a ir tres afios porque en verdad me gust6. Tal vez ya no deje de ir. Le pido al Nifio que
me permita hacerlo lo que me resta de vida. ME

La promesa planteada que exige tres afios, la mayor parte de las veces se prolonga por toda la
vida. Cuando se implica la experiencia y la alegria por el viaje ritual, se crean lazos indisolubles,

en un tiempo sagrado que se convierte en una serie de “eternidades”.

Ser Florero es un acto de fe, mas que tradicion. La experiencia de acompanar al nifio
florero en esta travesia que dura ocho dias. No tengo palabras para expresar el
sentimiento que se vive en esos momentos. Creo que es mas sentimiento que palabras.
Comencé a ser Florero a los doce anos y fui ocho anos seguidos por la flor. Suspendi
cinco afios por motivo de mis estudios y retorné hace dos afios a este compromiso con
el nifiito. Al principio prometi que irfa por tres afios, pero me gusté y me hice florero
de corazén.MG

“Ser florero es un acto de fe” y “ser florero de corazén”, son expresiones que manifiestan
devocién completa al Nifio Florero. Esta devocidon esta intrinsecamente asociada a las
percepciones del caminar hacia el Cerro de la Flor. Las normas, las reglas, las conductas, se

regulan por la fe al nifio. Son acontecimientos sagrados que se hacen presentes en el ritual.

Ser florero es devocién, un acto de fe. He sido florero ocho afios pero de manera
intermitente. Como tenfa doce afios, a esa edad no estas consciente de lo que haces,

pero un tio me llevé con €l al cerro y como continué yendo, a medida que vivi varias
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experiencias fue como se construyé mi fe. En mi casa sucedian cosas muy fuertes,
problemas, y yo le pedi al nifio que eso cambiara, y cambid. Lo que le pedi se hizo
realidad y fue como he aprendido a confiar en el nifio y la fuerza que él tiene. Fue
exactamente cuando se cumplieron los tres afios de ir a traer flor, que se hizo realidad
lo que le pedi. Decidi que no irfa mas por una promesa sino para agradecetle. Creo en
Dios, pero el Nifiito Florero es un angel enviado por él. Curiosamente, el tio que me
llevé dejé de ir al cerro y yo no tenfa con quién ir. Le pedi a un primo que habia ido
por tres afios que me apoyara para ir con €l, y asf es como me hice florero por tantos
anos.GER

Los devotos han aprendido a confiar en el nifio y su fuerza, al considerarlo un Angel que Dios
envié a la tierra para solucionarles sus problemas. Finalmente, la experiencia determina la
conciencia. La imitacién sin conciencia sélo conduce a la imitaciéon sin conciencia, jamas al

verdadero aprendizaje. Todo esta incluido en todo.

Antes no se iba muy joven, sin embargo, a los 16 o 17 afos algunos ya estaban casados.
Pero eso no lo puedo evitar, porque todo se trata de la fe, y que con ello garantizamos
que no se acabe nuestra tradiciéon, aunque los jovenes sean distintos actualmente.
Muchos se preguntan ¢qué cosa es ir a traer flor?, scual es la alegria de ir a traer flor?
Pues yo les respondo que solamente el que lo vive sabe lo que se siente, sabe de la
alegria de ir a traer flor. Para mi, lo principal es la convivencia que tengo con la
gente. TN

El vetlo es sélo confiar en verlo. “La realidad es el conjunto de todas las realidades a cualquier
nivel. Construimos una de tantas y somos una de tantas. El mundo es una creacién total;
nosotros percibimos objetos y espacio en una forma que no es la del espacio mismo. Cada
punto del espacio contiene todos los posibles espacios; somos una seccion restringida de uno
de ellos; incapaces de verlos todos pero capaces de pensarlos” (Grinberg, 1976: 123). Son los

Flotreros los hombres “fuertes”, como les denominaria Nietzsche, es decit:

Los mas moderados, los que no tienen necesidad de creencias extremas, los que no
s6lo aceptan sino que se regocijan de que haya una buena parte de azar, de absurdo, los
que pueden pensar sobre el hombre de manera marcadamente reductora de su valor,
sin que por ello se aminoren o se debiliten: los mas ricos en salud, que son los que
tienen que medirse por fuerza con mayores desgracias y por esta razén no temen
demasiado a la desgracia (Nietzsche dpud Bouveresse, 2006: 162).
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Muchos son los motivos por los que un hombre va al Cerro de la Flor, pero siempre
sera “una caminata de poder”. Cada uno de ellos, en su momento, fue el “novicio”, es decir, el
iniciado, el que se legitima como miembro del grupo al que pertenece mediante una
demostracion de fuerza, de arrojo, de resistencia, de valor, del que esta preparado para llevar
“la carga mas pesada”, como los avatares de la vida. Es su participaciéon en un rito de
crecimiento y madurez, para ser aceptado por su grupo. El nino florero va al origen: a la
montana, a la cuevita, al lago... al encuentro con la fuerza femenina del lugar, con la energia
propia del cerro. Va en busca de la Niluyarilo, del arbol Nak#n o Roble, como en busca de si
mismo. Va en busca de varios elementales solares para proveerse de vida y fuerza. Va al origen,
porque son elementos femeninos complementarios: la matriztica, como sugiere Maturana. Por
eso avanza en el camino del Sol, junto con el nifio Florero que le representa. Es su rito de

paso, es su viaje, es su estar-en-el-mundo, es la Totalidad.

B. Un lugar en la montafia: ritos de conservacion de conciencia

La impresion de la flora de un pais sobre el espiritu de sus habitantes es un hecho patentisimo
y entra como factor en sus antiguas ideas religiosas, ademas de otras condiciones del medio...
No es, pues, de extrafiar que las plantas y arboles aparezcan, en los tiempos antiguos, como
dotados de facultades psiquicas (Mendoza, 1993: 402).La fuerza simbolica de la flor es
indudable, porque los ritualistas no ven en ella a la flor y su peligro de extincién, sino a un
elemento que representa al Nifio-Flor, a la Flor Divina ( de poder) de pluma y de mazorca, que
confirma su fe y su promesa ante el Nifio Florero, quien le ha cumplido una peticioén, quien le
ha otorgado un favor. Mientras tanto, los bidlogos expresan que si se toman en cuenta diversos
factores, como: la deforestaciéon de la zona, la lentitud con la que las poblaciones naturales
pueden recuperarse y el aumento en el nimero de participantes en este ritual, pronto nos
encontraremos que ya no habra arboles ni bromelias que recolectar, e instan a la “conciencia
conservacionista” entre los pobladores de esta region, regulando el numero de participantes o
de plantas recolectadas. Ambas visiones son importantes y esperamos que esta investigacion

contribuya a la definiciéon de practicas futuras en torno a la festividad de los Floreros.

Las flores ofrecen un amplio panorama de significados que se confronta con la labor de

conservaciéon de los bidlogos o ecologos preocupados por las condiciones ambientales en
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torno a estas plantas. Esta preocupacion se sustenta en que el numero de participacion de
Floreros ha ido en aumento de manera desmesurada en los dltimos sesenta afios, pues ha
pasado de 15 floreros en la década de los cincuenta, a mas de 500 en la actualidad. Cada florero
carga un peso de 30 a 40 kilogramos de flores, que multiplicado por 500 darfa un resultado de
mil 500 a 2 mil kilogramos de plantas, y esto no sélo sucede en Chiapa de Corzo, sino también
en las otras poblaciones de la regiéon que participan en esta actividad. En torno a esta situacion
existen diversas opiniones entre los ritualistas. No piensan en la extincion de la flor como una
problematica, sino en el riesgo de que se extinga su tradicion. Se muestran dispuestos a la

colaboracién para impeditlo, reforestando la zona donde han dejado de existir los robles.

Es muy probable que la flor se extinga, por una parte por la tala inclemente que se ha
hecho a los bosques. Nos iremos refundiendo mas, avanzaremos en el territorio de la
flor, dentro de los bosques, pero la vamos a encontrar. Esta flor se da en los encinos o
robles y cada vez hay menos arboles donde pueda vivir. Pienso que la tradicién no va a
acabarse nunca, tendremos que conseguirla aunque tengamos que caminar mas.
Actualmente caminamos de una a dos horas dentro del cerro, y mas alla, mas alto,
vemos montafia virgen y arboles muy altos sobre grandes pefiascos, pero vamos a ir
hasta donde sea necesario con tal de traer la flor y que nuestra tradiciéon no se acabe.

Si necesitamos organizarnos, lo haremos. Si el patréon nos exhorta a sembrar roble y
encinos en esas zonas para que no nos falte la flor, lo haremos con mucho gusto. Asi
como vamos a limpiar la ruta que caminamos, asi lo haremos también. Somos muchos
Floreros. Aunque es una zona a la que no es facil entrar, porque sus habitantes son
muy celosos de sus lugares, lo haremos, y como esa tierra siempre esta humeda, la
naturaleza hara su trabajo de hacer crecer los arbolitos que tanto necesita la flor de
niluyarilo para mantenerse viva. AJ

Es la capacidad de asombro, lo que ahora nos hace falta para el entendimiento de experiencias
como la de este hombre. En alguna ocasién conversaba con un habitante de Suchiapa que
participa en un ritual semejante, como es el de ir a una montafia por una planta endémica
llamada espadana, y me manifestaba la manera como ejercia su rito al cortarla. Desde su padre,
ellos conservan un solo sitio para recolectar sus hojas, y cuando su padre murié asumio ese
espacio como “su lugar”, armonizando con los duefios o elementales del mismo, hablandoles y
pidiéndoles su permiso para que nunca faltara su carga para la Santa Cruz, a la cual dedican

esta peregrinacion. Este es el caso de René, quien tiene un “lugarcito” en la montafia donde

182



nunca falta la #nz/uyarilo. Su conviccion es tal, que asume el hecho como una certeza. Su
preocupacion se centra en la posibilidad de que los habitantes de esa regiéon puedan negarles el
acceso, debido a los conflictos politico-religiosos que desde hace varios afios enfrentan entre

ellos.

Manifiesta Wittgenstein: ¢O acaso se supone que asi de repente el ser humano se
despertd y se puso de pronto a notar esas cosas que estaban alli desde siempre y que, sea como
fuere que esto se entienda, quedé asombrador...Como si el relampago fuera hoy mas banal o
menos asombroso que hace 2000 afios. El asombro es algo a lo que el hombre —y tal vez los
pueblos— debe despertar. La ciencia es un medio para adormecerlo de nuevo” (W. dpud

Bouveresse, 2006: 203).

Yo tengo un lugarcito donde siempre corto mi flor. Esta como a dos horas dentro del
cerro. Cuando llego saludo y agradezco el haber podido volver un afio mas y pido a los
duefios del lugar que no nos nieguen nunca la flor. Y siempre me despido de ¢l cuando
junto mi flor y me voy, y le pido que me haga volver el siguiente afio. Siempre me ha
dado flor, nunca me ha negado la florecita, porque no queremos que se pierda nuestra
devocion. La flor nunca se va a acabar. Tal vez lo que suceda es que no nos van a
querer dar permiso para cortarla mas. Mire, yo salgo a las cinco de la mafiana de
Mitziton y llego a mi lugar a las siete, como a las diez, once de la manana, ya tengo
reunida mi flor. Hay mucha, la puedo cortar con la mano sin ningin problema. Hay
para todos porque yo coordino un grupo y todos regresamos con la flor necesaria,
tranquilamente. El nifito es milagroso, siempre nos da. Digan lo que digan, estoy

seguro que siempre habra flor. RT

La incertidumbre que acecha al patrén de los Floreros se orienta en el mismo sentido, por las

experiencias dificiles que ha resuelto desde el ano 1994.

Es una de las dos fiestas mas importantes que tiene mi pueblo, pero a diferencia de la
tiesta de los parachicos, nosotros tenemos que salir del pueblo y tenemos que enfrentar
afio con afio tantas dificultades. A veces mi esposa me ve muy preocupado, pero yo le
digo que no quiero que esto se pierda, que si pierdo la memoria o ya no puedo caminar,
pues entonces tendré que dejar de hacetlo, pero no quiero que por algin problema o

algunos grupos lo eviten. No quiero que suceda asi. Eso es lo que me preocupa, porque
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a veces se presentan conflictos para cortar la flor en los Altos y ojald nunca nos digan
que ya no podremos cortar la flor para el nifio. TN

Otro ano complicado fue el afio 1994, cuando se manifest6 el Ejército Zapatista. Ese
afio no nos autorizaron la entrada al cerro de Mitzitin para el corte de la flor, porque
practicamente esa zona estaba en guerra. Entonces los tsotsiles nos trajeron la flor
hasta El Rodeo y nos la vendieron. Todo el tiempo estuvimos ahi, desde el 14 hasta el
21. No era la flor como uno querfa, pero al final de cuentas lo mas importante era

traerle su flor al nifiito. AJ

Este joven florero reflexiona sobre la desaparicion de la flor pero no descarta como solucién el
sustituirla por otra, o sugeritle a los demas Floreros la regulacion del corte. Se ha cuestionado
el desperdicio de flores al llegar al pueblo, seleccionando unicamente las mejores para los

pesebres y para los altares, porque lo demas se desecha.

Pienso que la flor si puede acabarse, tanto por nosotros como por la gente de los Altos.
Nosotros la cortamos y ellos también, pero también cortan los arboles donde vive la
flor. Si va a afectar la tradicién porque si esa es la flor importante que traemos al nifio,
cuando ya no haya qué vamos a traerle. No sé qué haremos, si traer otra flor, no sé,
pero la tradicion de ir al cerro no se va a acabar. Buscaremos la manera de solucionarlo.
Pienso que podria cortarse menos flor para que ayudemos a que no se acabe pronto.
Algunos Floreros traen demasiadas y muchas de ellas las tiran. En verdad creo que
utilizan un veinte por ciento de las flores para los nacimientos de los nifios, y acaso
otro pequeflo porcentaje lo usan en los altares de sus familias, y el resto lo tiran. ME

En este caso, la propuesta es la recuperacion del Cerro de la Flor, el lugar que se supone dio
origen a esta tradicion. Aun cuando los resultados fueran a largo plazo, la siembra de arboles
de roble parece considerarse una acciéon que debiera realizarse de inmediato. Se sugiere que las

flores sobrantes se lleven como abono al Cerro de la Flot.

Creo que la flor puede agotarse y es preocupante. Ha habido afios que la flor ha estado
escasa y lo hemos platicado entre los amigos, que tal vez podriamos traer menos flores.
Los ultimos afos ha llovido demasiado durante los dias en que nos vamos y también
nos preocupa, porque antes no sucedia eso. Ya hemos platicado con el patrén acerca
de estos asuntos. Ademas, ultimamente tenemos problemas con los habitantes de
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Mitziton, quienes tienen conflictos sociales, de diversidad de religiones, y ya no quieren
dejarnos cortar la flor. Entonces pensamos que, como nos cuenta la gente mayor, la
flor se cortaba en Navenchaue, por eso era el Cerro de la Flor, por qué no reforestamos
ese cerro, que es el principal de nuestra devocién. Obviamente los arboles no van a
crecer de la noche a la mafana, pero algo debemos hacer ahora, o tendremos serios
problemas con nuestra tradicion. Pensamos que toda la flor que se tira, si en lugar de
hacer eso la devolvemos al cerro como abono, para reforestar la tierra, sea mejor que
desperdiciarla. MG

Esta idea también coincide con la reforestacion del cerro y evitar el corte de flores pequefias

que después no son utilizadas en ninguna parte del ritual.

Desde luego que si la flor se acabara, afectarfa nuestra tradicion, de hecho ya la ha
afectado. La flor se encontraba en el Cerro de la Flor y actualmente vamos a Mizziton,
¢hasta dénde podremos llegar y encontrar flor? Creo que podemos hacer algo. Hay
mucha gente que traec mucha flor y creo que lo hacen hasta para impresionar, para
hacer ver que es muy fuerte y aguanta mucha carga, pero esa flor muchas veces se tira,
se desperdicia, porque la que se utiliza para los altares es s6lo una pequefia cantidad.
Tal vez podamos platicarlo junto con el patréon y podamos llegar a un acuerdo en la
regulacion del corte. Se podria proponer no cortar la flor pequefia y reforestar de robles
el area donde se corta y donde se cortaba, como el Cerro de la Flor. GER

En las casas los estan esperando, pero hay gente que no hace las cosas bien, que ya en
picotita traen la flor directa a su casa. Pero los que cumplen con la tradicion, llegan a
sus casa y sus familiar los espera, les queman triques, y los terciazo de flor lo regalan
con los vecino, los familiar. Yo no estoy de acuerdo que traigan tanto, porque mucho
se va a la basura. AL

Después de escuchar estas distintas voces podemos observar que la mayor parte de los
Floreros ha reflexionado sobre su practica ritual y considera la necesidad de establecer nuevos
acuerdos, respaldados por el patrén, y plantearlos ante los demas Floreros. En algun sentido, la
observacion de esta problematica por parte de los Floreros, coincide con la preocupacion de
bidlogos y conservacionistas de la naturaleza, quienes han planteado la posible extinciéon de la

niluyarilo.
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[...]se debe tomar en cuenta que aunado a los altos indices de deforestacion del
arbolado de la regiéon de los Altos de Chiapas, el numero de Floreros ha venido
aumentando en forma dramatica, con el consecuente aumento también de la
depredaciéon de las plantas involucradas...la mayoria de las especies de bromelidceas
recolectadas para estas festividades, producen hijuelos, mediante los cuales las
poblaciones podrian recuperarse parcialmente, no siendo este el caso de Tillandsia eizii
L.B. Smith (nulirresa), que no lo produce, por lo tanto, cuanta planta es deprendida del
arbol, es definitivamente una planta que no podra regenerarse a través de hijuelos. Por
otra parte, si consideramos la velocidad de crecimiento de las bromeliaceas
involucradas y de acuerdo con la experiencia en el cultivo de semillas de bromeliaceas,
éstas tardan en crecer desde la semilla hasta su floracion, entre siete a nueve afios. Si
consideramos lo anterior, es facil suponer el escenario futuro de las poblaciones de
bromelias depredadas en mayor proporcion cada afio que pasa en la Zona de Los Altos
de Chiapas. Hay que hacer algo, al menos crear una fuerte conciencia ecolégica, para
no terminar por un lado con esta hermosa tradicion, pero tampoco con nuestros
recursos naturales, como lo son estas vistosas bromeliaceas epifitas. Otra alternativa
serfa el cultivo en laboratorio de las especies citadas y su subsecuente “implantacién”
en las ramas de los arboles de la zona (Beutelspacher, 2007: 112-113).

Por tanto, estan en juego dos lenguajes distintos, uno planteado por la religiosidad de estos
hombres y, otro, por los interesados en la conservacion del patrimonio natural. Esperamos que
el didlogo entre ambos pueda ser favorable a los intereses, valiosos, necesarios, para la
existencia tanto de la tradiciéon como de la niluyarilo. Consideremos que imaginar un lenguaje
significa imaginar una forma de vida y que, una forma de vida, hablando en rigor, no “se

inventa”.

Por otra parte, en un mundo que pierde el rumbo y el sentido de la vida-viviente, en el
medio de las pretensiones y las ilusiones del mundo que se dice “civilizado” y la ceguera de
nuestra época sobre si misma, los Floreros encuentran un espacio de refugio en sus tradiciones.

Es lo que el patrén percibe de sus Nifios Floreros.

Pienso que los jovenes de Chiapa de Corzo tienen en esta participacion, grandes
beneficios, porque adquieren disciplina y fortaleza con todo lo que viven durante el
viaje. En primer lugar tienen que levantarse temprano, y van a aceptar algo que ni sus
papas les han hecho, como es recibir sus chicotazos. Recuerdo cuando ibamos con el
difunto patréon Julio, ¢l nunca caminé a las seis de la mafiana, siempre fue a las dos de
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la mafiana, y nos levantaba a todos a esa hora, pero como éramos como sesenta gentes,
en una hora estdbamos listos con rezo y chicoteados. TN

Ser Florero genera arraigo al “lugar”, permanencia. En Chiapa pocos jovenes migran y esto su
propia gente lo atribuye a la intensidad de sus participaciones en sus inacabables rituales. Es
tan fuerte su relacion devocional que, si en algin momento se ve obligado a vivir fuera de su

pueblo, regresa para el cumplimiento de sus compromisos religiosos.

Bell advierte que los rituales religiosos son una manera de conservar las emociones y
los sentimientos compartidos de una generacién a otra, y constituyen lo que asegura la
cohesion de cualquier sociedad. Dicho con mads precision en las sociedades
tradicionales las tradiciones y los ritos tienen como funcién expresar el hecho de que
conscientemente se comparten ciertas actitudes y maneras de sentir con los padres, los
abuelos... y al mismo tiempo ensefiar a cada nueva generaciéon a compartirlos. Hoy en
dia vivimos en la mas antihistorica de todas las épocas. Las personas no comparten
“emociones y sentimientos” con las generaciones pasadas —dificilmente comparten
“emociones y sentimientos” entre ellas, con excepcion de emociones y sentimientos
hedonistas, los cuales no producen cohesion ni tampoco gran cosa que valga la pena—.
Creo que se pueden revisar las tradiciones para eliminar los elementos racistas, o los
que se relacionan con el machismo...Creo que podemos respetar las otras tradiciones a
la vez que permanecemos en la nuestra; pero, sea cual fuere el tipo de futuro que
podamos tener, como parte de ¢l tiene que haber cierto respeto por el valor de las
tradiciones (Putnam dpud Bouveresse, 2006: 193).

El hecho de que los devotos continten enrolandose para cargos que no podran asumir hasta
después de dos decenios, da prueba de su creencia en la continuidad y estabilidad del sistema
ritual de cargos. Parecen confiar en que el desarrollo del tiempo no comporta cambios en su
vida ritual. Aunque el cambio es una constante observable, y varios de ellos los hemos sefialado
ya, expresan con certeza que su tradiciéon no cedera. Otra fuente de cambio histérica y
contemporanea es la influencia de la iglesia catélica. Desde la irrupcion espafiola hasta nuestros
dfas han tenido que conciliar discrepancias esenciales entre el sistema conceptual nativo y el

impuesto.

La injerencia de “otras” religiones, de alguna manera significa un reto tanto al interior

como en el exterior de su practica ritual. Principalmente ha generado conflicto en las zonas
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tocadas por las sectas, en su camino ritual, que tratan de impedir su practica. Algunos cambios
podemos asumirlos como negativos, no propiamente que impidan la vida ritual, porque no ha
dejado de ejercerse, pero es indiscutible que afectan otros aspectos de la vida en general. El
mundo globalizante que se filtra a través de un gran numero de vias y medios ha trastocado el
paisaje ritual y dentro de éste sus lugares sagrados. Principalmente ha transformado los

corazones y la conciencia de la gente.

Los trastornos climatico y ecolégico comienzan a rendir cuentas a la vida humana, varios
de ellos los hemos sefialado a lo largo de este texto. La vida en el campo se encuentra en
franco derrumbamiento y asusta el hecho de encontrarnos con los viejos campesinos muriendo
de enfermedades provocadas por la agresion de los pesticidas utilizados en sus cultivos. He
visto hombres con ceguera por el contacto directo y continuo con estos quimicos, en una
“ignorancia cultivada” que no permite relacionar esos acontecimientos con su practica agricola
actual. El riesgo es generalizado porque los productos de sus cosechas son llevados a la mesa
de sus familias y al mercado. La contaminacién del agua es alarmante, y en estos momentos el

pesimismo es rebasado por la realidad.

El uso del dinero, que parece comprarlo todo, exacerbando la vida material, ya trastoca
también la vida espiritual. La transformacion de los medios de producciéon y del trabajo genera
una actitud distinta ante el entorno natural, y consecuencias inevitables en los cuerpos
humanos. Una de las practicas rituales inherentes a toda festividad era la elaboraciéon de
enramas para ofrendarlas a sus santos en las iglesias y ermitas. Estas se elaboraban con la
cosecha de su trabajo agricola y se necesitaban varios hombres y mucho esfuerzo para
trasladarlas y colocarlas en los techos de sus edificios religiosos. Las enramas que actualmente
vemos son la prueba mas fehaciente de la carencia y de la precariedad en este espacio, como ha

sido el trabajo de los campesinos en Chiapa. Don Tomas expresa, preocupado:

Siento que la tradicion de las enramas se va a acabar, porque los jévenes participan muy
poco, ya es otra su actividad. Antes venian los acaltecas a nuestras fiestas. Bajaban en
las canoas con todas las frutas, y mucho de eso servia para hacer las enramas. Ahora ni
cocos hay, todos los cocoteros que habia se llenaron de una plaga que los acabd, ya no
se consiguen cocos en el pueblo. El guineo cuadrado tenfamos mucho en el pueblo, de
repente crecié muy alto y dio sus racimos muy pequefios que se venfan pudriendo
desde arriba y nunca llegaban a madurar. Todo se va perdiendo y a nuestra juventud no
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le interesa. Las enramas de ahora las formamos con pifia y sandfa, que se compran,
porque ya ni eso se produce.

Los campesinos tienen las alas cortadas porque lo poco que se produce ya es malo y
nadie lo compra, o lo compra muy barato. Y se preguntan por qué algunos jévenes se
van a BEstados Unidos, quizas los mas cobardes nos quedamos, pero todo esta hecho
un desastre aqui y tienen que buscar otras oportunidades. Pero mire usted, tenemos
todavia algo muy importante, que es nuestra fuerza, tenemos nuestra tradicién, nos
ayuda a mantenernos en nuestro pueblo. Muchas cosas, aunque uno no quiera van
cambiando, como es la relacién entre las personas, la irresponsabilidad es cada vez
mayor, y estamos viendo tantas cosas que en verdad no quisiéramos ver, pero no lo
podemos evitar. TN

¢Cuantos Floreros en viaje por el camino del Sol hacia el “centro del mundo” podran resistir?
¢Cuantos de ellos han borrado de su memoria las consejas de los padres y los abuelos para el
encuentro de su Unidad en la montafia, negando las “emociones y sentimientos” heredados
por ellos? sHacia donde se conduce esta ritualidad sin reflexion, y si la hay cémo afrontar la
impotencia de generar cambios positivos que eviten un misticismo irreflexivo? Porque los
recuerdos, las ensefianzas, son como los suefios, uno los arma cuando se despierta... Esto que

nos permite estar en el entendimiento.

Pero, han existido ritos de conservaciéon de conciencia. ¢Qué sucedié con ello? ;Cuando
cambi6 la relacién de lo humano con lo otro vivo, tanto como ¢I? Cuando, en el posible origen
de la cultura patriarcal, explica Maturana, una familia excluy6 al lobo de los demas animales de
los cuales se alimentaba, lo hizo desde el entendimiento de que era un hacer que violaba las
coherencias del mundo natural. Porque en lo natural, el lobo se alimenta y lo hace cazando a
otro animal, pero al excluirlo se viola esa coherencia y si se esta consciente de ello, se realiza un
rito de conservacion de conciencia, diciendo: —lobo, te excluyo porque tengo miedo de
quedarme sin comida. Sé que esto no es legitimo y no lo volveré a hacer en la medida de lo
posible. Lo que hago no es fundamentalmente adecuado—. Entonces conserva su conciencia
de que excluir al lobo no es lo legitimo. Pero si lo olvida y sus hijos lo aprenden sin ensefiatles
a realizar ese rito, creceran creyendo que destruir al lobo es legitimo e inventara teorias que

justifiquen cuando se le pregunte por qué lo hace. Esta es la caida del ser humano. La
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invencion de teorias que explican la exclusion, el control, la propiedad, la dominacién. Con

este alejamiento, nos alejamos de la naturaleza (Maturana, 2007).

Un dia entre los dias existié una cultura matriztica, aproximadamente de nueve mil a
cuatro mil afos antes de Cristo. Se bas6 en la biologfa del amor, en la convivencia, en hacer
algo juntos. Esto no es una fantasfa, el amor es el dominio de las conductas relacionales a
través de las cuales el otro/otra, 0 uno mismo, surge como legitimo otro en convivencia con
uno. Esto no es la exaltacién de un sentimiento, es simplemente la operacionalidad de moverse
en el mutuo respeto. La historia de la humanidad no es una historia de competencia hasta que
surge la cultura patriarcal, y existe un momento contingente en el que se pierde la confianza y
la coherencia del mundo natural, y con la pérdida de la confianza se busca el control, y con la
busqueda del control aparece la explotaciéon del otro. El alejamiento del ser humano del
mundo natural no es a través de la técnica, sino a través del espiritu, de la psique, de “no
sentirme parte de”. No tengo confianza de que las flores van a surgir, entonces controlo el
surgimiento; no tengo confianza de que los animales de los cuales me alimento van a sobrevivir
naturalmente, entonces controlo su reproduccion. Pierdo la confianza y se produce un cambio
psiquico: pierdo la confianza en todas las dimensiones y aparece el control en todas sus
dimensiones. Aparece la apropiacion porque para controlar yo tengo que restringir. No somos
biologicamente agresivos o destructores, pero vivimos una cultura que practica la agresion

(Maturana, 1996).

Lo femenino, a su vez, se encuentra en el Cerro de la Flor, y mientras los Floreros vayan
en su busqueda, pueden existir posibilidades de convivencia en una sociedad que resiste las
adversidades. Una sociedad que coexista en la confianza y en el respeto por lo vivo. Rogamos

por ello, al margen de un mundo que ha perdido el rumbo.

C. Haciendo region

Uno de los sellos caracteristicos de los pueblos mesoamericanos ha sido la confluencia cultural,
y las relaciones entre poblados, culturas y etnias, tanto cercanas como en la lejania. Por objetos
que la arqueologia ha investigado, tanto de consumo cotidiano como de uso ritual, se ha
demostrado la complejidad de sus intercambios realizados por milenios antes de la llegada de

los espanoles a estas geografias. Estas redes de intercambio, se convirtieron en estrategias
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importantes para la reproduccién cultural. Las alianzas establecidas se fueron extendiendo

como una red que se iba sumando, permitiendo la extensioén de los centros de poder.

Aparte de estas redes comerciales, al interior los tianguis tradicionales eran un punto de
encuentro y de intercambio que durante la Conquista se fueron resquebrajando, en parte por la
violencia y la explotacion a la que estaban expuestos los habitantes de los pueblos, y en parte
por las enfermedades que los minaban cada vez mas. Acorde con el calendario mesoamericano,
existfan dos tipos de periodicidad, cada una con significado distinto. La unidad basica del
mercado (o tianguis) se realizaba cada cinco dias. Como complemento habfa otros que se
instalaban cada nueve o cada trece dias; éstos ultimos eran de cardcter ritual. En ambas
periodicidades encontramos una fuerte incidencia tanto del calendario agricola cuyo ciclo se

repetia cada 260 dias, como con el calendario astronémico, de 365 dias.

Los chiapanecas mantuvieron estos intercambios comerciales a niveles intra vy
extrarregionales. A través del rio la comunicaciéon con el pueblo de Acala fue de gran
intensidad, mientras el rfo tuvo vida. Es sabido que los aztecas mantuvieron una guarnicion en
Zinacantan, pero no asi en Chiapa. Hemos referido en el capitulo dos que existieron dos
formas de comunicacion hacia Centroamérica: una donde se inclufan las poblaciones de la
costa de Chiapas, que se conocen hasta la actualidad, como puntos fundamentales de la
actividad comercial. La otra, que iba del Mar Muerto al territorio guatemalteco y continuaba
hasta El Salvador. La llamada ruta de los canales. Su relacién también se amplié hacia Oaxaca,
los que se quejaban de que los chiapanecas les robaban a sus mujeres. En el mismo sentido, la
sal se convirtibé en un elemento muy preciado e indispensable, en el renglén alimenticio, ritual y
comercial. La sal podia tener diversa procedencia, del mar, de las lagunas o de esteros, y asi ser
utilizada de variada forma. Es importante observar la funcién del mercado como fenémeno
social. Estos aspectos son muy importantes porque existen referencias de que los habitantes de
Zinacantan tuvieron relaciones bélicas disputandose sus territorios, sin embargo, queda en
cuestionamiento, cuando hasta hoy dfa la gente de esta tierra alta arrienda tierras en la tierra

baja.

El ritual de los Floreros no solo cubre una relevancia ritual, sino destaca el hecho de una
practica interesante como es el trueque, una actividad muy antigua de intercambio de

productos resultado del trabajo y de la regiéon donde se vive, por productos de la regiéon a la
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que se llega, sin necesidad de dinero. La tierra fria por su situaciéon geografica accidentada, es
una tierra de escasos recursos, con poca produccién, mientras que la tierra caliente rebosa en
abundancia. Los pisos ecolégicos que observamos en este camino de los Floreros permiten a
su vez, obtener una diversidad de productos que en tiempos pasados debieron ser de mucha
riqueza. Este viaje ubicado en el periodo final de las cosechas, debié permitir un intercambio
muy productivo. Aunque ya se incluy6 en cierto modo el uso del dinero, hasta hace poco
menos de cincuenta afios el trueque continué siendo parte de la practica del ritual. Los escasos

Floreros que viajaban llevaban una carga tan pesada de ida, como la que trafan a su regreso.

De esta manera, consideramos que las relaciones tanto comerciales como rituales, se
llevaron a cabo en buenos términos, puesto que las evidencias de permanencia de muchas de
sus acciones asi lo demuestran. En este sentido, consideramos que el estudio de los rituales del
ambito chiapaneca en sus intercambios con otros pueblos, permitiria establecer nuevos
elementos para el establecimiento de una regién cultural. El analisis de una geografia ritual o
sagrada y la observacion de hasta donde se extienden sus relaciones, serfa el punto de partida
para la definicién de una region cultural rica en elementos para la mejor comprension de las
diversas y a la vez cohesionadas formas de vida. Por lo pronto, una flor y su busqueda ha
extendido el paisaje cultual por una diversidad de pueblos que al conocerlos ha permitido
entenderlos en su complejidad y en sus vinculos que datan del tiempo antes. Esperamos que
una etnografia profunda de la religiosidad de los pueblos estrechados ritualmente, pueda

ocuparnos en una proxima investigacion.

192



CONCLUSIONES

Intentar comprender, es lo Gnico que se puede pedir.

Pais, en su definicién, da lugar al concepto paisaje, que a su vez se refiere al espacio habitado.
Cuando pensamos en esta idea, la relacion de Afepet! con Paisaje cobra sentido, cuando el
primero, en una concepcién mesoamericana como principio para la fundacién de sus pueblos,
harfa referencia a agua-montafia o a sanshui, en la filosoffa oriental y, en el segundo caso, al
territorio habitado, dentro de la 16gica del conquistador, que hasta este punto se observa en un
primer plano de la percepcion del lugar. En el sentido de Alfeper/ nos acercamos ya a la
definicion de paisaje ritual, no asi paisaje entendido como espacio habitado que se ubicaria en
la idea simplemente fisica, territorial. De esta manera, encontramos que los pueblos
mesoamericanos tenfan una mirada y percepciéon de tipo paisajista mas que una “acerca del
paisaje”, como la de los allegados. Para la seleccion del sitio, las formas del relieve no sélo
figuraron como asiento especifico de los altepeme (plural de altepetl), sino también como
evocacion de sitios provistos de memoria y sacralidad. Asi, nos adentramos en dos elementos
fundamentales de la energfa vital, necesaria a los humanos, como se representa en la simbiosis
agua-montafia, y sus elementales. Esto implica un espacio habitado no sélo por humanos, sino
por fuerzas o espiritus “habitando” el mismo espacio, como referimos en paginas anteriores,
en una especie de holograma, de elementos superpuestos en el lugar del ritual. Vemos
entonces, que el concepto paisaje ritual continta teniendo relacién con la nocién que le da

origen antes del siglo XVI.

Se plantea entonces que, “atn cuando se trata de una entidad fisica de elementos
tangibles o visibles, esto no obsta para que también posea una dimensién simbélica ligada a los
aspectos religiosos. El paisaje ritual es resultado de la sedimentacion historica de las diferentes
generaciones que en ¢él han marcado su presencia de forma tangible o intangible” (Urquijo,
2010: 11) y donde el paisaje ritual se construye a través de los sentidos de quienes lo habitan.
Aunque este modelo de pensamiento cambid con la intervencion de la evangelizacion, en los

ultimos tiempos ha ido desfigurandose cada vez mas y lo que con la religion dio por
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denominarse sacralidad, como conceptos de ser, sentido y verdad, se llevé hasta los planos del
misticismo. Por ello, las reactualizaciones peridédicas de las fiestas religiosas, estan ahi para
volver a ensefar la sacralidad de esos modelos no tan alejada de la acepcién antigua en torno a
la naturaleza y su relaciéon con lo humano. Esta idea estarfa mas cercana a la conexién con la
fuente de todo lo vivo, de una conciencia que surge en la convivencia entre patrones del
pensamiento comunes. En explicaciéon de Grinberg, la interaccion humana provoca un espacio,
o una red con sus contenidos energéticos que al interactuar en un espacio-tiempo producen la
realidad. Por tanto, la alternativa hombre-naturaleza se diluye a favor de la segunda como

inclusién del todo, mediante la cual se hace contacto con los elementales de 1a misma.

Otro elemento que juega un lugar importante es la memoria. L.a memoria de los pueblos
del mundo ha sido depositada en ella y confiada a su capacidad reproductora a través de la
comunicacién oral. El término tradicién oral refiere al universo de conocimientos que cada
sociedad humana produce, conserva y transmite de forma verbal y comunitaria en el proceso
de su reproduccion social y cultural. Es un elemento primordial de la cultura, es una institucion
tan antigua como el lenguaje mismo con la funcién de transmitir oralmente ideas,
conocimientos, percepciones y valores, de una generaciéon a otra. Porque cada frase se

encuentra impregnada de valoracion social.

El paisaje ritual se construye material y narrativamente, condicionandose de manera
reciproca ambas dimensiones. Detras de las ideas contenidas en los relatos se encuentra toda
una serie de valores sociales, humanos, expresados en el mito, incluyendo la bisqueda del
sentido del mundo y de la vida, con el potencial de integrar nuevos mundos y de construir un
arco de puente de paso entre pasado y futuro. Esto es muy importante, porque el paisaje ritual
de los Floreros mas que ser un espacio geografico se sustenta en los “mitos” y es este término
el que ha sido utilizado para referirse a aquello ubicado en un lenguaje propio de quienes
relacionan sus formas de vida rituales con ello, para darle sentido a una infinidad de practicas
devocionales. Asi, nos interes6 pintar el paisaje de esas relaciones conceptuales a partir de sus
innumerables fragmentos, tal como nos los mostraron el espacio, la memoria y los lenguajes,

como una de las tantas posibilidades de conocer la religiosidad del pueblo de Chiapa.

Primero, recorrimos una geografia natural-sagrada para familiarizarnos con el lugar de

nuestro interés: la rememoracion de la antigua Napiniaca y su changuti u ombligo, el Cafion del
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Sumidero y su leyenda, el Rio Grande o Ndju, el Nandayasemi donde se topa a la Flor de
Nilnyarilo, las lomas y cerros que rodean al pueblo y en los cuales se ubican los sitios religiosos
como el Dilicalvario, de donde parte el peregrinar de los Floreros, la Pila montada sobre el ojo
de agua o manantial que recibi6 los antiguos ritos, el reconocimiento de su ruta y sus parajes
para ir por la flor, sus arboles sagrados como el #ak# o roble donde vive la bromelia, la ceiba y
otros; y al final la montafia o el Cerro de la Flor, como objetivo del viaje. Sobre este territorio
se gesto la historia de un pueblo y su ritual. Fue necesario, para conocerla, hurgar en los

rescoldos de la memoria de otro pueblo y su gente, como fue Navenchauc.

La historia de vida y participacién de los Patrones Floreros, con “su carga del tiempo, de
su bastimento y la Flor-Sol”, nos demostré que los hombres involucrados en este compromiso
de su vida entera, son personas dotadas de fuerza y valor para realizar durante les sea posible el
peregrinar a las tierras altas en su cometido devocional, inserto en una festividad religiosa
constante. Cada persona con la que dialogamos hizo una aportacién importante en esta
recreacion de la historia de los Patrones. Es asi que la experiencia de “morar y ritualizar en el
mundo” ha dependido de la experiencia multisensorial que incluye el arte de caminar, oler,
escuchar y sentir el rito. Esto nos valié para llevar a cabo una densa y sensible etnografia del
viaje realizado por los Nifios-hombres-Floreros. Descubrimos que algunos Floreros, aun
cuando se trate de conservar una tradicion, practican el trueque intercambiando productos que
en pocos casos estd relacionado con que los abuelos sean campesinos. Pero esto nos revela que
los cambios alimenticios han perjudicado la salud de las personas, ademas de que los
desechables utilizados para el consumo de alimentos que se venden en algunos parajes,

contaminan y llenan de basura los sitios recorridos que forman parte de la geografia sagrada.

Es interesante el hecho de que “chicotearse” implique que el sufrimiento y el dolor no
son nunca una experiencia desprovista de sentido. Esto se asume como beneficio y ofrenda del
cuerpo y como estimulacién por el enorme esfuerzo que exige el ir a la montana, ademas de la
adaptacion a la densidad en que se localiza. Es tal el efecto, que los propios Floreros solicitan
los latigazos cuando a menudo enfrentan situaciones dificiles durante su romerfa. La expresion
liminal esta presente cuando el patréon argumenta que hay Floreros cuyas faltas son tan graves

que han destruido el fuete al ser usado contra ellos.
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Todo se fundamenta en la fe y la colaboracién colectiva. Es un ritual que trasciende las
ideas tradicionales de género y en las actividades propias del ceremonial participan tanto
hombres como mujeres y, como he manifestado en la introduccion de este texto, provocéd en
mi una reflexion y “reeducacion” en esta problematica. Por tanto, abrazar al nifio esta implicito
en “una red creativa” de cargos y compromisos que en el periodo ritual la asumen las mujeres.
La larga lista de participantes en las diversas practicas, corroboran la existencia de este ritual
por largo tiempo atn. Comprendemos entonces que, tanto lo maldito como lo bendito se

consideran sagrados y se manifiestan sobre un mismo territorio.

En este sentido, comparto el hecho de que en esta investigaciéon no agotamos la idea de
que siendo este ritual un proveedor de beneficios, se suscita un vinculo con los planos de la
sexualidad que, en un momento dado, puede ser la implicaciéon tabu que los evangelizadores
mas atacaron y trataron de restar importancia. Esto lo hago explicito debido a que observamos
las practicas como el ayuno y la abstinencia sexual, previas al viaje por la flor; las reglas
establecidas estan relacionadas con la regulaciéon del pensamiento de los Floreros hacia sus
parejas, lo que insinda la necesidad de concentracién y espiritualidad en su participacién; la
chicotiza de la que son objeto calma el ansia de soledad de los Floreros y el patron explicd que
antiguamente al chicote se le ataba en un extremo “el miembro viril” de un toro, debido a que
se trataba de un ritual de fertilidad; la misma presencia del nifio florero y el hecho de que

dancen en el Cerro de la Flor los ritualistas nuevos o novicios.

Esto es en cuanto a la peregrinaciéon, pero durante el tiempo ceremonial,
fundamentalmente, los devotos se comprometen con el nifio florero por el nacimiento de un
nifio, solicitindole la salud del nifio y de la madre, acuden también las mujeres con dificultad
para embarazarse, todo esto en torno a la gestaciéon de las mujeres y con el proceso de
crecimiento de los nifios, y la manera como las madres los ofrecen para la realizacién del viaje
cuando son adolescentes. Esto es lo que motiva las mandas por tres afios cumplidas. Por tanto,
es todo el ritual, en sus distintos ambitos, una insinuacion sexual que, ubicandola en sus
origenes, la historia de la pareja Sol-Luna implicada en la existencia de la Niluyarilo, seria el
primer indicio de esta idea. La propia flor tiene estas connotaciones, con la acepcién de calor
que se le adjudica y como elemento simbolico masculino, dotado de poder energético. Ademas,
existe la idea de lo femenino del cerro que se hace presente como complemento de los varones

Floreros. Dejamos esto como una pista, de la cual falta mucho por develar.
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Ubicado dentro del periodo solsticial de invierno, es éste un ritual solar. Los relatos nos
cuentan este principio y provocan con ello un eterno retorno, sin fin, con cambios necesarios
para su supervivencia. Finalmente, el simbolo de la montafia-habitat de la flor, se convierte en
el espacio liminal donde se escenifican muchos de los acontecimientos antes sefialados. En
otro y el mismo sentido, el corte de la flor ha creado fuertes polémicas entre los conservadores
ambientalistas y ecologos, quienes pronostican su extinciéon desde un lenguaje no coincidente
con la religiosidad de los Floreros. Esperamos que esta investigacién logre algun aporte a esta
problematica y al final todas estas practicas confluyan en lo que Maturana ha denominado: un

“rito de conservacion de conciencia”.

Al fin de cuentas, ¢Es el lenguaje el que cambia, montado sobre los mismos principios
humanos? ¢Ha habido cambios fundamentales en esos principios que han creado nuevos
lenguajes? ;O nos movemos en todo tiempo y espacio en distintos niveles de lenguaje que no
siempre dialogan entre si? Porque, ver como son las cosas es siempre, en efecto, ver que
podrian no ser y, finalmente, asombrarse de que sean lo que son. A fin de escapar a la rigidez
del punto de vista que tiende a imponerse como si fuera el tnico posible, hubo que pensar en
analogfas y comparaciones que nos permitieran ver bajo una luz diferente, es decir, volver a
empezar a ver, estos fenémenos aparentemente conocidos. Nada fue mas importante que la
formacién de conceptos ficticios que, por primera vez, nos enseflaran a comprender los
nuestros. Por ello, hasta que no se perciba la naturaleza dltima de los fenémenos directamente,
hasta que, en otras palabras, no se alcance la senda de la visién, no se puede superar la
influencia de las propias dudas. Cuando se alcanza la senda de la vision, se tiene la realizacion
de la verdad dltima, el shunyata o vacio... Esto le provee a un individuo el criterio, una especie
de punto de referencia o perspectiva, desde la cual verificar otras experiencias (Varela, 1999:

70). Es el intento que hemos realizado en las paginas que nos preceden.
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FUENTES ORALES

Varias fueron las personas con quienes establecimos un exhaustivo y constante didlogo, y serfa
complicado mencionar a cada uno de ellos. Desde el afio 1993 a la fecha, las notas que hemos
realizado han sido revisadas para ser utilizadas en esta tematica. Lo mismo éstas pueden
aportar importantes datos para el abordaje de otros topicos. Hemos enfatizado el dialogo
como herramienta metodolégica, aunque de mas dificultad por la exigencia de tiempo, escucha
y dedicacién; de viajes constantes al pueblo de Chiapa que, finalmente, han significado un gran
aprendizaje. Aun cuando algunos no aparezcan en la siguiente relacién, externamos nuestro
agradecimiento infinito por su confianza al compartirnos sus conocimientos, experiencias y
reflexiones acerca de su mundo religioso. Varios testimonios han servido como ejemplo en
este trabajo, otros, aunque no se revelen escritos, fueron importantes para la construcciéon de

las ideas fundamentales del mismo.

TN  Tomas Nigenda Sanchez. 64 afios. Albanil. De 2010 a 2014

EH  Esteban Hernandez. 75 afios. Campesino. Del afio 1993, en periodos frecuentes hasta
2014

TNG Maria Teresa Nufiez Gutd. 73 afios. Ama de casa. Del afio 1993, en periodos frecuentes
hasta 2014

JOH  Jorge Omar Hernandez Nufez. 17 afios. Estudiante. De 2012 a 2013

CG  Concepcion Gomez Nigenda. 82 afios. Campesino. Abril de 2008-junio de 2012

AL Antonio Lépez Hernandez. 78 afios. Artesano. Del afio 1992 hasta fecha actual

MA  Mario Aguilar Penagos. 72 afos. Ingeniero civil. Desde 1997 en periodos intermitentes

RE Roselino Espinosa. 73 afos. Campesino. Conversaciones en 1994, 2006, 2010, 2013

AJ Ariosto Jiménez Nambao. 49 afios. Contador Publico. Julio de 2012

RT  René Torres Nigenda. 47 anos. Contratista. Julio de 2012

ME  Marlon Escobar Cuesta. 17 afios. Estudiante. Agosto de 2012

MG  Mario Gémez Cuesta. 27 afios. Cooperativa de lancheros. Marzo de 2013

GER  Guillermo Elias Ramirez Torres. 22 afos. Arquitecto. Marzo de 2013
Alberto Diaz Hernandez (penitente). 62 afios. Empleado de Gobierno. De 2010 a 2014
Carmen Cuesta Flores (esposa del patrén). 62 anos. Ama de casa. De 2010 a 2014

Juan Pérez Con Dios. 63 anos. Campesino. Cuatro conversaciones durante 2012
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Rosa Con Dios Tojol. 120 afios. Curandera y partera. Todo el ano 2012 y 2013.
Pedro Pérez Santiz. 38 afios. Comerciante de velas. Todo el afio 2012 y 2013

Juana Santiz Vazquez. 61 anos. Ama de casa. Cuatro conversaciones durante 2012
Nereo Nigenda Fernandez. 47 afios. Desde 1994 en intervalos frecuentes

Maritza Gémez. 45 afios. Licenciada en Letras. Desde 1992 en intervalos frecuentes

Victor Nigenda Gémez. 20 afios. Estudiante. Varios encuentros desde 2010
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No viéndolo todo, el viajero se quedd con lo mejor...

Entregue sus flores a quien sepa cuidar de ellas, y empiece.
O reempiece. Ningun viaje es definitivo.
José Saramago, 17aje a Portugal.
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ANEXO FOTOGRAFICO

Foto 1. Nifio Florero.

Foto 2. Nifio Angel.
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Foto 3. Nifio Florero, Nifio Angel y Santo Tomés de La Flor.

Foto 4. Don Tomas Nigenda Sanchez, patrén de los Floreros, con el Nifio Florero en brazos.
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Foto 5. Ermita en casa del patron.

éndose para el viaje.

Floreros inscribi

2

ovenes

Foto 6. Un grupo de
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Foto 7. El Cerro de la Flor o Santa Cecilia, en Navenchaune. Lugar principal del rito.

Foto 8. El Lago en Navenchaue. Escenario de la leyenda del Nifio-Flor.
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Foto 9. Floreros, musicos y acompafantes descienden del Cerro de la Flor. Algunos danzan al
compas de la musica.
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Foto 10. Rosa Con Dios Tojol, testiga de mas de un centenar de afnos de la llegada de los
Floreros a Navenchanc.

Fotos 11-12. Familia Pérez Con Dios, descendiente de Rosa, donde se aloja el Nifio Florero el
dia 18 de diciembre.
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Foto 13. El penitente coloca al Nifio en el altar de los Pérez Con Dios y ubica su cofre a un
costado. La gente comenzara a solicitar su chicoteada.




Fotos 15-16-17. Niluyarilo (wohton ech), indiluyarilo (kruz ech) y nulirrosa: flores rituales.

208



Foto 18. Los tercios de flores dentro de la iglesia en Navenchauc.

Foto 19. Descamotando la flor para ordenar los tercios.
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Foto 20. Los tercios estan listos para emprender el regreso al pueblo.
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Foto 21. Una palomillita de Floreros, en El Rodeo, en el afio 2008.
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FOTOS ANTIGUAS PROPORCIONADAS POR EL PATRON TOMAS NIGENDA SANCHEZ

Foto 23. Don Tomds Nigenda en Multajo, en 1972.

Foto 24. De El Nanche al Rio de la Flor, en 1979.
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Fotos 25-26. Salida de Mu/tajs a E1 Rodeo, en 1982.
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Foto 27. Don Tomas y Tito Diaz, rumbo a la Cruz del Conejo, en 1985.




Foto 29. En el Cerro de la Flor, con el patrén Isabel Gomez Gonzalez, en 1989.
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Foto 31. De El Nanche a El Rodeo, en el viaje de ida, en el afio 2000.
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Foto 33. En la ermita de Muw/tajé, antes de salir hacia Chiapa, en el afio 2003.

Foto 34. De El Nanche al Rio de la Flor.
Al frente se observa la red donde trasladan
al Nifno Florero dentro de su cofrecito.
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Foto 35. Cristiano Molina Pavon, hacedor de santos y de mascaras. Esculpi6 al Nifio Florero

que se venera actualmente.
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ANEXO DOCUMENTAL

1. Inventario de bienes del Nifio Florero. Afio 1986.
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2. Relacion de Floreros participantes en el afio 1995.
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3. Relacion de Floreros nuevos en el afio 1995.

e o

S F_.“.. LisTk de Nueod jb.:'g_{ 95/ < x :
dF N ¢ -e ot 2 JE SN RN %
| g 3 N ot § y .:, i s .
% //&mérf-; : 2 T4 5007% Au%rdup&l /?ﬁffur
- o/ ﬁxoj B iz g AsSe . Aortlod

i B L;;g:( o i ; |
vu;//g [5 @@ .j:-___ b P T
CF :)E P&“S qu Dé—s') Q%L
?"%}i Y25 7%977[55 28
- / =y, [/’(.(,,2,/%?2 /Lk /ﬁ LE6
- 4 ﬂ %Zl[ﬁ/} p W SR 4
ﬁ!‘

C{/MM/ faok o
_;;

Q&ZYSZO-_/JJ/ //a.w V[__j> [\_S do + 51 o

:

&L h—iz‘——'/// 0.4 4.
ey tla € L~ :
a-‘?/]/kaﬁv[Cg?s ﬁz oD vi

_ C_D.magi;; meles *[ < e,.O_.Z.._-,L_— '
LECER S ~ 00‘1’
eado e 2;; (23%7

4 |
ac - S Q-Qht

hottrrr2

| ﬁ::ﬂ:é el

227



— . -

30 4%«;/55;' Bivcow Yerez 4 N t5.es ﬂ%%*
S}/ - f’g o Crwzcho -.Dow;ujgpz_ : )5, 094 —
32 J’Ql‘n‘t‘.ﬁ/ © Xz o lro ‘DE_MKWJUJ-L N }‘3,5“" f\-’_
23/—)50,5(- ZU(fJ‘ Corza %za(:—:z AL . (_9500_,,\*
.'_}V‘fﬂuz;zwr Gouzalez /‘}ij-w}/zy R g™ [5:00 Fog
le,j'./Pe’ofro /?X;g sudeo Souza/lnz P('ms'z. : TR T
IJC,/:/;?MU,‘/ %;‘//r"r!b_j/ﬁ.?-;’_dr?_ Ao res e 2ks /é' ~F

: !37/66\’(“&&6 Z‘Uftf /;/(‘rofz-—ac}/{?._ '4/\’27' = Bt EEaLn /._S’,dbjL
¥ an, ol bl ¢ LD omiyZice s e

228



4. Relacion de Floreros participantes en el afio 2012.
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6. En Los arrieros del agua, Carlos Navarrete novela algunos acontecimientos del ritual
de los Floreros.

—Te conviene hacer penitencia antes de jefaturar familia —me dijo—, yo te aconsejo
que te vayas con los Floreros, quién quite asi le des cierre a todo esto. Como las cosas
se vefan prietas decidi hacerle caso, y fui a ver al patrén para que me instruccionara.

—Conseguite una red —me indico—, en ella meté las cobijas y tu bastimento y cuanto
querras cambalachear con los indios. Lleva tus velas y preparate a sufrir un poco, que
en eso esta la gracia. Aprendete el rezo que te voy a dar y procura paz para que nos

ayudés a guardar orden.

El 14de diciembre me apersoné en el Calvario. Desde temprano esperaban cerca de
100 romeros; unos cargaban cebollas, otros platano, y mas de alguno llevaba iguana de
las que todavia se asoleaban en las vegas. De que éramos caminantes se notaba por los

pumpos de agua.

Al rato lleg6 el patrén Espinosa, a quien le deben de colgar mas de 40 afios de hacer
esas caminatas. Llegd rodeado del mujeraje, con el Nifio Florero entre los brazos.
Después de rezar, salimos ordenados con el pito y el tambor; el patrén adelante,
mostrando el tiernoncito a las gentes que salfan de sus casas.

Catalina y mi cufiado me acompafaron hasta la vega de Nandayasemi, donde comienza
la caminata y las mujeres retornan a la novena. Por dos dias se trepa cuesta arriba,
primero por el camino de Acala y luego por el viejo entronque, a la altura de Mortajoc.
No hay desorden: primero los musicos, luego el patrén que carga la red con el Niflo, y
el resto de acuerdo con los afios que tienen de Floreros (...)

Con la potreada se acuesta uno nomas cae el sol, levantandose con la escarcha. En toda
parada se cantan alabados y el patron descarga la disciplina a quien lo solicite.

Latigueada que se da por docena, y hasta por mano de docenas, asegun la purga.

Ahora todo se dice en castilla, pero en otro tiempo no se usaba de nuestra letra sino de
la que ya no se conoce. A quien se le escapaba palabra nueva se le sangraba a
chicotazos, pero de a poco todo se empezd a confundir y ya no se entendian unos con
otros cuando se llamaban. Primero fueron las preguntas grandes las que se quedaron
vacias, luego las del diario, y pedir algo era quedarse mudo porque la idioma se acabé.

Por la sierra se oye la letanfa que grita el patréon cuando la columna se acerca a algin
paraje: “Flor... flor... flor de #ndiluyarilo..”, que repiten del primero al ultimo sin

aminorar la marcha.
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En Navenchane llevamos al Nifio a la iglesia y dispusimos nuestras cosas en el atrio. En
seguida arribaron los indios a truecar bastimento, sin promediar dinero para no

manchar la penitencia.

Al dia siguiente subimos al cerro de enfrente, donde la flor se da en los pinos. Galana,
con su creston de picos y el cuerno rojo como granada, de tan carnosa parece viva. Con
lazos y varas las cortabamos y el eco repetia: {Libre, libre florecita...! al salvarle el golpe
barranco abajo. No es grato decir majaderfas cuando se recogen, ni pelear, y de trago
unicamente cuando el cansancio acude.

[...]— {Viva la flor de indiyularilo...! gritd finalmente el patron.

— (Vival— contestamos, agitando un ramo de juncia al ritmo del pito, muy olvidado
del cansancio.

El veintiuno a media mafiana llegamos a Nandalumi, donde se celebra la topada de la
flor con los paisanos que vienen a recibirla. Como aqui se puede echar trago no falta la
marimbota y las comideras, y el festejo después de orar en una ermita donde el Nifio

descansa.

Por la noche fui con mi mama al fin de la novena, a la casa del prioste. Contento iba,
asi que la tamaleada la recibi “en anima nueva” como dijo el patrén al brindar (2006:
120-125).
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