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Introduccioén general

En el mundo contemporaneo la democracia se ha convertido en la forma preferida de
gobierno. Es dificil encontrar ciudadanos politicamente correctos, autores, académicos, politicos o
diplomaticos que estén en contra de ella. De igual forma, se defiende la legitimidad de un tipo
de Estado configurado acorde con los principios democraticos de division de poderes, de
libertad individual, de espacios para la participacién ciudadana, de respeto por la voluntad de
las mayorias en el reparto de escafios, etc. Sin duda alguna, Ignacio Ellacuria (Espafia, 1930—EIl
Salvador, 1989) es parte de ese tipo de intelectual y actor politico que esta a favor de la
democracia y del Estado en los términos antes sefialados, siempre y cuando, exista coherencia

entre la teorfa y la praxis.

Esa coherencia se logra cuando se aplica el mecanismo de Alistorizacion, que en palabras del
autor radica en dos momentos: primero “consiste en ver como se esta realizando, en una
circunstancia dada, lo que se afirma abstractamente como un ‘deber ser’... en segundo lugar,
en la posicién de aquellas condiciones reales sin las cuales no se puede dar la realizacién
efectiva” (Ellacuria, Historizacion del bien comun y de los derechos humanos en una sociedad
dividida [1978], 2001, pag. 217) de ese principio abstracto que se plantea, ya sea la categoria de
bien comun, justicia, derechos humanos, democracia, Estado democratico, etc. Por ejemplo, de
nada sirve colocar en constituciones o declaraciones el derecho de las personas a la libertad, si
eso no se hace realidad concreta en un contexto determinado. Incluso es absurdo hablar del
derecho a la libertad si una sociedad, si una democracia, si un Estado, si una civilizacién ni

siquiera asegura la existencia primaria del total de las personas.

En este sentido, la teorfa sobre el Estado y la democracia que se encuentra desarrollada por
Ellacuria no se puede examinar si no es bajo la luz de la critica al orden mundial establecido,
que constituye una civilizaciéon de la riqueza y, por consiguiente, desde la propuesta utopica
formulada en la civilizacién de la pobreza. Tampoco se puede dejar de lado el contexto desde
el cual se desarroll6 el pensamiento politico de Ellacurfa, ni sus vinculos eclesiales y

académicos.

La presente tesis doctoral pretende dar cuenta de la reflexiéon sobre lo politico desde un autor

marcado por un contexto salvadorefio (entre 1970 y 1989) que registr6 una de las convulsiones



mas graves en toda su historia y que aun en el presente hay secuelas. Por ello, la pregunta guia
desde el inicio de la investigacion (realizada de 2014 a 2018) fue la siguiente:
¢Qué pensamiento politico desarrollé Ignacio Ellacuria en relacion con el Estado y la

democracia en el contexto de la guerra civil salvadorefia, que le llevé a perfilarse como
intérprete y protagonista directo del acontecer sociopolitico a favor de las mayorias populares?

La idea original era abarcar dnicamente el periodo de la guerra civil durante la década de los
ochenta, pero los datos que se fueron recogiendo en el camino hicieron optar por considerar a
la década anterior debido a su intensa actividad social y politica. Orientaron ese andar estas

otras preguntas especificas:

1. ¢Cudles fueron las principales ideas sobre el Estado y la democracia desarrolladas por
Ignacio Ellacurfa antes y durante la guerra civil y cémo dialogd a partir de ellas con los

actores politicos de ese periodo?

2. ¢En qué medida la teologia de la liberacion, la figura de monsefior Romero y el
marxismo imperante en esa época, influenciaron el quehacer tedrico-politico de

Ellacuria?

3. ¢Cuidles son las principales corrientes interpretativas sobre el acontecimiento de la

guerra civil salvadorefia?

Para responder a estas preguntas se formularon el objetivo general y los especificos de la

siguiente manera:

Objetivo General:
Analizar el pensamiento politico de Ignacio Ellacuria y su despliegue factico expresado en

el protagonismo directo que tuvo en el escenario del conflicto armado salvadorefio, que le
llevo a la construccién de una conceptualizacion de Estado y democracia en consonancia

con una practica politica de opcién por las mayorias populares.

Obijetivos especificos:

1. Examinar la producciéon conceptual y categorial de Ignacio Ellacuria con respecto del

Estado y la democracia en tanto propuestas para superar el conflicto armado y sus



causas estructurales y contrastarla con la vision que predominé en los actores politicos

y la comunidad internacional.

2. Identificar la naturaleza de las articulaciones entre el pensamiento politico de Ellacuria
con la teologfa de la liberacién, la figura de monsefior Romero y sus coincidencias y/o

diferencias con los postulados marxistas del FMLN.

3. Sistematizar las interpretaciones sobre la guerra civil salvadorefia que se han elaborado
desde la academia, organismos internacionales o nacionales y de actores que

representan los intereses de protagonistas en ese conflicto.

La hipotesis formulada en 2015, luego de un proceso de revision por parte de tres profesores

(Maria del Carmen Garcfa, Jests Solis y Jan Rus) del Centro de Estudios Superiores de México

y Centroamérica (CESMECA), quedo de esta manera:
El posicionamiento politico de Ellacurfa con respecto del Estado y la democracia estuvo
basado en el desarrollo teérico de la “Civilizacién de la pobreza”, fruto de la articulacién entre
filosoffa de la realidad histérica (praxis de liberacién) y teologia de la liberacién. De esta
manera, es una elaboracién teérica situada desde la realidad latinoamericana y con un
dinamismo cuyo propoésito fue incidir en el espacio politico desde lo social con el propésito de
poner un alto a la guerra, fendémeno social caracterizado por la represién estatal y la

insurreccién armada (acontecimiento de violencia y muerte) y de superar con una nueva
civilizacién los males de la sociedad moderna (sea capitalista o socialista).

Al finalizar la investigacion —tres afios después— se puede afirmar que en buena medida se
cumplié esta hipotesis. Hizo falta mencionar que el objetivo ultimo de Ellacuria no era poner
fin a la guerra civil salvadorefia (obviamente era uno de sus objetivos en la década de los
ochenta), sino cambiar radicalmente la civilizaciéon presente, que es fuente de violencia y de

miseria para las mayorfas, incluso mas alla de las fronteras salvadorefias o centroamericanas.

En resumidas cuentas, esta tesis se ha elaborado desde una idea madre: la teoria politica de
Ellacuria sobre el Estado y a la democracia, la realizé desde el telon de fondo u horizonte
explicativo presente en el conjunto de su obra y que forma parte central de toda su produccion
teorica. Se trata de lo que el autor en estudio denominé la “civilizaciéon de la pobreza”. Esto
quiere decir que el tipo de Estado y el tipo de democracia que defiende, en tanto pensador de

lo politico-social o como filésofo politico o como teélogo de la liberacién, se debe examinar a



la luz del significado profundo que tiene para Ellacuria el desafio de crear no solo “otra”
democracia u “otro” Estado alternativo al presente, sino en su conjunto la transformacion

estructural de la realidad econémica, social, cultural y politica.

De ahi que la alternativa politica de Ellacuria frente a la realidad predominante capitalista
implica crear toda una nueva civilizacién humana con nuevos valores, principios, fundamentos
epistemoldgicos, principios juridicos e incluso aspectos de fe, cuyo punto de partida y de
llegada es el de las condiciones materiales o concretas de las mayorfas populares que viven en
situaciones de pobreza, de miseria y/o de injusticia. Mientras el Estado no se ponga al servicio
real de la satisfaccion de las necesidades de ese conjunto excluido de la poblacién o mientras
los formalismos democraticos no se traduzcan en mejorar genuinamente las condiciones de
vida de las mayorfas populares, se podra teorizar lo que sea para justificar su existencia, pero
desde el ojo clinico de Ellacurfa, desde la “civilizacién de la pobreza”, no tendran legitimidad

ético-politica posible.

Metodologia

Con respecto de la metodologia utilizada en la investigacion, se partié de un presupuesto

epistemoldgico sefialado por Castellon Martin:
A veces solo podemos comprender auténticamente el sentido completo de algunas filosoffas
desde la biograffa de sus autores. Hay filésofos a los que conocemos perfectamente si
conocemos sus obras; mientras que hay otros de los que, si no conocemos su vida, muchos
aspectos de su obra quedan en la oscuridad o incomprendidos, y, sobre todo, no podemos

decir que los conocemos. Ellacurfa pertenece a esta segunda categoria de filésofos, y por ello

todas las obras que sobre él se han realizado tienen siempre muy presente su biografia
(Castellon Martin, 2003, pags. 19-20).

La biografia de Ellacuria esta marcada por el estallido de la guerra civil salvadorefa registrada
entre 1980 y 1992. Fruto de multiples factores, aqui se examinan especialmente aquellos
relacionados con el quehacer politico antes y durante el conflicto armado. Por ello, se puede
afirmar, que en la presente tesis se encuentra un esfuerzo por reconstruir un pasado y por

entender qué sucedi6 en la regién centroamericana durante esos afios.

De la misma manera, la revisién bibliografica que realizada sobre el Estado y la democracia se
hizo desde el esfuerzo por relacionar los conceptos con el contexto regional. De ahi que no se
encontrara en el capitulo segundo un marco tedrico desconectado de la realidad historica

salvadorefia. En conjunto esta seccion metodologica relacionada con lo histérico y conceptual



estuvo marcada por lograr entender lo mejor posible por qué desde el poder politico se abond
o no se evité la guerra civil. El que Ellacuria esté considerado como uno de los actores
protagonicos en ese contexto, facilita la comprension de su vida, de su obra, pero también de

la historia politica reciente de este pafs.

En este sentido se ha optado por recurrir al método biografico, desarrollado
fundamentalmente por la etnografia, pero con la posibilidad de ocuparse en general por las
ciencias sociales. Se busca —mads especificamente— elaborar una historia de vida (/fe bistory), en
la que es necesario hacer una revision de distintas fuentes, escritas, orales, audiovisuales, etc.,
que permitan un cruce de informacién con el afan de acercarse lo mas posible a la verdad

histérica relacionada con el autor y con la region en la que se desenvolvio.

La pertinencia de recurrir a esta metodologia se centra en que permite —ocupando la
imaginacién sociologica (Mills, 1961)— hacer una conexién entre la historia social,
acontecimientos a gran escala o mundial, la situacioén regional o local y la biograffa personal
(historia personal). En Joan Pujadas se encuentra un autor que defiende la importancia actual

de utilizar este método:

La recuperacién y gran expansiéon que el método biografico ha experimentado en los dltimos
treinta afios forma parte de esta revalorizacion del actor social (individual o colectivo), no
reducido a la condicién de dato o variable, sino convertido en sujeto de configuracién
compleja, en protagonista del acercamiento que desde las ciencias sociales se quiere hacer de la
realidad social (Pujadas i Mufioz, Comas d'Argemir, & Roca i Girona, 2010, pag. 27).

En esa misma linea, Graciela de Garay, plantea que

La narracién de una vida, considerada un género romantico, anticuado y propio de la ficcién,
ingresa a la agenda de los historiadores y de los cientificos sociales. La vida, esa realidad
inasible, se descubre entonces como una via problematica pero prometedora para explicar lo
inexplicable (de Garay, 2013, pag. 5).

La narracion de una vida puede tomar diferentes formas, en el caso del método biografico, se

tiene que considerar lo que de Garay senala de la siguiente manera:
a) Relato de vida (/fe story): se caracteriza por el predominio del relato del interlocutor.
b) Historia de vida (/fe history): su caracteristica principal es que se trata de un relato que se

complementa con otros testimonios y otras fuentes que van mas alld de lo expresado

por el interlocutor. Se puede afirmar que aqui existe un predominio del investigador



con comentarios e interpretaciones, todo lo cual, requiere un arduo trabajo de

validacion y legitimacion (Crf. de Garay, 2013, pag. 22).

En sintonia con lo desarrollado por Wright Mills, esta metodologia de investigacion parte del

supuesto que “en las historias de vida siempre se proyectan las relaciones individuo-sociedad,

pues las historias de vida no se dan en el vacio” (de Garay, 2013, pag. 6). Por ello, sera la /ife

history lo que se intentara seguir aplicando al caso de estudio aqui planteado. Pujadas, por su

parte, amplia las modalidades que se han desarrollado a partir del método biografico en las

ciencias sociales con la siguiente clasificacion:

)

b)

Autobiograffa: “consiste en encargar a un miembro del grupo o comunidad que
etnografiamos la redacciéon de una biograffa personal, escrita por sus propios medios,
para evitar al maximo condicionar la forma en que esta persona debe proceder para
organizar su narracién” (Pujadas i Mufioz, Comas d'Argemir, & Roca i Girona, 2010,
pag. 229). Luego el investigador la moldea o amplia. Es de suma importancia para
adquirir conocimiento de la “unidad de analisis” seleccionada. No es autobiograffa en
sentido estricto por la participacion de quien la elabora y la acomoda a la edicion a

publicar.

Técnica de los documentos personales: “se trata de un acercamiento al individuo y a su
entorno familiar, que busca aquellos elementos que tienen un alto grado de
significacion, unas capacidades de rememoracion de las etapas de la trayectoria vital del
sujeto y del contexto mas inmediato” (Pujadas 2010: 230). Esos elementos pueden ser
diarios personales, cartas oficiales o de amistad, videos o peliculas, fotografias, dibujos

(registro iconografico) y objetos personales.

Historias de vida: al igual que Graciela de Garay hace una diferencia entre /fe story y life
history.
- Relato de vida (/fe story): transcripcion literal de entrevistas hecha por el

etndlogo al sujeto de estudio.

- Historia de vida (/fe history): texto final que se ofrece al lectores fruto del pacto

autobiografico que consiste en “un texto final que satisfaga tanto unos criterios



metodologicos minimamente exigentes (autenticidad, verosimilitud, honestidad,
representatividad) como el derecho del individuo a la intimidad y a la
confidencialidad” (Pujadas i Mufioz, Comas d'Argemir, & Roca i Girona, 2010,
pag. 230). Puede ser fruto de un solo relato de vida o de varios en los que el
investigador “cruza” informacién o busca relatos paralelos para comparar

informacion.

Para Pujadas, fue Oscar Lewis (1914-1970) quien revalorizé el estudio de la historia de vida
como método cualitativo en las ciencias sociales con Antropologia de la pobreza (1969) y Los hijos
de Sdanchez (1961). Dichas publicaciones son fruto del contacto directo y prolongado con sus
sujetos de estudio, con una importante implicacién personal que le permitié lograr un alto
grado de confianza en la vida intima de quienes le proporcionaron datos sobre la vida concreta
de zonas marginales en México, Cuba, Puerto Rico y Estados Unidos. La importancia de este
método es que “mds que estudiar a personas o a grupos sociales, lo que hacemos los
antropologos es estudiar determinados problemas mediante las personas o junto con ellas”

(Pujadas i Mufioz, Comas d'Argemir, & Roca i Girona, 2010, pag. 243).

En la elaboracién de esta biografia de vida se utilizaron distintos documentos escritos en
formato de libros, un documento interno de la Compafifa de Jests de la provincia de
Centroamérica, documentales, grabaciones audiovisuales y una serie de entrevistas que han
significado una importante fuente de informacién que ha guiado muchas veces la bisqueda de

distinto tipo de documentacion.

De un total de 19 intentos por hacer entrevistas y podetlas registrar mediante una grabacion, se
obtuvieron 16 respuestas positivas. Dos fueron en formato de platicas o conversaciones sin

que fuera necesario grabarlas.

Cuadro 1. Entrevistas a profundidad realizadas por orden cronolégico

N° Nombre Area Fecha entrevista

1 Pablo Alvarenga Campesino dirigente de la Federacion Cristiana | 13.09.2015
de Campesinos Salvadorefios (Feccas) y la
Unién de Trabajadores del Campo (UTC).
Actual lider local de Cinquera, Cuscatlan.




Jaime Hill

Empresario, miembro de las llamadas 14
familias. Secuestrado por el ERP en 1979.
Actual empresario y miembro del concejo
municipal de San Salvador (2015-2018).

Parte I: 13.10.2015
11: 16.10.2015

Parte

Carlos Garcia

Exmiembro de Comunidades Eclesiales de Base
y miembro de comandos urbanos vinculados al
FMLN en Soyapango. Ahora es parte del
Equipo Maiz

Parte I: 03.11.2015 Parte 1I:
03.11.2015

David Rodriguez

Sacerdote catolico que organizé campesinos en
la década de los setenta. Pasé a formar parte de
las FPL a finales de los setenta. Diputado
suplente del FMLN (2015-2018)

24.11.2015

Luis Gonzalez

Exalumno de Ellacurfa. Recibi6 clases de
filosoffa con él en la década de los ochenta y
trabajaron juntos en el Centro de
Documentacién y Apoyo a la Investigacién

(CIDAI).

26.11.2015

Romian Mayorga
Quiroz

Exrector de la UCA desde mediados de los
setenta. Miembro de la primera Junta de

Gobierno Revolucionaria después del Golpe de
Estado del 15 de octubre de 1979.

06.11.2015

Tito Grande
(pseudonimo)

Militar de carrera.

Noviembre 2015. Pidié no

ser grabado (anonimato)

Paul Almeida

Doctor en Sociologia que ha investigado sobre
movimientos sociales en El Salvador (1925-

2010).

01.12.2015

Jorge Caceres
Prendes

Exintegrante del llamado "El Grupo" que
existi6 a principios de la década de los setenta.
Actual profesor de la Universidad Nacional de
Costa Rica.

02.12.2015
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Jorge Rovira Mas

Sociblogo especializado en procesos

democriticos en Centroamérica.

04.12.2015 (fue mas una
conversacion, no fue

grabada)
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Juan Antonio
Senent

Tesis doctoral sobre Ellacuria y los derechos
humanos. Director de la Catedra Ignacio
Ellacuria en la Universidad Loyola Andalucia,
Sevillla

13.09.2016

12

José Mora Galiana

Tesis doctoral sobre la realidad historica y la
praxis politica, objeto de la Filosofia, en Ignacio
Ellacuria (2003). Profesor de la Universidad

15.09.2016




Pablo Olavide de Sevilla.

13 Especialista en Zubiri. Conocedor de la obra de

Ellacuria por la Fundacién Zubiri. Profesor de

Juan Antonio 16.09.2016

Nicolas la Universidad de Granada y profesor visitante

de la UCA.

14 Exjesuita y compafiero de Ellacurfa en la década
de los 80's en la UCA El Salvador. Compilador

Antonio Gonzalez de prlmerhhbro p.ostu'mo de Ellacur'm Filosoffa | 20.09.2016
de la Realidad Histérica". Ahora miembro de la

Fundacién Zubiri.

15 Comandante guerrillero del FMLN durante la

guerra civil. Era parte del Partido Comunista.

Dagoberto 04.12.2017

1 Actual vicerrector de la Universidad Luterana
Gutiérrez

Salvadorefia y reconocido analista politico.

16 Jesuita contemporaneo de Ignacio Ellacuria de
la comunidad jesuita que fue victima de la

masacre llevada a cabo por el ejército

uan Hernandez 07.12.2017
J

Pi salvadorefio en 1989. Tedlogo de formacién y
ico

doctor en ciencias sociales. Forma parte del
Departamento de Teologia-UCA

La diversidad de entrevistados da cuenta de la perspectiva sobre Ellacurfa de sectores
politizados de la realidad salvadorefia (izquierda-derecha, organizaciones populares, guerrilla,
empresarios, académicos), de especialistas en el contexto o del pensamiento de Ellacurfa. A lo
largo del desarrollo de los apartados que contindan se ira reflejando estas posturas. Ninguno de
los entrevistado pidié anonimato, a excepcion de 170 Grande, para quien se le cred este

pseudénimo.

Una consideracion final es que la presente tesis no es un ejercicio que busque sin mas la
complacencia de la mera curiosidad académica. Es una investigacién que se encuadra en los
estudios contemporaneos de una generaciéon que busca comprender los pormenores de una
época que ha marcado el quehacer social, econémico y politico del presente —sobre todo por
sus graves secuelas—: la guerra civil. El espiritu de fondo es que en la medida en que toda teoria
en algin momento se convierta en praxis historica, que transforme realidades irracionales o

estructuralmente injustas.

Este acercarse a la verdad histérica es la mejor via para examinar ese pasado, dado el alto grado

de blasfemia que desde el Estado surgié para etiquetar a muchas personas que cuestionaron el
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orden injusto establecido y que se atrevieron a sefialar que la violencia no se reduce a la
expresion armada. Para el caso concreto salvadorefio, la raiz de las problematicas estaba en la
violencia estructural, que para mantener el orden derivé en la violencia represiva del Estado,

ante la cual se generd la violencia revolucionara.

Ellacuria nunca formé parte de las filas guerrilleras, desde su posicion de intelectual entendié
que su desafio no pasaba por enfundar las armas, a pesar de haber sido acusado de comunista-
terrorista, su posicion de superar la violencia imperante en el pafs ni siquiera se limitaba a lo
establecido por el marxismo-leninismo (aunque obviamente utilizaba a Marx). Mas bien estaba
marcada por una ética-politica con fuerte componentes de inspiracion cristiana y de la filosofia

politica que tiene una concepcién de integralidad del ser humano.

En este sentido, tampoco es un esfuerzo tedrico que pretende al fin de cuentas estudiar el
pasado para no repetir la historia, sino tener presente a las victimas del mismo y hacer énfasis
en la responsabilidad de solidaridad y de justicia con ellas. Esto no debe confundirse con la
memoria militante (recordar de tal manera que el criterio de memoria no sea la verdad sino el
favorecer electoralmente a un partido politico del presente), sino con la memoria que tiene

como criterio principal la bisqueda de la verdad y la justicia.

Vale aclarar de entrada que —en esa busqueda— no tiene cabida aqui la discusién banal de si
Ellacuria es mas filésofo que tedlogo o mas tedlogo que filésofo; o de si llena los requisitos
para ser considerado un politélogo o un socidlogo de la politica. Ellacuria es un pensador con
formacion teoldgica y filosofica y eso se nota en sus textos. En los escritos filoséficos no es
extrafio encontrar referencias teoldgicas y en los escritos teoldgicos hay aspectos que toma de

la filosofia.

De igual manera, no se hace la distincién —también banal- entre textos “mayores” o
“menores”. Aunque si se reconoce que en los textos “académicos” o extensos (“textos
mayores”) Ellacuria desarrolla con mayor claridad sus ideas fundamentales. Sin embargo, no se
discrimina a aquellos que elaboré al calor de la coyuntura (“textos menores”). Al contrario,
tienen el mismo valor para efectos de escudrinar en toda la complejidad sobre el conjunto de

su pensamiento.
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Por ultimo, la tesis se divide en cuatro capitulos y las conclusiones finales. En el primero, se
encuentra el contexto histérico centroamericano, pero especialmente el contexto politico
salvadorefio del siglo XX con el fin de ubicar de mejor manera las décadas de los setentas y
ochenta. La pregunta a responder sera scémo y por qué El Salvador terminé en guerra civil? Se
revisan distintas versiones del conflicto armado y se presenta la propia cuya tesis se basa en el
concepto de la Ciencia Politica de “pretorianismo”. Fue este tipo de régimen el que por un
lado, no impidi6 el conflicto armado y por otro, aboné para darle razones a la oposicion

politica de buscar el poder por la via armada.

Luego, en el segundo, se explaya sobre los conceptos de Estado y democracia desde algunos
reconocidos teoéricos que han abordado esas tematicas, sin perder de vista su aplicaciéon en el
contexto salvadoreno, donde la ausencia de elecciones limpias, transparentes y justas hacen
concluir que el pretorianismo ni siquiera permitié6 los minimos de una democracia liberal.
Tampoco quienes gobernaron fueron coherentes con las concepciones tedricas sobre el fin del

Estado, que debe estar al servicio del desarrollo pleno de las personas que son parte de él

En el tercero, Ellacurfa, desde un perfil biografico, es considera uno de los actores politicos
mas relevantes del conflicto armado. Su talante de universitario comprometido por
transformar la realidad le llevé a buscar una salida negociada a la cruenta guerra civil. La
Reforma de Coérdoba, los cambios al interior del catolicismo y de la Compafifa de Jests fueron
factores que influyeron en ese modo de ser académico que simboliza este personaje.
Finalmente, aqui se plantean valoraciones que desde distintos sectores se ha hecho sobre

Ellacuria en tanto actor y tedrico politico.

En el cuarto y dltimo capitulo, el Estado y la democracia se abordan desde la categoria de
civilizacién de la pobreza como propuesta utdpica frente a la hegemonica civilizacion de la
riqueza presente en el mundo. Se trata de una teorfa politica marcada por la inspiracién
cristiana propia de una corriente que en América Latina se identificé con la Teologia de la
Liberaciéon. Aunque en el caso de este autor, hubo mas influencias que solo esa corriente
teologica: la vida de monsefior Romero y la filosoffa que le proporcionaron elementos
conceptuales para darle solidez argumentativa a su critica y propuesta para plantear otro tipo
de ordenamiento politico, social, econémico, juridico y cultural radicalmente distinto al

capitalismo.
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Capitulo I

El Salvador: del pretorianismo a la explosion de la Guerra Civil. El contexto de Ignacio
Ellacuria en El Salvador y Centroamérica

Por lo que concierne al individuo,
cada uno es, sin mas,
hijo de su tiempo

(Hegel G. , 1968, pag. 35).

Introduccion

Hegel, reconocido filésofo aleman del siglo XIX, decia que todos somos hijos de nuestro
tiempo. Con lo cual querfa expresar la importancia que tiene comprender los procesos
histéricos que impactan en la vida particular de las personas. En el caso de Ignacio Ellacurfa,
quien llegd a El Salvador por primera vez en marzo de 1949, le tocé ser testigo del transcurrir
conflictivo que vivié el pafs durante el siglo XX: de una republica marcada econémicamente
por la dependencia de la produccién y exportaciéon de café y, politica y socialmente, por un
pretorianismo que derivé en una de las mayores crisis nacionales desde la época colonial

expresada en la guerra civil.

¢Coémo se llego a esa guerrar ;Qué sucedié en El Salvador para llegar a tan dramatica situacion?
Son preguntas gufas para este capitulo que tiene por objetivo principal comprender el contexto
histérico desde el cual Ellacuria elaboré sus posicionamientos como actor politico y sus

planteamientos teoricos sobre el Estado y la democracia.

Las versiones sobre qué sucedié en la guerra civil salvadorena y como se llegd a ella son
diversas. Por ello, es pertinente introducirse en esas discusiones que van desde quienes afirman
que la guerra fue producto de una agresion del comunismo internacional hasta otras posturas

cuya argumentacion planeta fue producto de una represiéon por parte de los ricos hacia los
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pobres. Se trata de posturas que en la actualidad tienen adeptos con un convencimiento
profundo de su veracidad. Aqui, se pretende mostrar brevemente esas versiones encontradas
sin dejar de dar la propia que se ha obtenido a partir de otras lecturas, de datos y del rigor
académico que exige colocarse un paso delante de la memoria militante, ya sea de la izquierda o

de la derecha electoral.

La idea que anima esta indagaciéon histérica es que, sin poner atenciéon a los conflictos
concretos por los que ha pasado El Salvador, sin estudiar a fondo las tensiones ideolégicas de
los afios setenta y ochenta del siglo pasado, sin examinar el papel de los distintos gobernantes
que tuvo el pafs, sin fijar la mirada en lo que sucedia en el plano centroamericano y
latinoamericano desde la revolucién cubana en 1959 y la Guerra Fria, es imposible

profundizar y actualizar el legado teérico de Ignacio Ellacuria sobre el Estado y la democracia.

De hecho, muchos de los grandes referentes clasicos de la filosoffa y de otras disciplinas han
tenido en el dar cuenta o la comprension del pasado, uno de sus desafios medulares. El mismo

Ellacuria es uno de esos pensadores. Tal como lo sefiala Antonio Gonzalez:

El gran tema de la filosoffa de Ellacuria es la historia. La Filosofia de la realidad historica es su
obra filoséfica mas completa y elaborada, por mas que esta elaboracién haya quedado truncada
por su asesinato... En el tratamiento del problema de la historia, el pensamiento de Ellacuria se
deriva muy directamente de ciertas ideas que Zubiri expresé en los afios 40, en Naturaleza,
Historia y Dios (Gonzalez, 205, pags. 180-181).

Desde ese principio zubiriano se hace aqui una contextualizacion. ¢En qué consiste el aporte
q ¢bnq
de Zubiri que Ellacurfa asume para explicar filoséficamente los cambios histéricos? La clave
esta en una critica a la vision predominante de la tradicién influenciada por Aristételes, quien
planteé que los cambios se dan por el paso de la potencia a acto. “Zubiri propone otra vision
de la historia” (Gonzalez, 205, pag. 182), en donde no se actualiza lo que ya estaba
predeterminadamente en potencia y, por tanto, es inevitable o necesario que suceda por una /y
de la historia. En lugar de hablar de potencias y de actos, Zubiri plantea que la categoria que
mejor explica el dinamismo de la historia es el de apropiacion de posibilidades.
La historia serfa un proceso de posibilitacion. En este proceso hay un lugar para la creatividad y
para la novedad: recibimos un elenco de posibilidades, que podemos apropiarnos o no, y la

siguiente generacioén recibira como posibilidad el resultado de las posibilidades que nosotros
nos hayamos apropiado...

No cualquier cosa es posible en cada momento de la historia. Nuestras posibilidades han sido
determinadas por las generaciones anteriores. Tenemos un elenco, a veces muy estrecho, de
posibilidades. Y nada mas. La historia no es el puro reino de la libertad, sino que obedece a
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unos dinamismos que poseen una légica propia, que es la légica de la transmisiéon de

posibilidades. ..

La historia no es un caos de arbitrariedad hermenéutica. La historia tiene unos dinamismos
propios que se pueden estudiar. Existen lineas historicas reales, por mas que estas lineas no
estén predeterminadas desde el inicio de los tiempos, por mas que en ellas no haya siempre
necesariamente un progreso moral (Gonzalez, 205, pag. 183).

Bajo esta concepcion, Ellacuria, discipulo y compafiero de Zubiri, no asumid la creencia que el
capitalismo caerfa por un proceso de necesidad histérica, por una logica de la historia de
progreso, como la tuvo una buena parte del marxismo imperante en la region. O que, por una
mano invisible, mientras las élites mas ricas conseguian mas ingresos automaticamente se
traducirfa en una distribucion inteligente de las riquezas. Mas bien asumié el desafio que
plantea la “creatividad” y el espacio para la “novedad” que el dinamismo histérico proporciona
y que permite la apropiacién de posibilidades para cambiar el rumbo —nunca preestablecido—

de la historia.

El Salvador le proporcioné al autor un elenco de posibilidades que pueden estudiarse e
interpretarse sin caer en el determinismo. La guerra civil pudo haberse evitado, pero el hecho
histérico real, es que se dio. ¢De qué posibilidades, la realidad politica salvadorefia y
centroamericana se habfa apropiado? :Qué posibilidades transmitieron las generaciones
hegemonicas al rumbo de los paises? ;Con cudles de esas posibilidades tuvo que habérselas
Ellacuria? ;Con qué situaciones el autor tuvo que cargar, encargarse y querer orientarlas en otra
direccion sin estar predeterminada? En las siguientes lineas se encuentra un resumen de lo que
ha sido este pais en los dltimos dos siglos, en lo que respecta a la conduccién del Estado:

En el siglo XIX el sistema politico fue dominado por caudillos, terratenientes, comerciantes y

cafetaleros. En 1931 el poder politico pasé a manos de militares, condicién que se prolongd

hasta la década de 1980 con la apariencia de un régimen democratico (Lopez Bernal, 2015, pag.
37).

Estas lineas de Lopez Bernal resumen la tesis central de esta revision histérica que aqui se
defiende: el ejercicio politico en El Salvador no se ha traducido en mejoras sustanciales para las
mayorias e incluso se encuentran periodos en los que se ha utilizado el Estado para reprimir
movimientos, religiosos, intelectuales o ciudadanos promotores de cambios sociales favor de
esas mayorias. De hecho, sin el cierre de espacios politicos, sin la represiéon contra detractores
politicos, sin el enfermizo discurso anticomunista para deslegitimar a cualquier persona critica,
sin la cerrazén de militares a las condiciones minimas para una democracia electoral, la guerra

civil se pudo haber evitado. Desde el poder se hizo todo lo contrario para evitarla.
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¢Coémo explicar esa manera de ejercer el poder politico desde el Estado? Aquf se recurre a una
categoria desarrollada desde la Ciencia Politica que es util para responder a esta pregunta y que
abona a la tesis central de este capitulo. El Estado y la democracia en El Salvador durante el
siglo XX son expresion de un régimen pretoriano. 1a caracteristica principal de este tipo de
regimenes es el

influjo desmedido de los militares en la politica o ejercicio sin mas, por ellos, del poder publico.

El vocablo y la practica provienen de la guardia pretoria de Roma, que ponfa y quitaba a su
antojo, en muchas épocas, a los gobernantes (Osorio, 1999, pag. 606).

En la actualidad se emplea para calificar al politico, sea militar o civil, que ejerce el poder por la
fuerza, el fraude, o por otros medios ilicitos, aunque aparentemente se haga en forma legal
(Serra Rojas, 1999).

En la definicién de Serra Rojas se sefiala un aspecto que caracterizé la politica salvadorefia. No
fueron solo militares quienes ejercieron el poder con fachada de democracia. Hubo civiles que
estuvieron en funciones de direccién politica, pero en general, el Estado funcioné bajo los
parametros establecidos desde la institucion castrense. Es por esta razén que en la literatura

sobre la época se plantea que se trataron de regimenes civico-militares.

No obstante, hubo un predominio de lo militar sobre lo civico, al grado que, las fuerzas
armadas se les asigno roles constitucionales propios de parlamentos o del 6rgano judicial, con
relaciéon al mantenimiento del orden en general de la republica. Para el caso especifico
salvadorefio, ninguna instancia no- militar o civica tuvo tanto peso en la conduccién del
aparato estatal como la Fuerza Armada durante buena parte del siglo pasado (conduccién que
no puso en peligro los grandes intereses de las élites econdmicas, salvo el extrafio momento

sobre la discusion de la reforma agraria en la década de los setenta).

Ante esta situacion no resulta extrafio que la cultura politica en El Salvador tenga expresiones
de este militarismo difundido por décadas y que se le puede encontrar aun ahora en distintos
aspectos de la sociedad, tal como la cantidad de armas que circulan legal o ilegalmente. O la
misma guerra civil, simbolo de arreglar las diferencias politicas, pero, sobre todo, el acceso al

poder por la via armada.

Lo paraddjico de esta cultura politica es que a la par que se expandié e impregnd a varios
sectores de la sociedad, se fue desarrollando una resistencia al militarismo que cobré fuerza,
reflejada en movimientos de la iglesia catdlica y en algunos politicos e intelectuales. Estos

diversos actores y pensadores buscaron terminar el conflicto por la via negociada, ese cese de
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las armas necesario ante la coyuntura, pero sin perder el horizonte de construir una sociedad
justa a largo plazo, con una democracia y un Estado sin vicios de pretorianismo. Entre ese

conjunto de personas se enmarca Ignacio Ellacurfa.

En las siguientes lineas se desarrolla este conjunto de ideas planteadas en esta introduccion
capitular. Se inicia con una visidon panoramica sobre el pretorianismo en El Salvador. Luego,
para complementar el cuadro, se dedica un apartado especial al papel jugado por Estados
Unidos en Centroamérica, sobre todo desde la Revolucion Cubana de 1959 y su apuesta por
los militares salvadorefios para dirigir el Estado. En tercer lugar, se plantea la respuesta que
tuvo el pretorianismo salvadorefio y su consecutiva respuesta represiva del régimen a quienes
promovieron cambios. Para finalizar se colocan unas cifras sobre el conflicto armado de la

década de los ochenta y el camino a los Acuerdos de Paz, firmados en 1992.

1. El pretorianismo en El Salvador: la ausencia de elecciones transparentes,
limpias y justas

“El sistema politico salvadorefio representd histéricamente la quintaesencia del pretorianismo
en beneficio de una oligarquia estrechamente vinculada a la posesion y concentracion de la
tierra” (Alcantara, 2003, pag. 127) . Esta valoracién que hace el politélogo Manuel Alcantara
sobre la historia politica salvadorefia quiza deba matizarse a la hora de pedir pruebas sobre
otras regiones del mundo en el siglo XX, pero no por eso deja de contener una idea importante

sobre lo que ha significado el papel militar en este pais.

El inicio del régimen pretoriano en El Salvador arrancé con la llegada del general Maximiliano
Hernandez Martinez a la direccién del Ejecutivo en diciembre de 1931, luego de un Golpe de
Estado. Termina con un hecho similar, casi medio siglo después, en octubre de 1979. Entonces
da inicio a un periodo de transicion que acaba hasta 1982, cuando se puso en marcha una
mecanica electoral nombrada democracia en ese entonces. Antes de entrar en detalles sobre estos
hechos que marcaron al pafs en todos los ambitos, se sefialan algunos acontecimientos previos
relacionados con la configuracién del Estado salvadorefio desde el café, motor econémico

antes del inicio del pretorianismo.
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1.1 La configuracion turbulenta del Estado salvadorefio desde la dependencia del
café

A finales del siglo XIX las élites con poder econémico y politico encontraron en el cultivo del
café, el grano de oro para enriquecerse y configurar la sociedad salvadorefia desde esos
intereses particulares. Apelaron a principios abstractos del liberalismo para convertir a este
pequeno pafs centroamericano en una verdadera republica cafetalera. A pesar que el café no es
un arbusto propio de la region centroamericana.
En los alrededores de 1725 existian dos centros —o dos focos, como dirfan hoy en dfa— en
donde el café habia sido aclimatado en América: la Guyana, en la parte sur del continente; y la
isla Martinica, en las Antillas. De la primera de estas colonias francesas, el cultivo del café habia

de propagarse en la América del Sur, mientras que, del segundo de estos focos, el café habia de
invadir las islas del Caribe, la América Central y México (Choussy, 2011, pag. 139).

Especificamente en el caso de El Salvador, el registro del que se dispone da cuenta que fue
traido en 1840 por Antonio J. Coelho, un amigo brasilefio de Vicente Guerrero, politico y
militar mexicano involucrado en la anexioén centroamericana a México en 1822 (Cfr. Choussy,
2011, pag. 154). Tal como se menciond arriba, este cultivo impact6é tanto en la realidad
salvadorefia, que marcé profundamente todo el quehacer econémico, politico y social.

Con los primeros cafetos sembrados por Coelho, y con ensefianza que dio sobre su cultivo,

puede decirse que El Salvador tenfa puesta la base de su futuro como nacién cafetalera, y por
ende, de su principalisimo factor de riqueza (Choussy, 2011, pag. 159).

Veinticinco afios después de las ensenanzas de Coelho, el café ya representaba cerca del 5% de

las exportaciones totales de El Salvador (ver Cuadro 2).

Cuadro 2. Las primeras exportaciones de Café en El Salvador 1865-1904

Afo Cantidad en colones % de exportaciones totales
1865 138.263.20 4.85

1866 197.075.77 8.09

1867 275.220.00 9.5

1868 528.153.00 15.32

1869 507.793.00 13.47

1870 063.347.95 17.04

1871 662.420.95 17.34
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1872 489.299.85 12,6
1873 1.056.329.81 30.39
1879 2.001.163.35 48.5
1881 2.909.195.84 59
1882 2.700.804.60 51.5
1883 3.416.104.35 58
1886 2.662.453.75 56
1894 5.035.362.23 76
1904 13.470.796.91 81

Fuente: elaboracion propia con base en Choussy, 2011, pags. 163, 164, 165 y 167.

La efectividad de este cultivo fue tan grande, que para 1879, ya se habia convertido en casi el
50% de las exportaciones totales. El afiil, antiguo producto que desde la época colonia habfa
sido uno de los principales productos de exportacion y de fuente de recursos, ya no era capaz

de competir con la cantidad de dinero que representaba el café (ver cuadro 2).

Cuadro 3. Etapas del Café en El Salvador (1840-1930)

Periodos Titulo Caracterizacion
Primer periodo (1840- Cosechas y exportaciones Se siembran las primeras plantas de
1865) incalculables café, crece el cultivo hasta que en

1865 se contabilizaron mas de 100 mil
colones en exportacion de café

Segundo periodo (1865- Infancia Se convierte el café en un producto
1873) de exportacion fuerte. Se hace via

puerto, ya no via Guatemala.

Tercer periodo (1873- Juventud Disputa entre el afiil y el café. Gana el
1879) café y se convierte en el principal
producto de exportacion del pais. El

afiil dejé de setlo en este petriodo.

Cuarto periodo (1879- Madurez Monoexportacién de café (no de
1929) monocultivo): el café “representa la

casi totalidad de nuestra exportaciéon”.

Fuente: elaboracién propia con base en Choussy, 2011, p. 159.
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Las dos caras de la dependencia del café

Esta dependencia del café tuvo dos facetas: una positiva, se convirtié en la fuente principal de
riqueza desde la cual el pais se fue configurando en distintos ambitos; y otra negativa, como es
de esperarse, cuando un pais depende econémicamente solo de un producto, cuando éste entra
en crisis, afecta la totalidad de la dindmica de vida de la poblacion, lo cual sucedié en 1929 con
la depresiéon mundial.
El café era el rey; de él se obtenfan las divisas extranjeras; con él se pagaban las importaciones;
él proporcionaba las rentas del gobierno central y local; financiaba la construccién de

catreteras, puertos y trenes; proporcionaba empleo permanente y estacional a una gran patte de
la poblacién, y creé la fortuna de unos pocos (David Browning en Whitfield, 20006, pag. 52).

¢Coémo se vio impactado el ambito politico durante el auge del café? Fue inevitable para esas
élites que desde la acumulacion de riqueza y/o de bonanza econémica no se pusiera la mirada
en lo politico, otro ambito desde el cual se tiene incidencia mas alld del espacio puramente
econémico. Dicho fenémeno no fue exclusivo de El Salvador, de hecho, buena parte de
Centroamérica (tal como se aprecia en el mapa 1) para estos afios que abarcan el fin del siglo
XIX hasta el inicio del XX se vio imbuida en la caficultura:
El café constituy6 el motor principal del crecimiento agroexportador en la economia
centroamerican como un todo, aunque su importancia local varié muy fuertemente. Con el café
y los procesos a ¢l asociados, se iniciaron o aceleraron transformaciones profundas e
irreversibles en las relaciones de clase en el campo centroamericano. La caficultura contribuyé
también a redefinir las condiciones de interaccién sociopolitica en el interior de aquellas

sociedades en que se constituyé un eje fundamental no solo de la produccién sino también de
las pugnas de poder (Samper, 1993, pag. 11).

Figura 1. Zonas cafetaleras, ferrocarriles y puertos hacia 1900 en Centroamérica

1 1 nMarR CARIBE

Fuente: Samper, 1993, pag. 49.
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El Salvador es quiza de toda Centroamérica, el ejemplo de sociedad que gir6 alrededor de este
cultivo con sus consecuentes “pugnas de poder” relacionadas con la ganancia que represento la

caficultura:

Las exportaciones de café pasaron de un poco mas de 46 millones de libras en 1990 a casi 63
millones en 1913, y superaron los 82 millones en 1920; a excepcién de algunas exportaciones
de oro, el pais a comienzos del siglo XX era practicamente un monoexportador de café (Walter
Franklin, Poblacion y sociedad, 2015, pag. 307).

Monoexportaciéon que generé cantidades considerables de dinero, tal como lo ha sefalado
Browning. Pero esta posiciéon econdémica de El Salvador, no hubiese sido posible sin el
protagonismo del aparato estatal que se puso al servicio de las élites dedicadas a ese grano. El
hecho que marc6 este modo de ser politico fue la especie de reforma agraria —que no se
caracterizo por buscar la justicia en el reparto de la tierra— impulsada por el presidente Rafael
Zaldivar (1876-1885). Esta medida en donde se eliminaron las tierras ejidales y comunales para
pasar a manos privadas que ocuparon las tierras para el cultivo del café, es conocida como el
“despojo” de tierras dirigida especialmente contra indigenas.
A partir de un censo de tierras que el gobierno nacional ordené en 1879, se concluyd que una
cuarta parte del territorio del pais correspondia a tierras comunales y ejidales, muchas de ellas
ideales para café pero que, segin el gobierno, eran subutilizadas o inutilizadas por sus
ocupantes. La soluciéon que el gobierno nacional decret6 en 1881 y 1882 fue la abolicién de las

tierras comunales y ejidales y su conversién en tierras de propiedad individual acorde con las
concepciones liberales imperantes (Walter Franklin, Poblacién y sociedad, 2015, pag. 305).

A la version llana de “despojo de tierras”, debe agregarse al menos dos elementos: primero,
que antes de esta reforma gubernamental, la situacién de campesino o indigenas que disponian
de esas tierras, no estaban en una situacion de bienestar absoluto y, segundo, es innegable que
existfan conflictos “en el seno mismo de las comunidades indigenas y campesinas” (Walter
Franklin, Poblaciéon y sociedad, 2015, pag. 305). Lo cual no significa que la acciéon del
presidente liberal Zaldivar se tradujeron en mejoras sustanciales para las mayorias, indigenas y
campesinas. Al contrario, habfa de fondo un interés econémico muy marcado en favor de
familias econémicamente poderosas:

El gobierno de Zaldivar buscaba transformar el pais de acuerdo a las concepciones liberales y

capitalistas de la época... Zaldivar, Angel Guirola, Mauricio Duke y el circulo econémico que

se afirmé durante el gobierno de Duefas eran representativos de los nuevos poderes
econémicos (Turcios, 2015, pag. 78).

Fueron estas familias, las que mas se vieron favorecidas por esas medidas tomadas desde el

espacio de lo politico. El poder del Estado se puso en funcién de familias en especifico
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dedicadas al café. Asi naci6 la mitica idea que eran 14 familias quienes constituyeron la élite
econémica con fuertes tentaculos en el Estado.
No se cobraban impuestos a las exportaciones y las rentas, o se cobraba muy poco. Esta
tendencia dio lugar a que los grupos econémicos dominantes practicamente se acostumbraran a

no pagar impuesto, o a pagar lo minimo, una tendencia que se prolongd al siglo XX y se
mantiene hasta la actualidad (Lopez Bernal, 2015, pag. 33).

Ante mas ingresos, mas crecié la desigualdad en distintos sectores sociales. El grupo que
represento a esa élite econdmica fueron incapaces —a juzgar por lo que afirma Lépez Bernal—
de distribuir con justicia la riqueza generada ni por crear una sociedad o un Estado que tuviera
por finalidad el bienestar de las mayorias. Con todo, a nivel estrictamente politico,
El régimen era formalmente republicano, su contenido era autoritario, restringido y
personalista, y, en la medida en que la sociedad cafetalera se fue consolidando, desaparecieron

los golpes de Estado, de suerte que entre 1898 y 1931 ninguno llegd a tener éxito (Alcantara,
2003, pag. 131).

La falta de efectividad de los golpes de Estado para acceder al poder, son un indicador que el
ejército a finales del siglo XIX y el primer cuarto del XX no eran los actores principales, sino
que la élite econémica eran también la élite politica. Terminaron por ceder el poder politico

hasta en principios de los afos treinta. Asi se inici6 formalmente el pretorianismo.

1.2 La entronizacion del militarismo: cesion de las élites cafetaleras del Estado

Los vientos favorables se acabaron para esa élite salvadorefia dedicada a la exportacion del café
con la crisis mundial de 1929. El precié cay6 y puso a prueba el desatino y la incapacidad de
estas ¢élites economicas de haber hecho de ese grano su unica fuente de obtener recursos. El
resultado fue de desaprobacion.

La crisis econémica de 1929 mostr6 cuan vulnerable era la economia a la dependencia excesiva
del café: cuando los precios del grano se derrumbaron, el pais los siguié (Lépez Bernal, 2015,

pig. 35).
El dltimo de los presidentes que en buena medida era la expresion de la dinastia Meléndez-
Quifibnez, Pio Romero Bosque (1927-1931), se vio obligado por las circunstancias a realizar
unas elecciones presidenciales

sin declararse a favor de alguno de los candidatos. Gané la presidencia el ingeniero Arturo

Araujo vy la vicepresidencia el general Maximiliano Hernandez Martinez. El pafs estaba con las
ventas de café paralizadas y sus valores en minimos histéricos (Turcios, 2015, pag. 86).
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Segun la version de Webre, estas elecciones tuvieron la caracteristica de haber sido

genuinamente limpias, sin mayor intervencion del presidente en los resultados de las mismas.
Un sinnumero de candidatos aparecieron portando estandartes de “partidos” organizados
apresuradamente, pero al final, la victoria fue para Arturo Araujo. Siendo él mismo un
terrateniente rico con reputacion de tratar a sus campesinos con ecuanimidad, Araujo llevé a
cabo una campafa francamente populista pidiendo un cambio arrasador, incluyendo una

reforma agraria, aunque evit6 la retérica revolucionatia marxista prefiriendo la mas moderada
tilosoffa vitalista de Alberto Masferrer (Webre, 1985, pag. 17).

Aunque la coyuntura para Araujo jugd a su favor al ganar las elecciones, no fue igual en el
ejercicio de gobernar. El 03 de diciembre de 1931, a pocos meses de haber asumido la
presidencia, fue depuesto por un Golpe de Estado. El Directorio Militar nombré presidente al
vicepresidente de Araujo. Asi el general Hernandez Martinez inicié un periodo que dejé huellas

hasta el presente en la cultura politica salvadorefia.
¢Democracia pretoriana?

Sobre la democracia se ahondara en el capitulo siguiente. El término “democracia pretoriana”
es un eufemismo que se desarrolla en tanto concepto que se aplica a la jerga utilizada por los
mismos militares que utilizaron el vocablo “democracia” por mas que no se cumplieran los
minimos que exige esta forma de gobierno. Por otro lado, esta de fondo la relacion entre
civiles y militares que “aluden a la existencia de un continuo en el que de un lado se observa
una dominacién militar autarquica sobre la sociedad y del otro, una completa subordinaciéon a

las instancias del poder civil (Sojo, 1997, pag. 265).

El pretorianismo al cual se hace referencia aqui es al que se caracterizé fundamentalmente por
la hegemonia de militares —sin estar del todo ausentes sectores civiles— en la conduccion
politica de una nacién. Guatemala, Honduras, Nicaragua y El Salvador experimentaron este
fenémeno durante el siglo XX. Aunque para Alcantara, el caso salvadorefio es el mas

significativo.

El ejército salvadorefio ha sobresalido como el actor politico mas destacado y excluyente de los
restantes. De sus filas han surgido las élites politicas que gobernaron el pafs, ha sido impulsor
de partidos politicos en momentos en que la democracia pretoriana estuvo de moda, y ha
impuesto Constituciones y estilos de hacer politica. Por todo ello, el periodo de medio siglo
comprendido entre 1932 y 1982 tiene como denominador comin la presencia continuada del
ejército en la vida politica salvadorefa, que se perpetia en el poder a través de diferentes
modalidades que van desde el golpe de Estado a las elecciones amafiadas (Alcantara, 2003,
pags. 132-133. Cursivas propias).
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En similares términos, Carlos Sojo', plantea que en el caso salvadorefio

el ejército institucionalizado en la primera mitad de la década de 1910, ejercié un control
practicamente ininterrumpido de la vida politica nacional desde 1931, hasta el inicio de la
transicién con la elecciéon de Napoledn Duarte en 1984 (Sojo, 1997, pag. 270).

Un sector del Estado que debi6 haberse dedicado en su funcién esencial a la especializacion en
el uso de las armas para efectos de defensa nacional, desplazé al sector civil —a las élites
cafetaleras en El Salvador— e impuso una manera de gobernar que qued6 impregnada en lo
mas profundo de estas sociedades, como se ha mencionado antes, bajo el concepto de cultura
politica militar. Este éxito politico del militarismo en algunos paises de Centroamérica ha
llegado al extremo de poner en Constituciones, atributos que le dan al ejército que son propias
—o deberian de serlo— de camaras de diputados o Asambleas Legislativas o de cortes del
Organo Judicial:
El problema de la influencia politica de las fuerzas armadas de América Central... es la
existencia de funciones, constitucionalmente establecidas, que involucran a los militares de
lleno en actividades de estricto alcance politico. [Por ejemplo| El Ejército de Honduras tiene
por funciones “el mantenimiento de la paz, el orden publico, y el imperio de la constitucion, los

principios del libre sufragio y la alternabilidad en el ejercicio de la presidencia” (Sojo, 1997,
pags. 278-279).

Estas “prescripciones constitucionales™ al ejército, tal como las llama Sojo, es probable que se
lograran con la ayuda del contexto histérico mundial. Mas especificamente en El Salvador, el
ambiente guerrerista que se respiraba en el mundo en los afios treinta pudo haber justificado el
uso de la fuerza para mantener el orden frente a posibles amenazas. Pero esta apelacion al
principio abstracto de asumir el poder para mantener el orden y la paz se tradujo en un caldo
de tensiéon que tarde o temprano iba a explotar. El abuso de poder, la represion politica y el
cierre de espacios para la oposicion, todos aspectos antidemocraticos en realidad fueron el
fermento para la organizaciéon de grupos excluidos que optaron por la via armada para luchar
contra este (des)orden establecido.

Los ejércitos centroamericanos nunca afrontaron seriamente desafios externos a la seguridad

nacional... se convirtieron en poderosos instrumentos de represion y de garantia del “orden”

publico amenazado por protestas civiles, insurrecciones armadas, o simples manifestaciones de

descontento social. Su funcién primaria fue la represiéon policiaca y politica y sélo cuando
contribuyeron a desencadenar las tensiones que condujeron a la guerra terminaron

! Parece haber acuerdo entre los autores que los afios que abarca el pretorianismo inicié con la llegada de Martinez
en diciembre de 1931. No asi con respecto a la fecha final. Alcantara coloca 1982 debido a las elecciones
legislativas y Sojo 1984 por las elecciones presidenciales. Aqui se ha puesto como fecha limite el Golpe de Estado
del 15 de octubre de 1979 porque fue de hecho el dltimo presidente militar.
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convirtiéndose en ejércitos contrainsurgentes y contrarrevolucionarios (Sojo, 1997, pag. 281.
Cursivas propias).

A partir de esta categoria de pretorianismo, se pasa a continuacién a examinar
cronolégicamente los actores principales que protagonizaron este régimen en El Salvador

durante buena parte del siglo XX.

La era Hernandez Matrtinez

“Martinez fue el primer soldado profesional en sentido moderno que alcanzé” el cargo de
presidente de la Republica en El Salvador (Webre, 1985, pag. 18). Una de sus primeras medidas
fue la que enfrento ante el levantamiento de indigenas y campesinos en el occidente del pafs, la
zona que mas producia café y la mas afectada por la crisis econdémica. La respuesta represiva
del Estado fue desproporcionada. Se convirtié en una masacre de indigenas y campesinos sin
que hasta la fecha exista una cifra fidedigna de muertes. L.as mas altas mencionan que fueron
alrededor de 30 mil personas asesinadas por las fuerzas militares. Como sea, después de la
represion al levantamiento “con visos de bolcheviquismo” (Walter Franklin, El Salvador en el
mundo, 2015, pag. 183) “el general y el ejército habfan pasado a ser los rectores de la vida

salvadorefia” (Turcios, 2015, pag. 90). No obstante,

la élite econémica nunca se sintié completamente a gusto con el régimen de Martinez... el
dictador no era uno de ellos. A diferencia de sus predecesores en el cargo, Martinez era de
origen humilde y de linaje indigena, y habia escogido la carrera militar como via de movilidad
social. Entrenado en las academias militares de Guatemala y El Salvador, Martinez albergaba
pretensiones intelectuales como filésofo (Webre, 1985, pag. 21).

Todo apunta a que la aceptacién a medias o a regafiadientes de Martinez fue porque a la élite

econémica le pesé mas el miedo generado por el “imaginario comunista ideoldgico”, que el
honor de dirigir el Estado directamente:

A los sectores de la oligarquia les marcé mucho el levantamiento campesino de 1932, el ver a
las hordas —como les llamaban—, a la gente pobre, sucia, desarrapada manifestandose. Todo el
sistema legal que se fragué después del 32 fue un esquema legal que prohibia la organizacién
campesina... Pero en la vision oligarquica siempre ha habido un pavor hacia la movilizaciéon de
la gente y asocian comunismo con cualquier tipo de cambio. Y cambio lo asocian a desorden.
Hay una ecuacién firme de la oligarquia de aquella época que llega hasta ahora: cambio-
reforma-desorden-amenazas a nuestras libertades- amenazas a las propiedades-caos-poco
desarrollo-amenaza a la riqueza (Gonzalez L. A., 2015).

También Estados Unidos le tuvo cierta reserva a Martinez luego del Golpe de Estado de 1931.

Lo reconocié como presidente hasta en enero de 1934. El gobernante Franklin Roosevelt
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“habfa decidido replantear las relaciones con los paises latinoamericanos bajo la llamada
politica del buen vecino” (Walter Franklin, El Salvador en el mundo, 2015, pag. 182), que
afirmaba evitar la utilizacién de tropas para dirimir diferencias con los paises de Latinoamérica.
Asi, ante la crisis economica, la respuesta del gobernante salvadorefio, es descrita por Walter
Franklin de haber sido autirguica: fue “un intento de solventar los problemas del pafs con los
recursos propios a la mano y no tolerar oposicion alguna a sus medidas” (Walter Franklin, El
Salvador en el mundo, 2015, pag. 183).

Tenia un hablar suave, era vegetariano y masén. En tres afios habfa organizado un sistema de

seguridad politica y control que no se comparaba con nada del pasado... Aquel era el régimen
de un partido: Pro Patria (Turcios, 2015, pag. 91).

Antes de la Segunda Guerra Mundial, Martinez reconocié “a Francisco Franco como jefe de
gobierno apenas comenzaba la guerra civil en Espafa y contraté un general aleman para dirigir
la escuela militar en San Salvador” (Walter Franklin, El Salvador en el mundo, 2015, pag. 183).
Luego, el peso de Estados Unidos se hizo sentir: Martinez le declar6 la guerra a Japoén, a
Alemania y a Italia, puso a disposicion del gobierno norteamericano las aguas del Golfo de
Fonseca para efectos de la defensa del continente, cambi6 al director aleman de la escuela para
nombrar a un estadounidense y “los ciudadanos alemanes e italianos residentes en el pafs
fueron remitidos a campos de internamiento en territorio estadounidense y sus empresas

pasaron a administracion estatal” (Walter Franklin, El Salvador en el mundo, 2015, pag. 184).

El final de su gobierno fue en mayo de 1944. Una huelga general llamada de “brazos caidos”
hizo renunciar al presidente. Pero esos anos al frente del gobierno, dejaron un legado que se

puede resumir en las siguientes lineas:

La rectoria del ejéreito, el imperio de un partido oficial, el control autoritario sobre la
poblacion, las elecciones rituales, la figura del comandante por encima de la ley formaban una
herencia que se prolongarfa muchos aflos. Una versién oficial, una sola, que hacia del
anticomunismo su razén de ser, quedaba como piedra fundacional (Turcios, 2015, pag. 93,
cursivas propias).

Mientras tanto, la crisis politica no estaba desconectada de una crisis econémica que fue
incapaz de resolver, ni siquiera por el personaje que la derecha salvadorena y conservadora ha
mitificado de haber sido uno de los mejores presidentes de la historia del pais.
De una poblacién de menos de 100.000 en 1930, la municipalidad de San Salvador crecié mas
de 250.000 en 1960. Muchos de estos nuevos capitalinos eran migrantes pobres recién llegados,

quienes estiraban pesadamente los servicios publicos ya inadecuados, al mismo tiempo que no
offrecfan un aumento compensatorio en los ingresos por concepto de impuestos y vivian en
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condiciones primitivas, a menudo en zonas marginales erigidas en terrenos baldios publicos o

privados (Webre, 1985, pag. 109).
A la caida de Martinez le siguieron una serie de gobernantes militares que crearon dos partidos
politicos en la linea del Pro Patria: el Partido Revolucionario de la Unificacion Democratica
(PRUD) y posteriormente el Partido de Conciliaciéon Nacional (PCN). Ambos fueron partidos
gobernantes con poca apertura democratica y con una tendencia a manipular elecciones a su

favor con el fantasma del comunismo y la represion politica.

La era prudista

El PRUD goberné de 1950 a 1960. Primero con el teniente coronel Oscar Osorio (1950-19506)
y luego con el teniente coronel José Marfa Lemus (1956-1960). En este periodo se trabajé por
una nueva Constitucion Politica que tuvo una particularidad, tal como lo sefiala Turcios:
El nuevo texto politico dejaba atrds la organizacién liberal del Estado y postulaba otra
modalidad de actuacion estatal en la economia y la sociedad... el articulo 137 lo postulaba en
forma rotunda: “se reconoce y garantiza la propiedad privada en funcién social”. Ademis, la

Constitucién regulaba el trabajo y la seguridad social y era marco normativo de una nueva
estrategia de desarrollo (Turcios, 2015, pag. 95).

El nuevo enfoque de la Constitucién, fruto de la lamada Revolucion del 48, tuvo en lo social una
de las principales obligaciones del Estado que por muchos afios “sus principales
preocupaciones habfan sido la sanidad fiscal y la seguridad politica por encima de todo”
(Walter Franklin, Poblacién y sociedad, 2015, pag. 323). Sin embargo, los gobiernos siguieron
los lineamientos de Estados Unidos en lo que respecta a la lucha contra lo que consideraron el
peligro del comunismo internacional, que en el caso salvadorefio, como se ha mencionado
arriba, histéricamente fue utilizado para eliminar toda critica a los gobiernos o para desarticular
una oposicion politica. De ahi que no fuera extrafio que el gobierno salvadoreno prudista,
aceptara

gustosamente ayuda militar en forma de equipo y entrenamiento, proporcionada casi en su

totalidad por Estados Unidos bajo los acuerdos firmados en Rio de Janeiro en 1947, conocidos

como el Tratado Interamericano de Asistencia Reciproca (TIAR), una alianza militar para

enfrentar “las actividades expansionistas del comunismo internacional” (Walter Franklin, El
Salvador en el mundo, 2015, pags. 188-189).

Para 1952 se cred la Ley de Defensa del Orden Democritico, “con la cual se institucionalizé el
autoritarismo prudista (Turcios, 2015, pag. 97) que se vio truncado por el Golpe de Estado de
octubre de 1960. Lemus no terminé el periodo presidencial después de haber ganado con mas

del 90% de los votos en 1956. La Junta de gobierno fue a su vez, derrocada por un Directorio
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Civico Militar en enero de 1961, porque entre quienes conformaron esa Junta, estaba el Dr.
Fabio Castillo Figeroa, tildado de ser simpatizante del comunismo. Todo apunta a que Estados

Unidos dio el visto bueno a todos estos estos Golpes.

La era pecenista

El Directorio Civico Militar nombré a un civil como presidente interino, el Dr. Eusebio
Rodolfo Cordoén (enero-julio 1962), para preparar el terreno del inicio de un nuevo partido
dirigido por militares: el PCN, el 2 de septiembre de 1961, “sobre la base del PRUD y con el
respaldo del ejército” (Turcios, 2015, pag. 101). Esta vez a la cabeza estaba el teniente coronel
Julio Adalberto Rivera. En el ambito electoral, habia nacido casi un afo antes del PCN, el
partido que sufrirfa uno de los ataques del discurso anticomunista del oficialismo: el Partido
Democrata Cristiano (PDC). Fue el “21 de noviembre de 1960... cuyos programas estarian
basados en los principios del social cristianismo” (Webre, 1985, pag. 51).
Poco después de la fundacién del partido [PCN], el directorio anuncié que se celebraria
elecciones el 17 de diciembre de 1961, para escoger una asamblea constituyente. Los partidos
establecidos, como era de esperarse, recibieron con gran indignacién la noticia de la formacién
del PCN y de la precipitada convocatoria para elecciones. Oradores de toda posiciéon politica
concebible arengaron a una muchedumbre reunida en la Plaza Libertad para protestar por el
nuevo partido. Representando a los demécrata cristianos, Abraham Rodriguez advirtié sobre la
amenaza a la democracia que planteaba un partido oficial y en su iniciacién como orador

politico, Napoleén Duarte leyé un manifiesto titulado “{Traicién al pueblo salvadorefiol”

(Webre, 1985, pag. 62).
Los resultados de la eleccién presidencial del 29 de abril de 1962 eran facilmente predecibles,
ya que el nuevo partido seguia fielmente a sus ancestros, el Pro Patria y el PRUD, en lo que
respecta a la falta de transparencia y limpieza de los procesos electorales:
El viejo patrén de la politica prudista parecia estar restableciéndose. Ninguno de los partidos de
la oposicién tenfan intencion de presentar candidato... Rivera permanecié sin opositor,
exceptuando un burro que los estudiantes universitarios nominaron como “el unico candidato
digno de competir con el oficialismo”. Decidido a que su proxima victoria, por falta de

opositor no fuera completamente sin sentido, Rivera hizo campafia tanto como, o quizad mds
que, si hubiera tenido oposicién (Webre, 1985, pag. 65).

En boca de Julio Rivera, la consigna de la Alianza para el Progreso era “si nosotros no
hacemos las reformas, los comunistas las haran por nosotros” (Webre, 1985, pag. 58). Quiza
port este espiritu, se modifico el sistema electoral. Las elecciones legislativas de 1964 fueron las

primeras en darse bajo un sistema proporcional de escafios.
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Cuadro 4. Cantidad de diputados y porcentaje de escafios obtenidos por el PCN y PDC

en Elecciones legislativas (1961-1970)

Partido/Afio 1961 1964 1966 1968 1970
PCN 54 (100%) 32 (61.5%) 31 (59.6%) 27 (51.9%) | 34 (65.4%)
PDC - 14 (26.9%) 15 (28.8%) 19 (36.5%) | 16 (30.8%)

Fuente: Elaboracién propia con base en Artiga, 2005, pags. 94-95.

La baja que experiment6 el PDC se debi6 a procesos fraudulentos, pero también fue efecto de
la guerra que libré El Salvador contra Honduras y ademas que “a partir de 1970 se agudizara
una peculiar militarizacion del pafs, desapareciendo poco a poco la apariencia de apertura
vivida en la década de 1960 (Alcantara, 2003, pag. 135).

En el ambito municipal, el PDC logré ganar el Gobierno de San Salvador en 1966 con José
Napoleén Duarte como alcalde. Repitié en 1968 y 1970, y gozaba ya de todas las condiciones
necesarias para ganar la presidencia de la Republica en las elecciones de 1972, para las cuales
compitié6 como candidato de la Unién Nacional Opositora (UNO), coalicién de los partidos
Demécrata Cristiano, Movimiento Nacional Revolucionatio (MNR) y Unién Democratica
Nacionalista (UDN)... Sin embargo, el triunfo le fue arrebatado mediante el mayor fraude
electoral que registra la historia (Artiga, 2015, pag. 94).

Figura 2. Propaganda de la UNO en periddico salvadorefio

Fuente: La Prensa Grifica, 18 de diciembre de 1971, p. 41
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El fraude de las elecciones de 1972 estuvo precedido por el fracaso del Mercado Comun
Centroamericano como efecto de la guerra con Honduras en 1969.
En la década de 1960, las esperanzas de desarrollo social y econémico se centraron en la
creaciéon y consolidacién del Mercado Comuin Centroamericano (MCCA), que recibi6 el
decidido respaldo de Washington tanto por medio de inversiones directas de empresas

estadounidenses como de préstamos y donativos del gobierno mismo (Walter Franklin, El
Salvador en el mundo, 2015, pag. 194).

Fin del MCCA y la Guerra de las cien horas

Parecfa que el MCCA iba por buen camino, pero a finales de 1968, ya con Fidel Sanchez
Hernandez (1967-1972), el segundo presidente del PCN, en Honduras se dio inicio a una
reforma agraria que excluyé a salvadorefios de los beneficios. “Las tierras afectadas por la
reforma eran generalmente tierras nacionales sobre las cuales estaban asentados muchos
campesinos de origen salvadorenio” (Walter Franklin, El Salvador en el mundo, 2015, pag.
196). Eso implicé expulsiones masivas de salvadorefios en tierras hondurefas. La respuesta

del gobierno salvadorefio fue el ataque militar.

El lunes 14 de julio de 1969 una flotilla de aviones particulares improvisados como naves
militares lanzé bombas sobre Tegucigalpa... Cien horas durd la aventura; después vino la
batalla diplomatica en la Organizacién de Estados Americanos. Los argumentos salvadorefios
no pudieron valer ante el hecho indiscutible de la invasién, de manera que cuando la OEA
ordeno el cese del fuego y el repliege no quedé mas que el acatamiento (Turcios, 2015, pag.

105).
Esta accién ademas de romper con el MCCA, trajo consigo un agravante para la ya cadtica

situacion al interior del pafs. Con el ataque a Honduras,

Lo tnico que logré el gobierno fue mantenerse en el poder. Por lo demis, los costos
econémicos y politicos para El Salvador fueron muy altos. Honduras cerré sus carreteras al
paso de vehiculos y carga provenientes de, o destinados a, El Salvador; el trafico hacia
Nicaragua y Costa Rica tuvo que efectuarse en un transbordador que cruzaba el golfo de
Fonseca, lo que resultaba mas caro y dilatado. Muchos negocios e inversiones de salvadorefios
en Honduras fueron confiscados sin explicacién ni indemnizacién. No fue sino hasta 1980,
cuando se firmé un tratado de paz entre los dos paises, que se restablecieron las relaciones
diplomaticas y volvieron a circular vehiculos salvadorefios en las carreteras hondurefias (Walter
Franklin, El Salvador en el mundo, 2015, pags. 198-199).

En esa misma linea de evaluacién de la guerra contra Honduras, para Lépez Bernal
“militarmente fue un fracaso, y en términos econémicos un desastre, pues se perdio el
principal mercado de la region” (Lopez Bernal, 2015, pag. 41). Ademas marcé una ruptura con

el proyecto de modernizaciéon o de industrualizacién que se inicié en 1948.
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El pafs cay6 en una espiral de problemas que las élites dirigentes no fueron capaces de entender
y enfrentar adecuadamente. Por primera vez en décadas, el bloque dominante mostré fisuras
imposibles de disimular (Lopez Bernal, 2015, pag. 42).

Esas fisuras explican de alguna manera el conflicto que se generd entre los militares que
dirigian el gobierno y la oligarquia en la década de los setenta. Y asi se dio origen a una serie de
acontecimientos que fueron poco a poco desatando las condiciones de la guerra civil de la

siguiente década.
La Reforma Agraria

Uno de los efectos de la reforma agraria en Honduras, fue que se tendria que haber realizado
una en El Salvador. En este contexto, el presidente Sanchez Hernandez convocé a un
congreso con distintos actores de la vida politica y social en El Salvador.
En enero de 1970 se instalé el Congreso de la Reforma Agraria... [con] tres detalles
significativos: el compromiso del presidente con la reforma, el retiro de la Asociacién Nacional

de la Empresa Privada (ANEP) del evento, y la ausencia de representantes de las
organizaciones campesinas (Turcios, 2015, pag. 106).

La iniciativa al no tener mayor eco, se estancd. Sobre todo después de los resultados de las
elecciones legislativas y municipales, donde el PCN sali6 triunfante. “Con estos resultados
electorales y la cercanfa de la eleccién presidencial, el presidente cancel la propuesta de ley
para la reforma agraria” (Turcios, 2015, pags. 106-107). El tercer presidente de la era pecenista,
como se menciono antes, lleg6 al Ejecutivo luego del fraudulento proceso electoral de 1972. El
coronel Arturo Armando Molina goberné por cinco afios (1972-1977). Al igual que su

predecesor, impulsé una reforma agraria que fue apoyada por Ellacuria en sus inicios.

En junio de 1975 fue aprobada por la Asamblea, la Ley del Instituto de Transformacion
Agraria (ISTA). Para junio de 1976 se dio “el decreto del Primer Proyecto de Transformacion
Agraria, determinando el 4rea afectada (58 mil hectareas en la regiéon oriental) y los limites
permitidos (35 hectareas el maximo y 3 el minimo)” (Turcios, 2015, pag. 109). Pero esta
iniciativa, al igual que en 1970, tuvo la oposicién de los grupo de poder econémico:
El Frente Agropecuario de la Regiéon Oriental (FARO) y la ANEP, que denunciaban la
arbitrariedad gubernamental al violar el derecho a la propiedad y desconocer el criterio de la
productividad. El gobierno defendia la necesidad de romper la concentracién de la propiedad
agraria y propiciar la redistribucién. En todo el siglo XX no se habia dado un enfrentamiento
tan duro entre un gobierno de militares y las asociaciones de empresarios y propietarios... El

19 de octubre, la Asamblea Legislativa aprob6 reformas sustantivas a la Ley del ISTA (Turcios,
2015, pag. 110).
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No solo se habfa dado marcha atras al proyecto sino que fracasé totalmente la reforma. En
esta batalla ganaron las élites econémicas. Los pretorianos utilizaron el Estado para beneficiar
los intereses del gran capital. Ante este hecho Ellacuria escribié el famoso editorial: “A sus
ordenes, mi capital”, donde lanzé duras criticas al gobierno y a la empresa privada como se

vera en el capitulo IV.

El ultimo presidente de la era PCN

Los empresarios apoyaron al General Carlos Humberto Romero para la eleccion presidencial

de 1977, probablemente como premio por haberse mantenido distante de la propuesta de

reforma agraria. El proceso electoral con el cual gané la presidencia también fue fraudulento.
Aquellos que todavia crefan en la democracia pura en El Salvador, tenfan cada vez menos
razones para sentirse optimistas a medida que avanzaban los afios 70. La violencia politica
aument6 después de las elecciones y dos movimientos guerrilleros urbanos bien definidos

emergieron: el Ejército Revolucionario del Pueblo (ERP) y las Fuerzas Populares de Liberacion
“Farabundo Marti”(FPL) (Webre, 1985, pag. 241).

Por el lado de la derecha, en 1975, surgi6 el escuadrén de la muerte llamado Fuerzas Armadas

de Liberacion Anti-comunista de Guerras de Eliminacion (FALANGE), que amenazaba con
exterminar a todos los comunistas y a sus colaboradores en la sociedad salvadorefia. Denuncié
al gobierno y a la Iglesia de haber sido infiltrada por los rojos —obispos, sacerdotes, diputados,
ministros y aun oficiales militares— y conclufan con la esperanza de que al tomar la vanguardia

en esta lucha, inspirarfan a Molina para que recuperara la cordura, limpiara la casa y organizara
un régimen apropiado tomando como modelo el de Martinez (Webre, 1985, pag. 244).

Ante el secuestro del ministro de relaciones exteriores, Mauricio Borgonovo Pohl, el 19 de
abril de 1977, por las FPL, surgi6 la Unién Guerrera Blanca (UGB), la cual sostenia que “los
jesuitas y otros sacerdotes progresistas eran los responsables de la violencia revolucionaria en
El Salvador y que debian ser castigados” (Webre, 1985, pag. 254). Parecia que la suerte estaba
tirada y que el inicio de la guerra civil era inminente. Pero faltaba atn una dltima opcién que

pudo haber sido el freno a la guerra, pero tampoco fructifico.
El Golpe de Estado del 15 de octubre de 1979

Lépez Bernal explica que los movimientos de diversa indole que surgieron en la década de los
70 estaban “dispuestos a quebrar el sistema de dominacién hasta entonces vigente. Quiza no
tenfan mucha claridad sobre los cambios a realizar, pero si estaban muy seguros de lo que ya

no querfan” (Lopez Bernal, 2015, pags. 35-36). Y el simbolo de ese rechazo estaba en la silla
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presidencial. El presidente Romero ademas de la tensién interna, tenfa una presion
internacional en Washington, con
la llegada a la Casa Blanca del presidente Jimmy Carter en 1977 [quien] trajo consigo un golpe
de timén de la politica de Estados Unidos hacia Latinoamérica, especialmente una mayor

insistencia en el respeto a los derechos humanos y politicos (Walter Franklin, El Salvador en el
mundo, 2015, pag. 199).

Ademas, las practicas politicas del PCN se habian empeorado en este decenio:

En 1976, la Asamblea Legislativa se integrd, como en los tiempos del esplendor autoritatio, sin
ningun opositor. Las elecciones presidenciales de 1977, denunciadas como fraudulentas,
terminaron con el despliegue represivo contra la UNO en la Plaza Libertad. El bloque politico
en el poder se habfa quedado sin cartas para gestar consensos, solo tenia la represion ante el
despliegue revolucionario, que mostraba su capacidad de protesta y su poder militar. Asi vivia
el pais una crisis que no se comparaba con nada de lo conocido en los dos siglos de su
existencia (Turcios, 2015, pags. 110-111).

Esa crisis tuvo una de sus mayores consecuencias la ruptura del orden establecido con la salida
de Romero através de un nuevo Golpe de Estado. El dltimo registrado en la historia politica
salvadorefia, el 15 de octubre de 1979. La esperanza de una nueva situacion se expresé en la
Proclama de la Fuerza Awmada, donde la institucion armada se comprometia a “apoyar
decididamente todas las reformas normas tendientes a lograr los cambios que el pafs necesita,
dentro del proceso politico, social y econémico” (Fuerza Armada Salvadorena, La Fuerza
Armada al pueblo salvadorefio, 1979). En el literal “c” de las acciones en el area de lo politico
se ilustra lo fundamental que se buscaba con el golpe:

Iniciar un didlogo constructivo con todas las Organizaciones Populares, con el objetivo de

lograr su participacién en el Proceso de cambio estructural. Establecer también una

convivencia democritica con esas organizaciones, en la que el respecto a las leyes y los

Derechos Humanos sea la norma de comportamiento mutuo (Fuerza Armada Salvadorefia, La
Fuerza Armada al pueblo salvadorefio, 1979).

La Proclama ha sido valorada por Lépez Bernal de ser un documento que planteé cambios
profundos, mucho mayores que otros documentos como los Acuerdos de Paz:
Ni los Acuerdos de Paz de 1992, ni ninguno de los planes de gobierno de derecha o de

izquierda de la postguerra pretendieron transformaciones tan profundas como las de 1979
(Lopez Bernal, 2015, pag. 44).

El problema fue que esas transformaciones sofiadas, puestas en el papel, no se llevaron a cabo
en la practica. Los militares siguieron cometiendo crimenes, los grupos paramilitares también y
los movimientos guerrilleros tomaron fuerza con el triunfo de la revoluciéon en Nicaragua, de

julio de ese mismo afio, donde se tuvo la presencia “por primera vez de misiones diplomaticas,
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técnicas y militares de la Cuba revolucionaria y la Unién Soviética en un pais centroamericano”

(Walter Franklin, El Salvador en el mundo, 2015, pags. 199-200).

La formalidad democratica funcioné en las décadas de 1950 y 1960, pero se agotd en la
siguiente. A las demandas de libertades politicas y respeto a la voluntad popular expresada en
las urnas, se respondié con represion y el cierre de los minimos espacios politicos vigentes.
Estas medidas dieron un resultado contrario a lo esperado: en lugar de debilitar la oposicién, la
fortalecieron. Cuando se agotaron las vias legales, la lucha armada parecié ser la alternativa.
Efectivamente, la mayor parte de los que optaron por las armas habifan participado activamente
en la oposicién politica, pero terminaron desilucionados. Ese desencanto facilité su transito
hacia planteamientos politico-ideolégicos mas radicales, hasta llegar a las organizaciones
guertilleras de izquierda (Lépez Bernal, 2015, pag. 39).

Ante esta situacidn, a la pregunta squién provoco la guerra civil en El Salvador? no es posible
5 g | g

responder cargando la responsabilidad a quienes se vieron obligados por las medidas politicas

equivocadas animadas por el fantasma del comunismo. La gran responsabilidad recae en

quienes desde el poder politico y econdémico, tanto de las ¢élites salvadorefas vy

centroamericanas, pudieron haber evitado que muchos de los actores politicos que quisieron

hacer cambios profundos y necesarios en el pafs se decantaran por las armas, pues la via

electoral, paraddjicamente, fue maltrecha por los mismos que criticaban al comunismo de ser

antidemocratico.

Cuadro 5. Situacién politica salvadorefia entre 1944 y 1984

Acontecimiento

Cantidad

Constituciones aprobadas

Golpes de Estado Exitosos

Golpes de Estado fallidos

Presidentes provisionales

Presidentes constitucionalmente
electos

Total, de cambios de gobierno

37

Gobernantes militares

Gobernantes civiles

Porcentaje de militares en funciones
ejecutivas

60.60%

Porcentaje de civiles en funciones
ejecutivas

39.40%

Fuente: Elaboracion propia con base en Cerdas Cruz, 1997, pag. 299.

34



Tal como se ve en el cuadro 4, el periodo pretoriano estuvo marcado por situaciones
conflictivas, cuyos actores a nivel internos fueron en su mayoria militares. Pero no se puede
comprender a cabalidad todo este panorama sin seflalar a uno de los actores internacionales
que cobro relevancia en la region: Estados Unidos. Esta nacién poderosa e imperial libré su
lucha contra lo que denominaron el comunismo internacional representado por la Unién de
Republicas Socialistas Soviéticas (URSS). Los militares salvadorefios encontraron en el
gobierno estadounidense a uno de sus mayores aliados internacionales que les respaldaron y

financiaron durante el siglo XX.

2. La intervencion de Estados Unidos en Centroamérica: la lucha anticomunista
en el contexto de la Guerra Fria
La Guerra Fria entré a Centroamérica via Guatemala con el derrocamiento del presidente

guatemalteco Jacobo Arbenz en junio de 1954. Para el gobierno estadounidense, las medidas
reformistas de Arbenz estaban al servicio del comunismo internacional, y por ello, se puso en
peligro la paz en la regién y en toda América.
La Guerra Fria habfa llegado a Centroamérica. Lo que no se sabfa es que durarfa unos cuarenta
afilos mas. Lo acontecido en Guatemala en 1954 calé profundamente en las izquierdas
latinoamericanas y en los gobiernos de linea reformista. Los intereses de Estados Unidos, tanto
locales como estratégicos, tendtfan que tomarse muy en cuenta cuando se intentara cualquier

proceso de cambios sociales y econémicos que los afectara (Walter Franklin, El Salvador en el
mundo, 2015, pag. 191).

En El Salvador, el gobierno de Rivera recibi6 el respaldo del presidente John F. Kennedy, por
consideratle uno de sus “aliados muy eficaces en la lucha contra el comunismo” (Webre, 1985,
pag. 55). Este apoyo se tradujo en “mas de 25 millones de ddlares en préstamos de Estados

Unidos con promesas de mas” (Webre, 1985, pag. 59).

El triunfo de la Revolucion Cubana en 1959

Cinco afios mas tarde hubo otro acontecimiento que repercutié en una presencia mas incidente
de Estados Unidos en la region, aunque el suceso no fue en Centroamérica sino en el Caribe: el
triunfo de Fidel Castro contra Fulgencio Batista en enero de 1959. Este hecho no estuvo ajeno
a la coyuntura de Guerra Fria presente en el mundo. Ademas, esta Revoluciéon Cubana, se
convirtié en simbolo para quienes promovian cambios politicos, econémicos y sociales en
Latinoamérica. Puesto que, con la hazafia lograda por Castro y sus compaferos de armas, se

demostr6é que era posible derrocar a un gobierno impopular y, una vez instalado en el poder,
efectuar transformaciones profundas en la sociedad y la economia del pais. También provoco la
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enemistad de Washington, tanto por las expropiaciones de empresas estadounidenses como el
alineamiento de Cuba con el bloque soviético (Walter Franklin, El Salvador en el mundo, 2015,
pag. 192).

Ademas, la Cuba de Fidel Castro, ponia un ingrediente nuevo al panorama latinoamericano,
sobre todo en relacion a la lucha armada de grupos insurgentes:
A partir del triunfo de la Revolucion Cubana a comienzos de 1959, en buena parte de
Latinoamérica las personas y los grupos desafectos a quienes no se les permitia expresarse

politicamente comenzaron a plantearse la opcion de asaltar el poder por la via armada (Walter
Franklin, Poblacién y sociedad, 2015, pags. 330-331).

En El Salvador “el movimiento de Castro encontré muchos simpatizantes entre la izquierda
salvadorefia, concentrados, como era de esperarse, en la Universidad Nacional” (Webre, 1985,
pag. 37). Pero la repuesta del régimen militar no se hizo esperar. Tampoco la reacciéon de
Estado Unidos ante el desafio que supuso la Revolucion Cubana.
Estados Unidos inicié6 un programa a nivel hemisférico para acelerar los cambios sociales,
econémicos y politicos que le “quitarfan banderas” a las izquierdas revolucionarias. Esta fue la
Alianza para el Progreso... para muchos gobiernos latinoamericanos, esencialmente
conservadores, las reformas prescritas resultaban casi tan amargas como los cambios

revolucionatios que se querfan evitar (Walter Franklin, El Salvador en el mundo, 2015, pag.
192. Cursivas propias).

El interés de Estados Unidos por toda América Latina es entendible bajo la perspectiva de su
caracter capitalista e imperialista. Pero ¢por qué hacer de Centroamérica una zona de especial
incidencia? scémo se podria explicar el involucramiento politico estadounidense en Guatemala,
Nicaragua o El Salvador? Son dos los elementos que se complementan para encontrar estas

respuestas.

a) Las doctrinas Monroe y Destino Manifiesto
Las trece colonias britanicas que lucharon por su independencia a finales del siglo XVIII

terminaron contagiandose de la légica imperial de la que renegaron frente a Inglaterra en el
siguiente siglo. Algo que concibieron como “natural”, dado los altos niveles de desarrollo

industrial que alcanzaron y su expansion en territotio.

Acorde con esta ideologia imperialista, por su ubicacion geografica, la regiéon centroamericana
junto al Caribe representé para ellos un espacio para comercio interoceanico y de seguridad
nacional. Antes, tuvo que hacerse campo frente a las potencias europeas que tenfan tentaculos

desde el periodo colonial.
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Tanto Inglaterra como Alemania jugarfan un papel importantisimo en los destinos de la
Centroamérica independiente y de sus republicas sucesoras, como socios comerciales y fuente
de capitales... Estados Unidos fue adquiriendo con el paso del tiempo un papel de contrapeso
a las pretensiones comerciales y politicas de las potencias europeas, con las cuales comenzé a
competir. De manera muy puntual, en 1823 el presidente estadounidense Jame Monroe dijo
que su pafs objetarfa cualquier intento de un pais europeo de establecer una nueva presencia
colonial en las Américas cuando casi todas las antiguas posesiones espafiolas ya habfan
adquirido su independencia (Walter Franklin, El Salvador en el mundo, 2015, pag. 137).

En esa misma linea, uno de los intelectuales estadounidenses, Frederick J. Turner, defendi6
que Estados Unidos no solo tenfa que cuidar a América de Europa colonizadora, sino que
tenfa un mandato, un destino expresado de esta manera:
Los Estados Unidos tenian que proseguir la misién encomendada de “tener que gobernar a
otras razas sin experiencia politica y subdesarrollada... los ideales del “Destino Manifiesto” y

de la Doctrina Monroe, centrados en el reforzamiento de ideas conservadoras, tales como la
voluntad de dominio de los pueblos llamados “inferiores” (Zermefio, 1988, pag. 130).

Ya desde 1898 Estados Unidos perdié su inocencia (Cfr. Zermefo, 1988, pag. 140) con las
intervenciones en Cuba y Filipinas, por mas que apelaron de llevar progreso, civilizacién o
industrializacion, el trasfondo de su involucramiento en cualquier parte del mundo es parte de
su modo de ser imperial. Algo que se ha repetido en distintos periodos historicos es que no
buscan “la defensa de la humanidad”, por mas que asi lo expresen antes de atacar o intervenir
en otros pafses o regiones, sino que se mueven por el interés de sus grandes corporaciones o
por razones de control politico a quienes consideren no comulgan con su visiéon de mundo. En
las siguientes lineas encontramos esas razones de ayer (1898):

Por razones humanitarias, en defensa de la vida y propiedades norteamericanas, por la seriedad

de los dafios ocasionados al comercio y negocios del pueblo norteamericano, y por la amenaza

que representaban los hechos cubanos para la paz del pueblo norteamericano (Zermefio, 1988,

pag. 134).
La retérica fue coincidente casi un siglo después (1980) cuando se convirtieron en el tercer
actor de la guerra civil en El Salvador o la agresiéon contra el sandinismo en Nicaragua. El
nuevo ingrediente que le dio aun mas fuerza a esa paranoia imperial estadounidense fue el

comunismo.

b) Alimento del anticomunismo
Una de las tesis mds importantes en este trabajo de investigaciéon es que con el discurso

anticomunista, las élites econémicas, politicas, intelectuales y religiosas, encontraron una
excusa para evitar los cambios o transformaciones que exigia el pafs para crear una sociedad

mas ordenada, justa y democratica. Esta cerrazén llevé a que incluso tuviera resistencia la
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receta de Washington por hacer pequefios ajustes sin caer en medidas extremas (esa era la idea

central de la Alianza para el Progreso).

La alianza entre militares y la oligarquia confeccioné el Partido de Conciliacién Nacional (PCN)
para dominar fraudulentamente las elecciones [de 1972] convocadas con el fin de intentar
legitimar un régimen cuyo principal activo era su feroz anticomunismo (Alcantara, 2003, pag.

134).

Estados Unidos encontré asi un pafs en Centroamérica que encajaba con su doctrina de
Guerra Fria. Y las élites, a su vez, encontraron en el pafs norteamericano el padrino perfecto
que les proporcioné recursos econémicos, militares y legitimaciéon internacional. El dicho
salvadorefio “Dios los cria y ellos se juntan” expresa lo profundo de esta alianza contra el ferog

COMmUnNISIIO.

El mal de los males: el comunismo

Un campesino de una zona rural de El Salvador, ubicada en el municipio de Cinquera, describe
los primeros discursos anticomunistas que llegaron a ese lugar en la década de los setentas,

cuando un coronel del ejército salvadorefio llegé a advertirles de un peligro.

He venido a Cinquera porque les quiero advertir de un peligro: el comunismo.
—Coronel, ¢qué es comunismo?
Comunismo es lo que esta sucediendo en Cuba.
—:Coronel y qué es Cuba?
Es un pafs que esta ahi dentro del mar. Ahi gobierna un hombre que se llama Fidel Castro.
Este siempre anda vestido de militar porque con su uniforme logra cubrir la alta vellosidad que
tiene en todo su cuerpo. Porque él es mitad hombre y mitad mono. Tiene ufias largas, tiene
cola, tiene dos cuernos, se alimenta de carne humana, pero prefiere comer nifios. Se los come
COMO Nosotros comernos un mango maduto. ..
[Los campesinos] Nos llenamos de terror con aquellas imagenes horrorosas (Alvarenga
Escobar, 2015).

El comunismo en su expresion de partido politico aparecié por primera vez en el periodo del

presidente Pio Romero Bosque (1927-1931), cuando se fund6 —en 1930— el Partido Comunista
Salvadorefio (PCS). A ellos se les acusé de estar tras el levantamiento indigena y campesino en
la zona occidental del pais en enero de 1932.
Las acusaciones de subversion comunista cargadas de emocién, usadas por los presidentes
salvadorefios contra sus opositores desde los dias de Martinez y la revuelta de 1932, no habian
perdido nada su eficacia en 1967. De hecho, el tema cobré mas fuerza en los afios 60 como

resultado de la revolucién en Cuba y los subsecuentes esfuerzos del gobierno de Castro para
exportar sus ideas y métodos a otros paises latinoamericanos (Webre, 1985, pag. 123).
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Pero el fantasma del comunismo cobré mas fuerza, cuando en 1971 se registr6é el primer
secuestro y asesinato de uno de los miembros perteneciente a las familias mas ricas en El
Salvador: el industrial Ernesto Regalado Duefas.
El asesinato de Regalado debe habetles parecido, no solamente a los oligarcas, sino también a
los salvadorefos de todas las clases que valoraban el orden social, como una primera trompeta
de la campafia de asesinatos de la izquierda... A través de los afios 60, El Salvador habia sido
suficientemente afortunado al evitar la actividad guerrillera, los asesinatos y los secuestros que

plagaban a la vecina Guatemala, pero ahora parecia que eso estaba comenzando aqui también

(Webre, 1985, pag. 194).
Al parecer los autores materiales e intelectuales eran miembros de “El Grupo”, una
organizacion de estudiantes de la Universidad de El Salvador (UES) conformada por jovenes
de la democracia cristiana. La estrategia de quienes estaban en el poder y defensores del orden
establecido, llevaron este crimen al campo del comunismo, al que consideraron ser la semilla

de la discordia en la sociedad salvadorena.

Figura 3. Portada de periodico salvadorefio sobre el crimen de Regalado Duefas

Fuente: La Prensa Grafica, 20 de febrero de 1971.

La acusacion recurrente era que se trataba de una doctrina que ensefiaba ¢/ odio de clases por
sobre todas las cosas y que eso conllevaba a que el pobre quisiera llegar al grado de asesinar a

los ricos solo por el hecho de setlos (el caso Regalado Duefias era el ejemplo mas palpable).
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Pero el discurso fue mas alla de la esfera de lo retérico, como se menciond arriba, para finales
de 1975 ya habia surgido el escuadron de la muerte llamado Fuerzas Armadas de Liberacion

Anticomunistas-Guerra de Eliminacion (FALANGE).

3. Represion y reaccion: guerra civil salvadorefia (1980-1992), la respuesta
insurgente al pretorianismo en El Salvador
El fin del pretorianismo llegd con el golpe de Estado de 1979. Demasiado tarde para que

sectores politicos decepcionados de buscar llegar al poder por la via electoral dados los vicios
propios de este tipo de regimenes militares, optaron por tomar las armas. Otras personas,
animadas por lo que significaba asumir el socialismo en tanto alternativa al capitalismo para

crear una sociedad mas justa y otras quiza por venganza ante la represion estatal.

No se pretende hacer una apologfa de crimenes como el de Regalado Duefias, mas bien, el
objetivo es comprender por qué se tuvo que llegar a tensionar tanto el ambiente politico que
derivé en este tipo de acciones. Por ello, en este analisis, la postura que se asume es que la
mayor responsabilidad recae en quienes detentaban el poder. Es desde ahi que se sembro la
semilla de la guerra y se proporciond argumentos a los grupos insurgentes para animarles a
tomar las armas. Asi lo resume uno de los que fue comandante guerrillero durante el conflicto

armado:

La guerra civil de El Salvador es un caso clasico de conflicto provocado por un poder
oligarquico autoritario. En este pals, el anticomunismo adquirié caracteristicas de enfermedad
mental. A partir de noviembre de 1979, mas de 6002 personas eran asesinadas mensualmente;
los escuadrones de la muerte, policias o militares decapitaban y descuartizaban.

Los pronoésticos de una segura victoria de Ronald Reagan en las elecciones estadounidenses de
1980 fueron interpretados como una licencia para el exterminio y, en ese contexto, la
esquizofrenia paranoide los hizo ver a un obispo conservador que estaba denunciando la
matanza como un guerrillero comunista. Le pegaron un tiro en plena misa y convirtieron al
asesino material en su lider politico (Villalobos, 2015. Cursivas propias).

Aunque Villalobos no utilice el concepto de régimen pretoriano, en esencia, se esta planteando
lo mismo que Alcantara y demas autores que asi definen ese periodo de gobiernos militares que
abonaron desde el poder a la radicalizacion que detivé en guerrillas. Desde 1970 se registra la
primera de ellas. Y es que en toda esa década surgieron los demas grupos que en 1980 le dieron

vida al Frente Farabundo Marti para la Liberacién Nacional (FMLN).

2 En promedio 20 homicidios al dia.
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Cuadro 6. Grupos guerrilleros de constituyeron el FMLN

Guerrilla Nacimiento
Fuerzas Populares de Liberacion “Farabundo Marti” (FPL) 1970
Ejército Revolucionario del Pueblo (ERP) 1972
Fuerzas Armadas de Resistencia Nacional (FARN) 1975
Partido Revolucionario de los Trabajadores Centroamericanos (PRTC) 1976
Fuerzas Armadas para la Liberacién (FAL) 1980

Fuente: Elaboracién propia con datos tomados de (Argueta, 2011) y (Juarez Avila, 2014).

3.1 La explosion de la guerra civil
La guerra local adquirié dimensiones de Guerra Fria. La ayuda militar y econémica de Estado

Unidos y de paises como Nicaragua y Cuba, estuvo presente en los bandos en pugna. Lo que
se debid resolver con medidas desde el Estado para superar la precariedad socioeconémica de
la ciudadania se “invirtié” en armas para lucha armada.

El caso de El Salvador es muy significativo. Durante la Administracion Carter se trataba de
resolver un problema local, estdbamos luchando contra la resistencia campesina. De acuerdo
con la Administracién Reagan, estamos luchando contra la Unién Soviética (Chomsky, 1982).

Este pais centroamericano fue para Chomsky un laboratorio de la Guerra Fria durante el
conflicto armado. La paranoia anticomunista de militares y oligarcas con Reagan alcanzo
niveles nunca antes registrados. La version que tuvo la Fuerza Armada Salvadorefia lo

comprueban.
La version oficial del conflicto armado

Se ha tenido acceso a algunos documentos que en su momento fueron secretos para uso del
alto mandos del ejército salvadorefio y para asesores norteamericanos. En ellos se puede
clarificar la concepciéon de la explosion de la guerra civil salvadorefia de la década de los

ochenta. En primer lugar, se reconoce que se trata de un fenémeno complejo:

El movimiento subversivo en El Salvador tuvo su origen con la conjugaciéon de distintos
factores estructurales, politicos, sociales y culturales que produjeron una poblacién vulnerable a
la penetracién de doctrinas Marxistas Leninistas auspiciadas y financiadas por el Comunismo
Internacional. Factores de gran relevancia influyeron en la poblacién en forma determinante
produciendo el estallido de violencia que azota nuestro pais desde finales de 1979 (Fuerza

Armada Salvadorefia, Estrategia global revolucionaria y su aplicacién en El Salvador, 1988, pag.
2).

41



Esos grandes factores a los que se refiere este texto son cinco en total:

)

b)

La reforma educativa de los afios sesenta que envenené la mente de estudiantes a nivel
nacional con “aspiraciones y metas inalcanzables”, que llevé a frustraciones.

El crecimiento demografico que se tradujo en pobreza y en grandes masas de personas
desempleadas.

La postura de la iglesia catdlica que se politiz6 y se dividi6 entre creyentes verdaderos y
en socialistas.

Crisis de legitimidad politicas de los gobiernos militares del PCN con “triunfos
electorales artificiales”.

Una situacién econémica deplorable ante la dependencia de la exportacion de café,
algodén y azicar, “agudizada por una desigual distribucion de riqueza y una injusta
estructura de la tenencia y expltaciéon de la tierra” (Fuerza Armada Salvadorefia,

Estrategia global revolucionaria y su aplicacion en El Salvador, 1988, pags. 2-3).

Hasta aqui, pareciera que la FAES reconociera abiertamente la responsabilidad de los

gobernantes y élites en el caos politico que habia caido el pais. No obstante, la idea que

cruza cada uno de los cinco aspectos antes mencionados, es la paranoia militar:

El mayor ingrediente motivador del proceso revolucionario en El Salvador es de indole
politico, cuya maxima expresion es el ambicionismo desmedido de los dirigentes terroristas que
genera una irracional lucha por el poder absoluto de la nacién (Fuerza Armada Salvadorefia,
Estrategia global revolucionaria y su aplicacién en El Salvador, 1988, pag. 3).

Ante la agresion de las que nombraron fuerzas terroristas de izquierda, el papel asumido —y

muy probablemente ensefiado en la Escuela Militar— por el ejército es de defensa del

Estado y la democracia. Asi se apeld al principio abstracto de defensa de la patria para

justificar las atrocidades que bien pueden enmarcarse dentro del concepto de terrorismo de

Estado, muy a pesar del lenguaje militar por denominar a los grupos insurgentes con ese

calificativo.
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Figura 4. Estructura del FMLN segun la FAES
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Fuente: Fuerza Armada Salvadorefa, Estudio sobre el Frente Farabundo Marti para la Liberacion

Nacional, 1984, pag. A4.

En resumen, la version oficial explicé que el origen de la guerra civil estuvo centrado en lo que
denominaron la agresiéon del comunismo internacional contra el Estado y el orden democratico
liberal presente en El Salvador. Aunque no ignoraron los efectos innegables del régimen
pretoriano y del modo de ser de las oligarquias que impidié crear una sociedad justa,
democratica y en paz, lo que al final tenfa mas peso para explicar la crisis, era el comunismo.
Idea promovida desde el interior de la cultura politica y con mucha fuerza desde Estados
Unidos. Los grandes medios de comunicacién, en manos de grupos oligarcas promovieron esta
version dia a dia. No es extrafio que atin en el presente haya personas convencidas que no

puede haber otra manera de entender este pasado.
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Mas alla de la version oficial

Para ir mas alla de esta version oficial donde se le achaca el terrorismo a la insurgencia sin
reconocer el terrorismo que se hacia desde el Estado mismo, es necesario revisar las
evaluaciones que se hacen del conflicto armado. Desde el interior de las filas militares hubo
una especie de mea culpa por parte del Gral. Héctor Gramajo, ministro de Defensa en
Guatemala (1985-1990), cuando evalia el papel del ejército de ese pais en la década de los
setenta, pero que se puede extrapolar al ejército salvadoreno, pues actuaron con el mismo

espiritu en ese perfodo:

La represion de los 70 fue para salvar al Estado. Si el Estado era injusto eso los oficiales
profesionales no podiamos discutitlo. Pero se cometié un error al combatir (a los alzados) con
sus propios medios y métodos. El guerrillero trabaja a escondidas, secuestra, ataca con las
armas escondidas y vestido de civil. El ejército es una institucién, no puede hacer eso y sin
embargo, lo hizo (extracto de entrevista a Gramajo en Sojo, 1997, pag. 274).

Esta declaracion obliga a colocar en tela de juicio la version oficial del conflicto armado, lo cual
no significa ponerse sin mas del lado insurgente guerrillero. Quienes conformaron esas
organizaciones no fueron seres intachables e infalibles que nunca cometieron abusos o
afecciones a los derechos humanos. La gran diferencia entre un bando y el otro estriba en que
se pudo haber evitado desde el ejercicio del poder una situacion que llevara a la formacion de
guerrillas. Quienes han estudiado este periodo desde la historia o la ciencia politica indican que

esta no es una idea descabellada.

A lo largo de 1980 se generaliz6 la guerra civil, tras el incremento de la violencia registrada
contra la izquierda y una vez que las fuerzas revolucionarias se vieron envueltas en un acelerado
proceso de convergencia politica con la creacién del Frente Democratico Revolucionario
(FDR)3 en abril y el Frente Farabundo Marti para la Liberacién Nacional (FMLN) en octubre
(Alcantara, 2003, pag. 137).

Ademas, la democracia defendida desde los militares carecfa de los mecanismos minimos que
plantea el liberalismo. No era ni siquiera posible realizar elecciones limpias, justas y
transparentes, debido a los amanos expresados en los fraudes en cada eleccion. Por ello, al final
del pretorianismo no se pasé a un régimen puramente democratico, sino se dio inicio a una
mecdnica electoral, cuyo mayor defecto fue el dejar fuera de juego a uno de los actores politicos
mas importantes de la vida politica nacional.

3 Segun Gilles Bataillon, el FDR fue una “coaliciéon creada en 1980 por el MNR, disidentes democrata-cristianos y
grupos de izquierda. Se alia al FMLN” (Bataillon, 2008, pag. 14).
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Cuadro 7. Principales caracteristicas de la situacién politica en El Salvador después el

golpe de Estado de 1979

Implementacion de la "mecanica electoral" bajo el término de
"democracia”

Una de las partes quedaba excluida del juego electoral: la izquierda

Calendario de reforma politica cldsico: convocatoria a elecciones para una
Constituyente, que elabora una nueva Constitucién, que garantiza el
orden para la eleccién presidencial

La injerencia de Estados Unidos fue cada vez mas notoria con Reagan
por su temor a la Revolucién Nicaraguense

Estado sin la exclusividad en el uso de la violencia o fuerza:
ajusticiamientos y grupos paramilitares

)

Reformulacién del sistema de partidos: surge ARENA y la Democracia
Cristiana asume mds protagonismo

Fuente: claboracién propia con base en Alcantara, 2003, pags. 138-139.

Con “las elecciones de marzo de 1982, convocadas por la Ley Transitoria sobre Constituciones

e Inscripciones de Partidos Politicos” (Alcantara, 2003, pag. 141), se conformé la Asamblea

Constituyente que elaboré una nueva Constitucion Politica, aprobada en diciembre de 1983.

Ahi se plantearon algunas obligaciones al Estado que antes hubiesen sido tachadas de ser

terroristas comunistas contra la empresa privada y terratenientes:

a) El Estado esta obligado a procurar ocupacion para todo trabajador (art. 37)

b) Papel de arbitro en conflictos laborales (art. 49)

¢) Promocién del desarrollo econémico social a través del incentivo a la productividad,

crecimiento econémico y utilizacion racional de recursos (art. 148)

d) El Estado promovera la iniciativa privada como fuente de la riqueza nacional (art. 102)

e) La propiedad privada se concibe en términos de “funcién social” (Art. 103)

f)  Pone limites a la cantidad de propiedad de tierra: no mas de 245 hectareas por

propietario con el fin de reducir las desigualdades sociales y mejorar la calidad de vida

de la zona rural (Art. 105). El articulo menciona el concepto “tierra rustica” (Crf.

Alcantara, 2003, pag. 148).
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Grafico 1. Resultado de elecciones legislativas 1982-1991 de Arena, PDC y PCN.
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Fuente: Elaboracién propia con base en Artiga, 2015, pags. 127,149, 153 y 174. En 1982, 1985 y 1988 el total de diputados
que conformaron la Asamblea Legislativa fue de 60. En 1991 que se constutiy6 de 84 escafios.

A pesar que los procesos electorales cobraron cierta regularidad después de la Constitucion de
1983 y el principal partido que habia sido victima del pretorianismo llegd a ganar la presidencia

de la Republica en 1984, la via armada fue la opcién tomada por uno de los actores politicos.

La via armada como alternativa a los procesos electorales

Ese actor excluido, el FMLN, tenfa dos grandes retos en sus origenes:

a)

b)

El calculo de la insurgencia no era una fantasia. Estados Unidos queria evitar a toda costa

que El Salvador se convirtiera en otra Nicaragua. Esta fue la razén por la que se involucrd

“unificarse y reunir recursos para lanzar una ofensiva militar que provocara una

insurrecciéon popular similar a la que habfa acabado con el gobierno de Anastasio

Somoza, en la vecina Nicaragua en julio de 1979 y

esa “llamada ‘ofensiva general’ que se lanz6 en los primeros dias de enero de 1981,

buscaba definir la lucha antes de que el tenaz anticomunista, Ronald Reagan, tomara

posesion de la presidencia de los Estados Unidos” (Lépez Bernal, 2015, pag. 45).

de lleno en el conflicto armado, convirtiéndose en el tercer actor de la guerra:




HEstados Unidos intervino en la guerra desde un inicio. El gobierno de Reagan se encontraba en
plena escalada de intervencionismo militar y el ejército salvadorefio, debido al apoyo politico y
econémico brindado por el gobierno estadounidense, fue adquiriendo un poder inmenso. Para
1981 la administracién norteamericana ya se planteaba la necesidad de reestructurar y de
profesionalizar las fuerzas armadas como una medida indispensable para evitar su derrota... El
propésito norteamericano era derrotar militarmente a la guerrilla, y a ello apostaba su
intervencién. Asi, se convirti6 en el tercer actor de la guerra y en el conductor estratégico de la
misma, con el aval y colaboracién del gobierno salvadorefio (Dominguez, Paris Pombo, &
Venet, 1993, pag. 64)

La guerra se habia declarado por todos los bandos en disputa. El conflicto desde entonces y
durante toda esa década marcé la vida entera del pais y terminé de configurar con mas claridad
a los tres grandes bloques politicos que han tenido acceso al poder desde el Estado desde el

siglo pasado hasta el presente.

3.2 Los tres bloques: conservador (empresarios, PCN-ARENA), gubernamental
contrainsurgente (PDC) y el insurgente (FMLN)
Segun Alcantara con las elecciones para elegir presidente de la Republica en 1984 se puso en

disputa dos grandes proyectos representado por los partidos mayoritarios en los ochenta “el de
corte reformista, avalado por el PDC, y el oligarquico, representado por ARENA” (Alcantara,
2003, pag. 142).

En una linea similar, Turcios afirma que el inicio del conflicto armado significé la definicion de
los tres bloques que han sido los protagonicos de dirigir el Estado salvadorefio, esto sin negar
la influencia poderosa del pais norteamericano que ha metido sus tentaculos en la politica
doméstica y centroamericana desde el silgo XIX.
En 1980, los bloques politicos y sus agrupaciones lideres delinearon un mapa inestable que
rompia con todos los moldes tradiciones y con casi todas las regularidades politicas conocidas.
La politica salvadorefia estaba moldeada a partit de la interaccién de tres bloques: el
gubernamental contrainsurgente; el conservador, desplazado del gobierno; y el democratico
revolucionatio o insurgente... Esos bloques fueron los artifices de la guerra, la politica y los

Acuerdos de Paz; y cada uno de ellos tendrfa su turno en la direcciéon del gobierno (Turcios,
2015, pags. 116-117).

Cada bloque en su interior tiene sus diferencias ideoldgicas, pero por sus fines politicos
fundamentales se les puede agrupar en cada uno de los arriba mencionados. El primero,
gubernamental contrainsurgente, estuvo dirigida por una alianza entre la direccién militar y el

PDC, sobre todo desde la llegada de Duarte a la Tercera Junta Revolucionaria de Gobierno, en

47



marzo de 1980 el segundo bloque, se conformé de quienes habfan sido desplazados de la
direccién del Ejecutivo después del Golpe de Estado de octubre de 1979, el PCN, o desertores
de la Fuerza Armada que tomaron la via de formar grupos paramilitares y los grandes
empresarios’; el tercero, insurgente, fue formado por los sectores que habfan sufrido la
represion y que optaron por tomar las armas desde una inspiracion de izquierda revolucionaria
latinoamericana.
El PDC contaba con el respaldo de grupos excluidos del que habia sido el bloque dominante, y
Arena, forjada por los “herederos” del autoritarismo, recibia el respaldo de la mayoria de
grupos empresariales y habfa logrado en tres afios un éxito impresionante entre la poblacion.
En torno a esos dos bloques se encontraba la Fuerza Armada, y encima de ellos estaba el
gobierno de los Estados Unidos como fuerza dirigente y sostén ultimo. La Casa Blanca

garantizaba su posicién con la multimillonaria ayuda econémica, que habia creado una intensa
sobre determinacién en el Estado salvadorefio (Turcios, 2015, pag. 120).

La gestion de Duarte se enfrentdé a la guerra, pero también a esos grupos del bloque
conservador que realiz6 paros y al accionar de la guerrilla.
Al gobierno de Duarte le falté voluntad politica para llevar adelante los acuerdos de Esquipulas
11, asi como para crear el espacio necesario para el didlogo y la negociacion politica con el

objeto de poner fin a la guerra. El PDC estuvo implicado en numerosos escandalos de
corrupcion (Alcantara, 2003, pag. 142).

Por su parte, Estados Unidos, con la democracia cristiana al frente del Ejecutivo, habia
convertido el aeropuerto de Ilopando en una base militar mas que favorecia a los “contras”
nicaragienses. Arena gano las elecciones presidenciales de 1989, con Alfredo Cristiani de
candidato. Parecfa que el fin de la guerra iba encaminada con la nueva presidencia. La
insurgencia opté por otro camino.
El FMLN lanzé su ofensiva sobre San Salvador en noviembre de 1989, una de las mayores
batallas de la guerra y de la historia militar salvadorefia. En medio de la ofensiva ocurrié el

asesinato de los jesuitas, un acontecimiento que era la demostracion del sinsentido guerrero de
los jefes militares que lo cometieron material e intelectualmente (Turcios, 2015, pag. 123).

Los militares pretorianos nuevamente demostraron que, a pesar de haber sido derrotados en

1979, aun conservaban su capacidad para actuar en nombre del Estado con represion y

4 Estados Unidos se decanto en los inicios de la guerra por esta alianza. Durante la gestion presidencial de Duarte,
lleg6 al hecho simbélico de besar la bandera estadounidense. Aunque para algunos, esa fue una mera estrategia del
gobernante salvadorefio para manipular al presidente Reagan (Cfr. Exlich, 2003).

5 Todos ellos tenian por contrincante al partido democrata cristiano en lo electoral y al FMLN en el ambito del
enfrentamiento armado.
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terrorismo. Algo que fue el modo de ser durante la década de los ochenta. A continuacion,

unas cifras que ayudan a dimensionar la gravedad de este conflicto.

Las cifras de la guerra

Desde el inicio de la guerra hasta 1986 el efecto de los conflictos armados en Guatemala, El
Salvador, Nicaragua y Honduras (convertido en una base militar estadounidense contra las
guerrillas de izquierda y apoyo de los contras nicaragiienses) ya se habfan hechos sentir en lo
113 : : : bR : 2 e 113 2 :
que respecta al “comercio intercentroamericano”. Se registré una caida “de mas de mil
millones de ddlares a menos de 500 millones” (Dominguez, Paris Pombo, & Venet, 1993, pag.
23). No obstante, esa caida de menos transacciéon econémica entre los pafses del area se vio
oxigenada por la enorme cantidad de dolares que enviaba el poderoso pais del norte. Aunque
esa ayuda no era ni para educacion, ni para salud ni para crear mejores democracias. Era para
mantener activa la guerra.
Entre 1981 y 1989 Estados Unidos destiné financiamiento por 195 millones de délares para
apoyar a la “contra” en su lucha por derrocar al gobierno sandinista. Los resultados de la
“guerra sucia” fueron destructivos para la economia, al obligar al gobierno nicaragiiense a

destinar el 60 por ciento del presupuesto nacional a gastos de defensa (Dominguez, Paris
Pombo, & Venet, 1993, pag. 35, resaltadas propias).

As{ funcionaba la politica de doble carril estadounidense: mantener o terminar el conflicto en
El Salvador y Nicaragua simultaneamente. La conspiracion contra el gobierno sandinista fue
financiada en buena medida con esos dodlares. Pero el pais centroamericano al que envié mas
recursos econémicos E.E.U.U. fue El Salvador.
Se recibié de Washington un total de 954 millones de ddlares en asistencia militar entre 1979 y
1989 junto con otros 2.695 millones en ayuda econémica. Hubo afios en esa década en que El

Salvador fue el pais que mas asistencia recibié de Estados Unidos, después de Israel y Egipto
(Walter Franklin, El Salvador en el mundo, 2015, pags. 201-202, resaltadas propias).

Toda esa cantidad de dinero para la guerra hizo que los ejércitos en la zona centroamericana
crecieran de una manera escandalosa al igual que lo destinado a defensa por los gobiernos:
De 1977 a 1985, el personal militar de Centroamérica pas6 de 48 mil a 207 mil efectivos. Los
presupuestos de la defensa de los gobiernos del area aumentaron en conjunto de 140 millones

de doélares en 1977 a 600 millones de dolares en 1986 (aumento de mas de 425 por ciento)
(Dominguez, Parfs Pombo, & Venet, 1993, pag. 23, resaltadas propias).
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En El Salvador, la Fuerza Armada era en esta época una de las instituciones mas prospera en el
pafs, cuadriplicéd “su personal durante los ultimos diez afios, pasando de 16 mil hombres en

1981 a 60 mil en 1991” (Dominguez, Paris Pombo, & Venet, 1993, pag. 90).

Esas cantidades de dinero tenfan su equivalente en personas dedicadas a la guerra. Segun cifras
que recoge Walter Franklin “el total de combatientes de ambos bandos en 1990 —en su gran
mayoria hombres— fue de al menos 70.400 individuos” (Walter Franklin, Poblacién y sociedad,
2015, pag. 333). En concepto de bagjas, la guerra dej6 a la Fuerza Armada con 11.613 bajas,
mientras que la guerrilla 985. “El nimero total de civiles del conflicto fue mucho mayor: se
estima en cerca de 75.000 personas, lo que equivale a 1,5 por ciento de todos los habitantes del

pais” (Walter Franklin, Poblacién y sociedad, 2015, pag. 334).

Centroamérica fue un claro ejemplo de cémo se mueve una regién del mundo cuando llega la
industria de la guerra con el financiamiento por parte de las grandes potencias. Se afecta las
transacciones econémicas de comercio o de mercado, en esas coyunturas conflictivas, pero se
obtienen recursos con tal de no perder la batalla. Aunque ninguna cantidad de dinero puede
compensar las pérdidas humanas y sociales que una guerra de este tipo implica. Por ello, la

presion por la salida negociada al conflicto se hizo cada vez mas fuerte.

4. Los Acuerdos de Paz

La reaccion de otros paises ante la opcion militarista de Reagan se tradujo en la declaracién de
México y Francia en agosto de 1981, donde hacfa un llamado a solucionar el conflicto por la
via negociada, por la via politica y no por la militar, entre el FMLN vy el gobierno salvadorefio.
En 1983 el Grupo Contadora (México, Venezuela, Colombia y Panama) buscé la via
diplomatica para logar un “acuerdo de pacificaciéon” en la regién centroamericana. Se presentd
el “Acta Contadora” en 1986 que promovia la reducciéon en gastos militares y establecer

regimenes mas democraticos. Estados Unidos no la apoyé. Y ellos tenfan la dltima palabra.

Luego el presidente Oscar Arias de Costa Rica, presentd una nueva propuesta de salida
negociada en febrero de 1987, denominado “Esquipulas II”. Fue firmada por los cinco
presidentes centroamericanos, pero E.E.U.U tampoco apoy6 esa iniciativa. Una de las mayores
exigencias del gobierno estadounidense era que Nicaragua se desvinculara de sus “aliados del
mundo socialista”. Para marzo de 1988 se logré un cese al fuego en Nicaragua, por presion del

Congreso estadounidense hacia la ayuda dirigida a los “contras” nicaragiienses.
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El proceso de pacificacién también se vio oxigenado por la llegada a la presidencia de Estados
Unidos de George Bush en enero de 1989 y por la caida del muro de Berlin y la disoluciéon de
las alianzas militares y econémicas de los paises socialistas del este europeo con la Unién
Soviética. La guerra fria estaba llegando a su fin, y con ella buena parte de sus conflictos
armados en las periferias del planeta, incluyendo a Centroamérica (Walter Franklin, El Salvador
en el mundo, 2015, pag. 204).

Desde el derrocamiento de Arbenz en el 54 hasta la caida del Muro de Betlin en 1989, no solo
El Salvador sino toda Centroamérica fue un espacio de la geopolitica que sufri6 los embates de
las potencias que estaban inmersas en la Guerra Fria. Cuando esa guerra desaparecid, se vino
abajo buena parte del discurso ideolégico que sustentaba a la insurreccion y al ejéreito
salvadorefio. Ninguna de las dos fuerzas podia ganar por la via militar y el financiamiento para
la década de los noventa no tenia prondstico favorable. Con la firma de los Acuerdos de Paz, la

via electoral terminé por imponerse a la via de las armas para intentar acceder al poder.

a) La firma de los Acuerdos de Paz
Ante la caida del Muro de Berlin, surgi6 la incognita valida para comprender el fin de las

guerras en Centroamérica y en concreto, la relacionada con El Salvador: ¢quiénes decidieron
realmente terminar la guerra civil en El Salvador? En febrero de 1990 el jefe del Comando Sur
de Estados Unidos, cuya sede estaba en Panama, plante6 que el fin de la guerra se tenfa que

hacer por via negociada. El Departamento de Estado apoy6 esta postura.

La Fuerza Armada salvadorefia lo hizo en marzo. Para abril se dio un encuentro en Ginebra
(Suiza) entre representantes del gobierno y la guerrilla. Se comprometieron a terminar la guerra
por la via politica lo antes posible. El Secretario General de la ONU apoy6 todas las reuniones
que se llevaron a cabo posteriormente. En julio de 1991, se establecié la mision de las

Naciones Unidas para apoyar el cese al fuego (ONUSAL).

Por su parte, la insurgencia, segin explica uno de los comandantes guerrilleros, Joaquin
Villalobos, vio en Cristiani la representacion del sector que en verdad tenifa poder para negociar

el cese al conflicto armado.

Duarte no tenfa poder alguno, y por tanto, carecia de margenes de negociacion. Por ello, el
planteamiento nuestra era que para negociar de verdad habia que hacerlo con quienes tuvieran
poder real, y para esa gente, representada politicamente por ARENA, la consigna del momento
era ‘negociacién es traicién’. Nosotros boicoteamos las elecciones de marzo de 1989
precisamente para que ganara ARENA, para negociar con quienes si tenfan el poder (Villalobos
en Dominguez, Parfs Pombo, & Venet, 1993, pag. 68).
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El partido de derecha habia dado signos de cambios que probablemente le dieron sentido a la

estrategia de la guerrilla:

Su programa pasé de ser fuertemente anticomunista, oponiéndose a la redistribucion de la
tierra y a otras reformas sociales, a ser el defensor del neoliberalismo... La sustitucion de
Roberto D’Aubuisson por Alfredo Cristiani al frente del partido desde 1988 le situ6 dentro de
las corrientes de la “nueva derecha” latinoamericana, a través de su homologacioén internacional
y al acercamiento a los sectores empresariales y financieros nacionales (Alcantara, 2003, pag.

155).

Finalmente, fue el 16 de enero de 1992 en el Castillo de Chapultepec, México, que se concretd

la Firma de los Acuerdos de Paz que pusieron fin a la guerra civil salvadorefia.

b) La evaluacion de la guerra
Aunque la Firma de la paz no implicé automaticamente una transformacion profunda de los

problemas econémicos y sociales, si permitié que en el ambito politico se abriera espacio a las
personas con ideologia de izquierda. El FMLN se convirtié en partido politico. Compitié por
primera vez en 1994 por la presidencia y por escafios en la Asamblea Legislativa y Concejos

Municipales. En 2009 gané por primera vez en una eleccion presidencial. Por otro lado,

La paz, en si, fue un gran avance que permitié reorientar recursos de la guerra a la
reconstruccién y al desarrollo, incluyendo durante algin tiempo fuertes cantidades de fondos
provenientes de las agencias de asistencia para el desarrollo (Walter Franklin, Poblacién y

sociedad, 2015, pag. 336)

La version de la guerra desde el partido de izquierda, es que la lucha armada fue necesaria para
conseguir la apertura democratica, el fin de gobiernos militares de caracter represivo y un

Estado enfocado ya no en la guerra sino en otras areas como la educacion y la salud.

Los guerrilleros no éramos solucién de nada, fuimos simplemente sintomas de un pais
politicamente enfermo. Fueron las barbaridades del régimen las que nos multiplicaron. Treinta
y cinco afios después del asesinato del arzobispo Romero, la derecha salvadorefia no ha
reconocido su culpa y torpeza. Matando a Romero quisieron detener una rebelién y la
provocaron. Matando a los seis jesuitas pretendieron evitar una negociacion y la desataron

(Villalobos, 2015).

En esa misma linea, Walter Franklin, expone su valoracion de este conflicto armado:

Debe reconocerse que la guerra civil de 1980-1992 ha tenido un impacto sobre la sociedad
como ningun otro acontecimiento desde la conquista ibérica del siglo XVI. La guerra provoco
gran mortandad, asi como desplazamientos masivos de poblacién... Muchisimos de los
sobrevivientes acarrean traumas muy profundos que no han sido atendidos, entre ellos el duelo
y la incomprension de lo sucedido (Walter Franklin, Poblacién y sociedad, 2015, pags. 335-
330).
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Y es que el objetivo de hacer esta reconstruccion histérica ha sido dar cuenta de ese pasado
complejo y traumatico que le proporcioné a Ellacuria un elenco de posibilidades desde las
cuales actio y pensé la realidad para incidir en su direccién con un claro horizonte ético-
politico de caracter socratico: crear una polis, un Estado que permita a la ciudadania
desarrollarse plenamente en su humanidad, especialmente para aquellas mayorias en situaciones

de precariedad, victimas de un orden social y econémico que fracasé como proyecto politico.

El contexto internacional con la Guerra Fria fue un factor sin el cual no se puede comprender
las medidas tomadas por los principales actores politicos a nivel local. Las cifras de la guerra
reflejan el protagonismo directo de Estados Unidos por su paranoia frente al comunismo de la
Unién Soviética y de los gobiernos de Cuba y Nicaragua. En su afan de que El Salvador “no
cayera en las garras del comunismo internacional”, financié abiertamente a militares y al
gobierno de Duarte para luchar contra la insurgencia, a pesar del terrorismo de Estado y sus

consecuentes violaciones a los derechos humanos que eso significaba.
En resumidas cuentas, se puede afirmar que

La guerra civil no fue mas que la muestra mas patente del fracaso del modelo politico militar-
autoritario y de un crecimiento poblacional que super6 la capacidad de generacién de empleo
del modelo econémico (Walter Franklin, Poblacién y sociedad, 2015, pag. 337).

El costo de ese fracaso conllevé todo un drama que ha implicado para el pais y la regioén una
serie de secuelas que atn falta por enfrentar y resolver desde un Estado que se le presenta por
ser republicano y democratico. En el siguiente capitulo se revisa con mayor detenimiento

teorico lo que implica esta relacion entre Estado y democracia.
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Capitulo II

La democracia y el Estado en Centroamérica

¢Democracia es un buen nombre para un sistema de gobierno
en que una mayoria estable y sustancial puede estar segura
de que tiene el poder de despedir a los gobernantes

que se han ganado su desprecio?

Este no es el significado original del término “democracia”,
pero tampoco es una extension meramente
ilegitima de su significado original

(Dunn, Libertad para el pueblo. Historia de la democracia, 2014, pag. 260).

Introduccion
Con el pretorianismo fue imposible llevar a cabo elecciones transparentes, libres y limpias en

un marco de libertad de expresion y de asociacién para designar —por medio del sufragio
universal— a quienes debfan ocupar cargos de gobierno. No obstante, los defensores de ese
régimen con hegemonia militar llegaron a asociar su ejercicio politico con la democracia. Tal es
el caso de Rodolfo Cordén, quien alardeaba a un proceso electoral que eligié una Asamblea
Legislativa (luego del Golpe de Estado en octubre de 1960) que le nombré presidente
provisional de enero a julio de 1962:

Memorable jornada del 17 de diciembre del afio préximo pasado [1961], cuando el pueblo

salvadorefio demostré su auténtica estatura espiritual... en el cumplimiento del deber mas

sagrado para el hombre culto, desde los viejos tiempos de la Atenas de Pericles hasta estos dias

nuestros atormentados por la amenaza de la bomba hidrégena... el pueblo se volco en las
urnas electorales reafirmando rotundamente su vocaciéon democratica (Cordon, 1962, pag. 4).

Cordén fue un aliado del militar Adalberto Rivera, el presidente iniciador de la era pecenista.
Con lo cual se entra al terreno espinoso de la correspondencia entre concepto (lo que se dice) y
la realidad a la que se refieren (lo que se hace o es en la practica). En el pretorianismo nunca se

caracteriz6 por una coherencia entre los que se decfa sobre la democracia en boca de sus
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dirigentes con su practica represiva. Por mas que Cordén citara a Pericles, fue un perfodo de
ausencia de democracia plena. Ni siquiera se respeté los minimos establecidos de la llamada
democracia liberal, como se vera en este capitulo. Por ello, como critica al concepto de
demdcratas de los pretorianos, el socidlogo Torres Rivas cataloga la situaciéon politica en toda
Centroamérica durante el siglo XX de ser antidemocratica desde sus raices por tratarse de
“sociedades de naturaleza oligarquica”.

El poder de las oligarquias de la América Central no fue inclusivo ni democratico porque le

basté la fuerza a través de la mediacién militar para asegurar el control social y el orden

politico... Cuando las reivindicaciones democraticas primarias (libertad de expresién y

organizacion, elecciones, partidos politicos) se plantearon, fueron asumidas como expresiones
criticas al orden oligarquico-militar (Torres Rivas, 2004, pag. 154, cursivas propias).

Al tener estas caracteristicas el orden politico establecido, se puede concluir que de democracia
liberal tenfa poco o nada, mas alla de los discursos. En el caso salvadorefio, el Estado —dirigido
por militares— tenfa toda su fuerza orientada a salvaguardar los intereses de las élites
econémicas u oligarquias. Segin Dagoberto Gutiérrez,
los duefios del gobierno tienen cierta autonomia frente a las clases dominantes [econémicas]...
en El Salvador lo que sucedi6 desde 1932 es que los militares se convirtieron no en los duefios
del poder, sino en administradores del poder de la oligarquia, que segufa controlando al Estado.

En todo Estado hay una clase dominante y una clase gobernante. La clase gobernante es la que
administra, este fue el papel de los militares (Gutiérrez, 2017).

Para delimitar mejor esta discusion, se plantea como objetivo fundamental profundizar en
elementos teoricos basicos sobre la democracia y su relaciéon con el quehacer politico desde la
realidad centroamericana. De esta manera se puede analizar mejor la incoherencia del régimen
pretoriano entre su discurso a favor de la democracia como forma de gobierno que les
legitimaba frente a la sociedad y de un Estado democratico moderno. Asimismo, se pretende
colocar las bases para darle sustento al aporte teérico que hace Ellacuria sobre la democracia y
el Estado, mas alla de la incoherencia del pretorianismo y de los postulados meramente

liberales de ambos conceptos politicos.

Preliminarmente se puede afirmar que se trata de un planteamiento cuyo centro principal es el
bienestar de las mayorias populares. Por tanto, la forma de gobierno o el Estado deben de estar
a su servicio o en funcién de generar condiciones de vida que permitan a la poblacién niveles
de dignidad humana aceptables. Algo que estuvo muy lejos de cumplirse durante la guerra civil

salvadorefia, pero que, aun es una exigencia valida para el mundo contemporanco.
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1. Democracia
El politélogo Robert Dahl enfatiza que para comprender la democracia como régimen de

gobierno contemporaneo, se debe revisar sus cuatro fuentes desde las cuales se ha ido
posicionando. Camino nada facil histéricamente. De hecho, la valoracién que por muchos
siglos se hizo de esta forma de gobierno fue negativa. Muy probablemente por el dominio
teérico de reconocidos pensadores que no tuvieron simpatia por la democracia como Platén o

Aristoteles.
El rechazo historico a la democracia

Al poner la democracia en perspectiva de su devenir en la historia, se descubre que no ha sido
una idea o practica politica hegemoénica en occidente, mas bien, fue durante siglos considerada
negativa. En Europa para inicios del siglo XVIII, la
democracia ain era una palabra marginada; solo los disidentes mas desenfadados e
incorregibles, como John Toland o Alberto Radicati di Passerano, podfan ubicar su postura
politica al lado de ella, incluso de manera clandestina o entre amigos intimos. Cualquiera que
adoptara esta postura se ubicaba fuera de las fronteras de la vida politica, en las afueras de la

vida intelectual de practicamente todos sus contemporaneos (Dunn, Libertad para el pueblo.
Historia de la democracia, 2014, pag. 117).

Algo que tampoco cambié mucho en el siglo siguiente, a pesar de las Revoluciones en Francia
y en Estados Unidos del siglo XVIII que implicaron un renacer de la idea de democracia como
la forma de gobierno preferida, puesto que “la democracia se mantuvo, bajo ese nombre, como
la meta politica de pequefios grupos de disidentes extremos o de movimientos que buscaban
desafiar el orden existente de frente y de manera fundamental” (Dunn, Libertad para el pueblo.
Historia de la democracia, 2014, pag. 241). El siglo XX tampoco significé la aceptacion
mundial de la democracia:

Durante la mayor parte del siglo XX, los antiguos grandes imperios heridos de Rusia y China la

rechazaron con un desprecio especial, pero durante buena parte de la primera mitad de ese

siglo también la rechazaron estados temporalmente mas poderosos y amenazantes como
Alemania y Japén (Dunn, Libertad para el pueblo. Historia de la democracia, 2014, pag. 284).

A ese rechazo se le suma la pérdida de la simpatia de un sector politico posterior al triunfo de
la Revoluciéon bolchevique, ya que “antes de 1917 practicamente todos los socialistas

occidentales del siglo XX se consideraban a si mismos democratas, sin importar cuan
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diferentes fueran sus metas, su temperamento politico o los medios institucionales de su

preferencia” (Dunn, Libertad para el pueblo. Historia de la democracia, 2014, pag. 248).

En la medida en que se fue consolidando la Unién Soviética, los socialistas se dividieron frente
al nuevo régimen: “[o] lo rechazaban de manera categérica por su tiranfa y su opresiéon o
insistian en que era el unico portador verdadero de la antorcha de los Iguales” (Dunn, Libertad
para el pueblo. Historia de la democracia, 2014, pag. 249), es decir, o se seguian los parametros
formales que exige la democracia en cuanto al poder de la ciudadania de cambiar dirigentes
politicos o se le daba la legitimidad del poder a un grupo de personas que semanticamente

defendian la lucha por la igualdad y el bien comun.

La aceptacion de la democracia

En la actualidad, el nivel de aceptacion de la democracia parece no tener rival. Se ha
consolidado como la mejor forma de gobierno que pueda existir o que los seres humanos,
occidentales o no, pudieron haber desarrollado. Atenienses en la época antigua —de donde se
originé el vocablo—, franceses y estadounidenses en la modernidad, han sido los tres nucleos
promotores de ella. De ah{ que se plantea que han existido
tres grandes momentos del “advenimientos” democratico. Uno en Grecia, especialmente en la
Atenas de Pericles; otro en el siglo XVIII, con la Revolucién norteamericana de las trece
colonias y su independencia de Gran Bretafia, y [tres] la Revolucién francesa y su desenlace en

la Francia de Luis XVI. De estos sucesos brota toda una historia de la democracia entendida
como idea y valor politico (Gamboa, 2014, pag. 13).

¢Por qué la democracia semanticamente impregné el mundo occidental? Luego del desarrollo e
impacto que tuvo tanto el proceso politico de Estados Unidos como el de Francia, la idea de
democracia inici6 su expansion. Entrado ya el siglo XX se relacioné directamente con el poder
imperial del pafs norteamericano y de su capacidad de progreso econémico e industrial.
Hizo su entrada... como el bautizo de nueva férmula de gobierno civilizado (el gobierno de los
civilizados por los civilizados) ofrecida por los ganadores de dos guerras mundiales sucesivas a

un mundo en extrema necesidad de civilizacién (Dunn, Libertad para el pueblo. Historia de la
democracia, 2014, pags. 244-245).

Fue durante esta segunda batalla [la Segunda Guerra Mundial|, y ante los horrores del Tercer
Reich y las brutalidades de las conquistas asiaticas de Japo6n, cuando los pueblos amenazados y
en buena medida conquistados de Europa unieron filas con Estados Unidos bajo el estandarte
de la democracia (Dunn, Libertad para el pueblo. Historia de la democracia, 2014, pag. 240).
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No fue cualquier tipo de democracia la que simboliza esa alianza democratica anglosajona, sino
que se trata de una relacionada con el liberalismo que plantea una democracia cuyo caracter
principal pasa por el mecanismo de la representacion. Esta “democracia representativa serfa el
modelo impuesto a los enemigos derrotados por los vencedores occidentales”, al final de la

Guerra Fria (Dunn, Libertad para el pueblo. Historia de la democracia, 2014, pag. 284).

A pesar de este triunfo de la democracia representativa como estandarte de civilizacion, la
historia da cuenta que no se estuvo exento de polémica en cuanto al uso que se le dio para
catalogar paises que se comportaban bajo el visto bueno del gobierno estadounidense.

Durante décadas, a la vez en Indonesia, en Corea del Sur, en Taiwin, en Vietnam del Sur, en

Chile, dictaduras abiertas y flagrantes se contaban sin disculpas entre las filas de los demécratas
occidentales (Dunn, Libertad para el pueblo. Historia de la democracia, 2014, pag. 250).

Ahi también cabe ubicar a los paises centroamericanos con regimenes pretorianos. Como se
menciond antes, se autoconcebfan democraticos por mas que sus hechos apuntaran a una
direccién antidemocratica. Al parecer, para los intereses del pafs norteamericano era mas
importante que estos paises no cayeran en manos del comunismo internacional o de la Unién
Soviética, que respetar los minimos que exige una democracia representativa.
El final de la Unién Soviética y el colapso del bloque de estados que con tanto esfuerzo habia
construido a partir de su modelo, la democracia representativa se sacudi6 a todos los rivales

que quedaban y se convirtié practicamente en un indice de la normalidad global (Dunn,
Libertad para el pueblo. Historia de la democracia, 2014, pag. 285).

Con la caida del Muro de Berlin la democracia representativa tomé un lugar predominante.
Pas6 mas de una década para que se llegara al grado de utilizar el concepto para contraponerla
a terrorismo.
Después del 11 de septiembre de 2001, la propagacién de la democracia en todo el mundo...
volvi6 a cambiar de significado... De ser el escudo de armas en los estandartes estadounidenses
se convirtié también, al menos por un tiempo, en un arma politica esencial. Como el mismo
presidente de Estados Unidos George W. Bush reconocié en noviembre del siguiente afio, “la

expansion global de la democracia es la fuerza ultima en la reduccién del terrorismo y la
tiranfa” (Dunn, Libertad para el pueblo. Historia de la democracia, 2014, pag. 251).

Todos estos aspectos hacen necesaria la insistencia en el grave problema semantico y/o las
contradicciones con el ideal democratico en las que se ven envueltas las discusiones sobre esta

forma de gobierno.
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Con el transcurso de los siglos que tomé su triunfo, algunos han llegado a considerarla
simplemente como una impostora, portadora de un nombre robado, un instrumento para el
gobierno del pueblo en manos de algo indudablemente distinto (Dunn, Libertad para el pueblo.
Historia de la democracia, 2014, pags. 290-291).

Como sea, es innegable que desde hace ya algunas décadas atras,

la idea de democracia goza de universal popularidad. La mayoria de los regimenes politicos
aducen algan tipo de titulos para hacerse acreedores al nombre de “democracia”... Hasta los
dictadores parecen creer en nuestros dias que adoptar una o dos pinceladas de lenguaje
democratico es un ingrediente imprescindible para su legitimidad... Pero un término que
puede significar cualquier cosa no significa ninguna, y eso es lo que ha pasado con el término
“democracia”, que hoy ya no es tanto una palabra con sentido limitado y especifico, como la
expresion de un vago apoyo a una idea popular (Dahl, 1992, pag. 10).

Frente a esa ambigiiedad en la que coinciden en sefialar Dunn y Dahl, para clarificar este
concepto, se revisara a continuacion qué aspectos de la Atenas antigua, de la idea Republicana,
del Principio de Igualdad y del Gobierno Representativo han influido en la discusién sobre el

significado y problematizaciones sobre esta forma de gobierno.

1.1 Las cuatro fuentes de la democracia segiin Robert Dahl
a) Grecia clasicar

En la Grecia antigua hubo una forma de gobierno a la cual se le denominé democracia. Mas
especificamente fue en Atenas donde se desarroll6 esa afamada manera de organizacion
politica que concibié el poder politico ejercido por el pueblo y no por una persona o un grupo
selecto de ciudadanos. El problema surge cuando se entra en detalles histéricos que dan cuenta
de las limitaciones practicas que tuvo para hacer honor a su ideal de participacion politica del

“pueblo”.

Ademas, “todos los filésofos politicos y  publicistas atenienses cuyas obras poseemos
simpatizaban, en diverso grado, con la oligarquia” (Dahl, 1992, pag. 411). Los reconocidos
filésofos Platon y Aristoteles se cuentan dentro de quienes lejos de defender la democracia,
generaron criticas con una actitud de rechazo. No obstante, estos mismos filésofos o
pensadores de esa época, concibieron ideas relacionadas con el disefio de un tipo de ciudadano

que solo puede vivir y alcanzar la excelencia dentro de una polis.

Debia de ser una buena polis. Aqui aparece ya un elemento importante de reflexiéon: la
democracia supone la existencia de un Estado que no necesariamente es democratico, sino un

conjunto de instituciones u organizaciones que administren el aparato publico. Para decirlo en
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otros términos, el bien comun y principios politicos como la igualdad, no estuvieron ligados

necesatia o exclusivamente a la democracia.

De hecho, “antes de que la palabra ‘democracia’ entrara en vigor, los atenienses ya se habian
referido a ciertas clases de igualdad como caracteristicas positivas de su sistema politico” (Dahl,
1992, pag. 22). Bovero senala al respecto la existencia de cuatro “férmulas de la igualdad”

expresadas en los siguientes conceptos:

a) Isonomia: hace referencia a la igualdad de todos los hombres ante la ley, es decir,
“igualdad establecida por ley fundamental”.

b) Isegoria: derecho de hablar en voz alta ante la asamblea de ciudadanos, o sea, igual
derecho-poder de persuadir a los demas.

c) Isotimia: igual posibilidad de acceder a los encargos publicos, sin discriminaciones de
clase y de censo.

d) Isogonia: considerada por el autor como la que “justificaba todas las demas”, pues
hace referencia a la “igualdad de naturaleza”. Todos los hombres libres (no incluye a
esclavos, ni mujeres, ni niflos, ni extranjeros) son iguales, todos participan igualmente
de la naturaleza humana, todos, ricos, pobres, se encuentran dotados de razén y
voluntad, por lo que ninguno, al menos en principio, debe ser considerado

incompetente por naturaleza en materias publicas (Cfr. Bovero, 2013, pags. 26-27).

Es probable que con esta concepcion de igualdad, a Pericles (495-429 a.C.), personaje griego
que simboliza la creaciéon y el ejercicio de la democracia en Atenas, se le haya facilitado el
ideario alrededor de esta forma de gobierno. A ¢l se le adjudica un documento titulado
“Discurso Fanebre” o la “Oracién Funebre” donde expresa “el orgullo con que el ateniense
contempla su ciudad, el amor con que miraba su participaciéon en la vida civica de aquella
época” (Sabine, 2009, pag. 37). Se trata de un texto que no necesariamente refleja en realidad
¢como era la democracia sino cdmo debia de ser:
A menudo se ha dado una interpretacion excesiva a la oracién funebre que Tucidides pone en
labios de Pericles, pues la seccion que trata en concreto de la democracia es muy breve y el
autor se expresa en ella con dificultades y a la defensiva: es una respuesta a la critica que
acusaba a la democracia de ineficaz en la explotacion del talento individual sobresaliente. No

obstante, Pericles afirma que las disposiciones politicas de Atenas en general, asi como el estilo
de vida de la ciudad, eran un ejemplo para el resto de Grecia (Dunn, 1995, pag. 28).
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En este sentido, se hace alusiéon a una serie de caracteristicas generales de esta forma de

gobierno para tener una nociéon de como la concibieron y —quiza— trataron de vivirla.

a)

b)

d)

Para Pericles la unica forma de gobierno que asegura el derecho a la libertad, a la
igualdad entre ciudadanos y el respeto por la ley y la justicia es la democracia. En
ninguna otra manera de organizar el poder politico habifa garantia que los ciudadanos
gozaran de estos derechos (Crf. Held, 2001, pag. 32).

Todos los ciudadanos estaban obligados a participar activamente en la politica. Se
podria decir, tenfan no sélo el derecho, sino la obligacién de hacerlo. Quién no lo hacia
fue considerado incapaz o inutil. De ahi que no era criterio ni la riqueza o el estatus
social para involucrarse en asuntos politicos (Crf. Held, 2001, pag. 33).

La participaciéon era directa, nadie representaba a nadie. Esto significa que
absolutamente todos los ciudadanos debian discutir y decidir qué hacer o qué no hacer
en los asuntos publicos (Crf. Held, 2001, pag. 33).

Por ultimo, aparece el fenémeno de la deliberacién minuciosa antes de tomar
decisiones en favor de la polis. En el Discurso Frinebre se atirma con contundencia que
siempre es mejor la deliberacion que conduzca a un consenso que la mera votacion:

Somos nosotros mismos los que deliberamos y decidimos conforme a derecho sobre la cosa
publica, pues no creemos que lo que perjudica a la accién sea el debate, sino precisamente el no
dejarse instruir por la discusién antes de levar a cabo lo que hay que hacer. Y esto porque
también nos diferenciamos de los demas en que podemos ser muy osados y, al mismo tiempo,
examinar cuidadosamente las acciones que estamos por emprender; en este aspecto, en cambio,
para los otros la audacia es producto de su ignorancia, y la reflexion los vuelve temerosos
(Pericles, 1983).

ste disefio politico tenia un contexto historico, del cual Da a cuenta’ al enumerar seis
Este d politico t texto histérico, del cual Dahl d ta® al

requisitos minimos del orden democratico antiguo:

El bien general se entendia que estaba en total armonfa con el interés particular de cada
ciudadano.

Existia lo que se puede considerar un alto grado de homogeneidad: la desigualdad
econémica no era tan marcada, no existfan muchas expresiones religiosas, no se
hablaban dispares idiomas, existi6 un grado de instruccién ecuanime y la diversidad

étnica no era tan diferenciada.

® Coincide y amplia la informacién que ha propotcionado Held.
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3. Cantidad de ciudadanos no muy extensa por polis: para el caso de Atenas habia entre
40 o 50 mil habitantes con lo cual
3.1 se evita la heterogeneidad extrema y la inarmona;

3.2 se logra un mayor conocimiento de la ciudad y de los debates importantes y de los
ciudadanos entre si para evitar confundir el bien comun con el particular;
3.3 y se posibilita la viabilidad de la reunién de todos los ciudadanos.

4. Todos los ciudadanos deben estar en condicién de reunirse para tomar directamente
las decisiones vinculantes. Se consideraba incompatible la representatividad con la
democracia.

5. Participacion en las Asambleas y en cargos publicos “casi todos los cuales eran de un
afio de duracion y solo podian ocuparse una vez en la vida... era casi seguro que todo
ciudadano ocuparfa algun cargo por un afio, y un alto nimero formarfa parte del
importantisimo Consejo de los Quinientos, que establecia el temario de la Asamblea”
(Dahl, 1992, pag. 29).

6. Autosuficiencia o autonomia en lo politico, lo econémico y lo militar: “debia poseer
todas las condiciones requeridas para una vida buena... la democracia estaba ligada a la

virtud de la frugalidad, y no a la opulencia” (Dahl, 1992, pag. 29).

Es importante hacer énfasis en que no se traté de una situacion politica totalmente inclusiva, si
se juzga desde parametros actuales, ya que los metecos (no nacidos en Atenas pero con ciertos
derechos sin llegar a convertirse en ciudadanos), las mujeres y los esclavos eran grupos de
personas excluidas de la ciudadanfa ateniense. El contexto ateniense de esa época “no
reconocia la existencia de una pretensioén universal de libertad o igualdad o al goce de derechos

ya sea politicos o, en lineas mas generales, humanos” (Dahl, 1992, pag. 33).

Ademas, cada uno de los requisitos anteriormente enumerados, “se halla en flagrante
contradiccion con la realidad de cualquier democracia moderna de un Estado nacional o pafs...
[los cuales] constituyen un cuerpo mas heterogéneo que lo que los griegos consideraban
conveniente (Dahl, 1992, pag. 29). De ahi que, en las comparaciones entre aquella democracia
antigua con el presente, se pueden encontrar diferencias abismales y hasta contradictorias con
el ideal antiguo.

Lo que nosotros entendemos por democracia no es lo que hubiera entendido un ateniense de la
época de Pericles: nociones griegas, romanas, medievales y renacentistas se han mezclado con

62



otras de siglos posteriores para generar un desorden tedrico y practicas que a menudo son, en
lo profundo, incongruentes entre si (Dahl, 1992, pag. 10).

Pero a pesar de esas incongruencias, el hecho constatable es que la alusion a la democracia,
como régimen preferible, es el discurso predominante en el mundo occidental y especialmente
en América Latina. Quiza la pista para comprender esto es que “el pensamiento democratico
no abandoné totalmente la vision de los griegos, la reemplazé por una nueva visiéon de una

democracia mas vasta, ahora extendida al ambito de la nacién moderna” (Dahl, 1992, pag. 34).

b) Tradicién republicana proveniente de Roma, ciudades-Estados italianas de la
Edad Media y el Renacimiento

La tradicién republicana, asi llamada, tiene sus antecedentes tedricos en Aristoteles y en las
experiencias histéricas de Esparta, Roma y Venecia. Republica y democracia parecen tener
diferencias conceptuales pero ciertas coincidencias que han marcado su devenir historico.
Especialmente en la relaciéon con el Estado. Asi pues, “la tradicién republicana se apartd del
pensamiento democratico griego y en algunos aspectos fue antitética respecto de él, el

republicanismo compartié empero algunos de sus supuestos (Dahl, 1992, pag. 36):

a) El hombre es un animal politico por naturaleza.

b) Para alcanzar las potencialidades deben asociarse politicamente.

¢) Buen hombre es equivalente a buen ciudadano (ética-politica).

d) Un buen ordenamiento politico promueve la virtud en los ciudadanos para que éstos
por s{ mismos o por convicciéon busquen el bien publico o comun.

e) Igualdad ante la ley y entre si.

f) La legitimidad de todo sistema politico tiene como base la participacion del pueblo en

asuntos de gobierno (Cfr. Dahl, 1992, pag. 30).

Fundamentalmente, esta tradicion republicana hace énfasis en tres aspectos basicos para llevar
a cabo un ordenamiento politico: a) el peligro de que el pueblo o sus lideres se corrompieran,
b) la heterogeneidad de las poblaciones y ¢) la necesidad de mezclar principios de las distintas
formas de gobierno.

La tarea de los republicanos consiste en elaborar una constitucién que refleje, y de algin modo
equilibre, los intereses de uno, de pocos y de muchos proporcionando un gobierno mixto, con
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elementos de la democracia, de aristocracia y de monarquia de tal modo configurados que los
tres componentes finalmente concurran al bien comun (Dahl, 1992, pags. 36-37).

Como se menciond antes, la republica romana aporté un modelo de como funcioné este ideal
politico con el “sistema de consules, Senado y tribunos del pueblo”, pero habra que esperar

hasta el siglo XVIII:

La constitucion inglesa, que con su maravilloso ordenamiento de la monarquia, la Camara de
los Lores y la de los Comunes fue para algunos tedricos republicanos (principalmente el barén
de Montesquieu) el verdadero epitome de un sistema de gobierno perfectamente equilibrado
(Dahl, 1992, pag. 37).

Republicanismo Democratico y Republicanismo Aristocratico

Dahl defiende que se pueden catalogar dos tipos de republicanismo. El que se dio en Estados
q P &g P P q

Unidos e Inglaterra durante el S. XVIII con tendencia mas hacia lo que denomina

“republicanismo democratico” (Thomas Jefferson, Maquiavelo), mientras que en el

planteamiento de Aristételes fue un “republicanismo aristocratico” al igual que el defendido

por John Adams y el experimentado en el Renacimiento Florentino (Cfr. Dahl, 1992, pag. 37).
Si bien los republicanos aristocraticos y democraticos concuerdan en que la concentracion del
poder es siempre peligrosa y debe evitarse, la soluciéon que cada uno de ellos da a este problema
no es la misma. Los aristocraticos o conservadores siguen haciendo hincapié en un gobierno
mixto que equilibre los intereses de uno, de los pocos y de los muchos, y procuran que dichos

intereses queden reflejados en la monarquia, en una “caAmara alta” aristocratica y en una
“camara baja” para los comunes. ..

[para los demécratas] a rafz de la imposibilidad de encontrar soluciones validas al problema de
establecer un gobierno mixto en una republica democratica... reemplazaron de hecho la
antigua idea del gobierno mixto por otra nueva, puesta en boga por Montesquieu: la de
separacion constitucional e institucional de los poderes en tres ramas, la legislativa, la ejecutiva
y la judicial. Se convirtié en un axioma de la teorfa republicana que la concentracién de estos
tres poderes en un poder unico era la esencia misma de la tiranfa, y que por lo tanto debian ser
localizados en instituciones separadas, cada una de las cuales pudiese controlar a las otras

(Dahl, 1992, pag. 38).
Es por ello que el republicanismo aristécrata es una posicion que contradice el ideal ateniense
de participacion politica. Lo que se argumenta es que el pueblo no tiene como funcién
principal el ejercicio de gobernar, “sino mas bien elegir dirigentes idoneos que estén en
condiciones de llevar a cabo la exigente tarea de regir los destinos del sistema politico total
(Dahl, 1992, pag. 37). Aparece aqui un aporte para el mecanismo de la representacion, que a

larga pudo haber terminado por convertirse en un argumento utilizado por los republicanos
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democratas empefiados en “la democratizacion de los grandes Estados nacionales del mundo

moderno (Dahl, 1992, pag. 39).

c) Loégica de igualdad politica
Aqui la clave esta condensada en la elaboraciéon del Principio Categérico de Igualdad que se
puede caracterizar por los siguientes elementos:
Los miembros [de una comunidad] creen que ninguno de ellos, y ninguna minotria entre ellos,
estd mejor capacitado o capacitada, tan definidamente que a esa o esas personas deba
permitirseles gobernar sobre todo el resto de la asociacion; por el contrario, piensan que todos

estan igualmente calificados pata participar en un pie de igualdad en el proceso de gobierno de
la asociacién (Dahl, 1992, pags. 43-44).

El autor senala que unicamente el régimen democratico puede estar en sintonia con lo
defendido por este principio de igualdad. Y este principio no es algo exclusivo del mundo
griego antiguo:
Innumerables sociedades tribales desarrollaron formas embrionarias de democracia sin estar en
absoluto al tanto de estas ideas del mundo occidental... [algunas de ellas] nada sabfan de la
democracia griega, el republicanismo romano o la teotrfa o filosoffa politica en un sentido

formal. Lo que si sabfan, o crefan, es que todos ellos eran esencialmente iguales en cuanto a su
capacidad para participar en el gobierno (Dahl, 1992, pag. 44).

En la practica este principio de igualdad no siempre ha generado ordenamientos politicos con
la coherencia esperada. Paradéjicamente “ha sido interpretado de una manera muy excluyente”
tal es el caso de Atenas en donde “los ciudadanos varones no crefan que fuese aplicable a la
mayoria de los adultos de la ciudad (mujeres, metecos y esclavos)” o en Venecia donde “los
nobles, que eran apenas una minorfa minuscula de la poblacién veneciana, solo lo hicieron

valedero para si mismos” (Dahl, 1992, pag. 45).

La adopcién o conciencia del principio de igualdad ha llevado a procesos que se pueden
considerar mas o menos democraticos, pero “de la democracia resultante podrfamos decir que
lo es respecto de su propio demos pero no necesariamente respecto de todas las personas
sujetas a las decisiones colectivas del demos” (Dahl, 1992, pag. 45). Esto se complejiza mas

con el mecanismo democratico que se desarrolla a continuacion.
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d) Gobierno representativo
Aqui la pregunta medular es ¢cémo surgié y como se justifico la representacion en tanto
mecanismo de legitimacion para llegar al ejercicio del poder? o planteado en otros términos
¢como surge la idea de un gobierno de tipo representativo? Las siguientes lineas de Dahl
proporcionan informacién que ayuda a responder a este tipo de preguntas.
La representacion no fue un invento de los demécratas sino el desarrollo de una institucion
medieval de gobierno monarquico y aristocratico. Sus inicios han de encontrarse,
principalmente en Inglaterra y Suecia, en las asambleas convocadas por los monarcas o a veces
los mismos nobles, para tratar importantes cuestiones de Estado: la recaudacién de impuestos,
las guerras... Lo tipico era que los convocados provinieran de diversos estamentos y los

representasen... Con el correr del tiempo, esos estamentos se redujeron a dos (los lores y los
comunes) que, por su puesto, estaban representados en camaras separadas (Dahl, 1992, pag.

41).
Este origen enmarcado dentro de la dindmica politica medieval, no desapareci6 de la practica
politica moderna, ni de las teorfas o filosoffas politicas posteriores. Held, por ejemplo, da
cuenta de coémo diversos pensadores defendieron la importancia practica de la
representatividad en la época moderna que respondia a los desafios de las nuevas
configuraciones estatales con amplios territorios y poblaciones mucho mayores que la

considerable pequefa polis de la antigua Atenas.

Thomas Paine (1737-1809) defendié que “el sistema representativo [logra] abarcar los diversos
intereses y cualquier dimension territorial y poblacional” (Paine, 2012, pag. 143). En este
mismo sentido, Montesquieu (1689-1755) concebia la dificultad practica del principio tedrico
de la participacion de todo el pueblo, “es imposible en los grandes estados y esta sujeto a mil
inconvenientes en los pequefios... el pueblo debera realizar por medio de sus representantes lo

que no puede hacer por si mismo” (Montesquieu, 2012, pag. 107).

Por su parte, John Stuart Mill (1806-1873) afirmé que “un sistema representativo proporciona
un mecanismo mediante el cual los poderes centrales pueden ser observados y controlados”
(Mill, 2012, pag. 132). De esta manera, defendio la representaciéon por su practicidad no solo
para llegar al ejercicio del poder, sino que también sirve para controlar posibles abusos.
Después de Montesquieu y de Rousseau, la representacion ya era ampliamente aceptada por los
democratas y los republicanos como una solucién que eliminaba las antiguas limitaciones de

tamafio de los pafses democraticos y convertia a la democracia, de una doctrina solo apropiada

para ciudades-Estado pequefias y evanescentes, en otra que era aplicable a las grandes naciones
de la edad moderna (Dahl, 1992, pag. 41).
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Vallés sefiala que en el siglo XVIII quienes tenfan de modelo a la democracia ateniense se
encontraron con un problema que ya ha sido sefialado por Dahl. Querer aplicar la democracia
antigua a regimenes con Estados modernos no dejé de ser un problema con graves problemas,
que encontraron en la representacion una soluciéon que permitia no abandonar el ideal:
La democracia electiva o representativa fue el modo de adaptar aquel modelo ideal a la nueva
situacioén: la intervencién en los asuntos publicos no corresponderia ahora a todos los
ciudadanos, sino a sus representantes libre y periddicamente elegidos. Se salvaban los
problemas practicos que presentaban las comunidades de gran dimensién y se mantenia una
cierta vinculacion entre las decisiones politicas y la voluntad de los ciudadanos. Pero se pagaba
el precio de constituir dos categorias desiguales: los representantes —con un control creciente

sobre todo tipo de recursos politicos (informacién, habilidades, contactos)— y los ciudadanos
de a pie, privados en general de dichos recursos (Vallés, 2008, pag. 114).

Es probable que dada esta situacion que sefiala Vallés, las criticas contra el mecanismo
considerado un “invento maravilloso” para aplicar el ordenamiento politico a vastos territorios
y poblaciones, se hayan convertido en el taléon de Aquiles de la democracia moderna. Mas alla
de las descalificaciones faciles que a veces pudiera suscitarse en torno a este aspecto, lo cierto
es que este mecanismo genera polémicas, pero de alguna manera resuelve problematicas
(tedricas y practicas) sobre como organizar la sociedad inspirada en principios de orden

democratico.

Para finalizar con esta idea, se puede apuntalar tres aspectos del texto de Dahl que giran sobre
el problema de llamar al régimen o forma de gobierno de muchos paises en la actualidad bajo

el concepto de democracia.

1. “La idea de la democracia, que podtia haber perecido junto con las ciudades-Estado, resulto
pertinente as{ para las naciones del mundo moderno”.

2. “Si antes las luchas y los conflictos de facciones se juzgaban destructivas de la democracia,
ahora el conflicto politico pasé a ser visto como algo normal... Por consiguiente, la antigua
creencia de que los ciudadanos podian y debfan procurar el bien piblico mas que sus fines
privados se volvié mas dificil de sustentar y hasta imposible, en la medida en que ‘el bien
publico’ se fragment6 en los intereses de los individuos y grupos”.

3. |Las] “instituciones de la democracia representativa alejaron tanto al gobierno del contacto
directo con el demos, que seria razonable preguntarse (como lo han hecho algunos criticos) si
el nuevo sistema tenfa derecho a adoptar el venerable nombre de democracia” (Dahl, 1992,
pags. 42-43).

A pesar de las contradicciones y vaivenes histéricos relacionados con este concepto, lo cierto

es que la llamada democracia se ha ido estableciendo en diversos paises. Rafael del Aguila la
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define de ser abiertamente liberal representativa, la cual “ha triunfado: no existe régimen

politico alguno en el mundo cuya legitimidad pueda comparérsele” (Aguila, 2004, pag. 529).

No obstante, como se puede observar en la Ilustracion N° 1, a la democracia se le puede
colocar otra serie de “apellidos”, que no necesariamente hacen referencia al régimen
establecido, sino a aspiraciones o a practicas politicas deseables o que se quieren incorporar a la

representativa con el fin de “complementarla” (tal es el caso de la llamada democracia directa)’.

Figura 5 La democracias y sus especies

—

Democracia

H

~~ —~

Representativa: se elige a Directa: la colectividad vota .
N Lo . Concepciones globales
quienes elaboran decisiones para decidir
Formas de gobierno (no
tipos de régimen: vision
clasica)
Democracia formal - Democracia liberal - social o
O\ sustancial socialista
Democracia presidencial - \_/ \_/
parlamentaria

Democracia mayoritaria -
Proporcional

N

Fuente: elaboracion propia con base en Bovero, 2013, pags. 30-31.

7 Es el caso de experiencia boliviana, donde se sefialan incluso caracteristicas precisas de la democracia directa y
de lo que ahi se denomina “democracia comunitaria”, ver Zegada, Arce, Canedo, & Quispe, 2011.
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2. Estado
“No puede extenderse una partida de nacimiento del estado en la que conste una fecha

determinada”, afirma el politélogo Josep Vallés. No obstante, Norberto Bobbio ofrece una
definicion de Estado para luego dar paso a la discusion sobre el Estado en la modernidad al

que va a llamar representativo o liberal.

En términos generales, Bobbio define que el Estado es la “maxima organizacién de un grupo
de individuos sobre un territorio en virtud de un poder de mando” (Bobbio, 1985, pag. 86). Se
caracteriza por ser un aparato que tiene el uso exclusivo de la fuerza fisica o el monopolio del
uso legitimo de la fuerza fisica (Cfr. Bobbio, 1985, pag. 110). En esto ultimo consistirfa una de
las tres caracteristicas fundamentales de todo Estado: la soberania. 1as otras dos que terminan

port constituitlo son el pueblo y el territorio (Cfr. Bobbio, 1985, pag. 128).

En el siguiente extracto de Platén, se puede apreciar como desde la antigiedad el poder que
implica la existencia de un Estado se ha asociado a un ordenamiento que tiene como punto de
partida la satisfaccién de las necesidades basicas del individuo que le exige para vivir la

naturaleza y la convivencia con otras personas.

Sécrates —Lo que da origen a la sociedad, ¢no es la impotencia
en que cada hombre se encuentra de bastarse a s{ mismo y

la necesidad de muchas cosas que experimenta? ;Hay

otra causa?

Adimanto —No

S. —Asi es que habiendo la necesidad de una cosa obligado
a un hombre a unirse a otro hombre y otra necesidad

a otro hombre, la aglomeracion de estas necesidades

reunio en una misma habitacién a muchos hombres

con la mira de auxiliarse mutuamente, y a esta sociedad
hemos dado el nombre de Estado; ¢no es asf?

A, —Si.

S. —Pero no se hace participe a otro de lo que uno tiene
para recibir de él lo que no se tiene, sino porque se cree
que de ello ha de resultarle ventaja.

A.—Sin duda.

S.—Construyamos, pues, un Estado con el pensamiento.
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Nuestras necesidades seran evidentemente su base. Ahora
bien, la primera y la mayor de nuestras necesidades ¢no

es el alimento, del cual depende la conservacion de nuestro
ser y de nuestra vida?

A. —Si.

S.—La segunda necesidad es la de la habitacion; la tercera
la del vestido.

A.—FEs cierto.

S.—¢Y cémo podra nuestro Estado proveer a sus necesidades?
Sera necesario para esto que uno sea labrador,

otro arquitecto y otro tejedor. ¢Afnadiremos también un
zapatero o cualquier otro artesano semejante?

A.—En buen hora” (Platén, 1972, pag. 122).

Al parecer, esta concepcion filosofica impregnd en quienes tedricamente se dedicaron al
estudio de esta figura politica con el paso del tiempo. Asi, los llamados “contraactualistas”
conciben el origen y la legitimidad del Estado en los siguientes términos: para Hobbes,

“el Estado surge de un pacto”. Asi como el vencido, para conservar la vida, renuncia a su libertad y
se somete al vencedor... a cambio de obtener su proteccion, los hombres renuncian a la fuerza
privada, se someten a la proteccién del estado civil para garantizar su vida (Pdez Montalban, 1998,

pag. 31).
Ante esta formulacion, otro filésofo contraactualista advertira del peligro que el individuo
puede correr al ceder frente a un estado poderoso (Leviatan):
Locke formulard la famosa objecién a la postura de Hobbes, de confiar el supremo poder a un
soberano indivisible. Serfa como confiarse a los leones para no ser dafiado por los zorros... es
Locke el iniciador de la postura liberal en un punto capital para esta tradicion, el de la relacién

estado-individuo, como también para las sucesivas versiones de “sociedad civil” (Paez Montalban,
1998, pag. 31).

De hecho, desde esta discusion entre estos dos filésofos surgié la idea de conectar el Estado
moderno con la democracia liberal o representativa. Ya que, ante la posibilidad de abusar del
poder estatal, se ide6 un mecanismo de defensa que asegure que el papel del Estado no sea
contraproducente frente a quienes se debe: los individuos (quienes ademas crean el Estado y
no viceversa). Ese mecanismo es la democracia.

Estado moderno y democracia liberal van a ir conformando una especial unidad. En efecto, la
igualdad de derechos de los individuos ante la ley, como requisito de una plena ciudadania, y los
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postulados de un pleno desarrollo personal, como disfrute de libertades basicas, debia conjuntarse
—en lo politico— con el derecho al voto también igual (Paez Montalban, 1998, pag. 36).

Desde el punto de vista tedrico la reflexion sobre la democracia implica necesariamente pensar
en el Estado. La razén fundamental, que probablemente estaba de fondo también en los
planteamientos de autores del talante de Ignacio Ellacuria, la expresa Dahl en las siguientes

lineas:

Los defensores de la democracia han centrado su atencién en el Estado, y no estuvieron
desacertados. Sea o no la mds importante de las asociaciones humanas, el Estado es
incuestionablemente una asociacion decisiva. Lo es a raiz de su extraordinaria influencia, poder y
autoridad, y por ende a raiz de la capacidad de quienes lo conducen para controlar los recursos,

estructuras, programas de accién y decisiones de todas las demas asociaciones que conviven dentro
de los limites del Estado (Dahl, 1992, pags. 159-160).

2.1 El Estado moderno y la democracia representativa.

El tipo de Estado implementado en la Europa moderna, que sirvié de modelo para otras
regiones del mundo, ha transitado desde la forma Feudal (donde no existian contrapoderes y
habfa disgregaciéon del poder central), pasando por la forma de Estado Absoluto
(concentracion y centralizacién de poder) hacia el Estado Representativo (simboliza la
“revolucion copernicana” en las conceptualizaciones de Estado pues se plantea por primera
vez la igualdad de individuos) (Cfr. Bobbio, 1985, pags. 158-165). En este dltimo, la
representacion de los individuos implica que el Estado se pone en funcién o al servicio del
individuo y no a la inversa. Ademas, estos individuos poseen derechos politicos
independientemente de su estamento social (Cfr. Bobbio, 1985, pags. 162-164). La apuesta por

la libertad humana cruza la reflexién tedrica sobre el deber ser del Estado.

De ahi que el Estado Representativo sea, a diferencia de los anteriores, un protector de la
libertad (ausencia de impedimentos para ampliar la esfera de la accién individual). Fue Kant
quien formul6 el deber ser del Estado: “cada cual puede hacer aquello que le parezca mejor
siempre y cuando respete las leyes que garantizan el mismo espacio de accién para los demas”
(Fernandez Santillan, 1996, pag. 78). No obstante, fueron hechos politicos concretos, que en

sintonfa con los desarrollos teéricos, los que lograron expander esta forma de Estado.

Fueron las revoluciones liberales en Norteamérica y en Francia las que condensaron de modo mas
sistematico estas doctrinas. Los documentos politicos y los texto legales que surgieron en torno a
estos dos grandes episodios —especialmente, las primeras declaraciones de derechos del hombre y
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las primeras constituciones escritas— sirvieron de otientaciéon doctrinal al movimiento liberalque se
extenderia en Europa y América a lo largo del siglo XIX (Vallés, 20006, pag. 95).

Contemporaneamente existe una evaluacién critica de la implantacién de ese tipo de Estado
por relacionarle con la expansiéon del capitalismo o la colonialidad. Segin David Held la
configuracién politica del Estado liberal hace que los grandes empresarios interfieran en “la
direccion de la accion estatal” para tener a su servicio el aparato del Estado. Asegurando asi el
cuido de sus intereses y, en consecuencia, se neutraliza el deber ser del Estado (procurador de
libertad en igualdad civica). Para este fin se sirven de la forma de gobierno que surgié con el
Estado: “la democracia representativa es una democracia ‘inofensiva’ para el mundo moderno

y, en particular, para la economia capitalista moderna” (Held, 2002, pag. 95) .

En una linea similar, Joaquin Hirsch, llega a definir a la democracia moderna-representativa en
términos de democracia burgnesa. Fsta se basa en “mecanismos de division de poderes que busca
no afectar el modo de ser capitalista” (Hirsch, 2002, pag. 28). La conclusién en ambos autores
es que el sistema capitalista habria hecho del Estado, a través de la democracia representativa,
un ente a su total disposicion. ¢Cémo se ha forjado la discusion sobre el Estado en

Centroamérica?

2.2 Estado en Centroamérica: de nacién a republica.

En Centroamérica el concepto de Estado ha tenido diversas acepciones: “Gobierno, forma de
gobierno, Nacién, Monarquia espanola, antiguas provincias del Reino..., estos son algunos de
los significados de la voz Estado utilizada en el Reino de Guatemala y Centroamérica entre

1770 y 1880” (Avendafio Rojas & Herrera, 2014, pag. 115).

a) Estado como “nacién”. Alrededor de 1811 la composicion fundamental de lo que se
consideraba Estado “no la ven aqui a partir de territorios o instituciones, sino de
individuos, ciudadanos y vasallos (aparecen los tres términos como sinénimos)... Las
necesidades existentes en un Estado van mas alld de los individuos, pues implican —
entre otras— asimismo el bien de los pueblos, sostener la administracién interior, las
relaciones diplomaticas, la marina, el ejército, la manutencién de los ministros del culto.
No queda duda de la sinonimia entre Estado y nacién dada por los autores de las

Instrucciones, quienes lo entendian como una realidad omniabarcadora, compuesta por
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individuos y, a la vez, sustento de un conjunto de instituciones, corporaciones y

relaciones” (Avendano Rojas & Herrera, 2014, pag. 110).

b) Estado como espacio jurisdiccional. Basicamente esta manera de entender el Estado se
relaciona con el fenémeno politico de la integracion de la Federacion Centroamericana
(1824-1838) en la que devino la regiéon del antiguo Reino de Guatemala durante el
periodo colonial. “El término provincia es sustituido constitucionalmente por el de
Estado. Y en efecto, fueron las antiguas provincias del otrora Reino de Guatemala las
que llegaron a convertirse en los “Estados” miembros de la Republica Federal
(Avendano Rojas & Herrera, 2014, pag. 119). El siguiente extracto es autoria de José
Cecilio del Valle, politico e intelectual centroamericano:

Que se eleven a Estados Federados las que eran provincias subalternas, que se instale
en cada uno el congreso que debe darle leyes para su procomunal; que se elija al jefe,
que arreglado a ellas lo gobierne con sabidurfa y lo dirija con circunspeccion; que la
eleccién de su gobernador sea expresion libre de la voluntad general de los pueblos; y

regidos estos por un gobierno paternal, obra de ellos mismos, avancen en la carrera de
su felicidad ( del Valle en Avendafio Rojas & Herrera, 2014, pags. 119-120).

¢) Estado como Republica: “Al disolverse la Federacion, los Estados se asumieron
soberanos, libres de todo poder supra-estatal, aunque no descartaban una unioén futura.
Como tal, la voz Estado fue sinénimo de Republica... Un Decreto legislativo de El
Salvador [1840] precisaba en su articulo primero que ‘el pueblo del Estado es soberano
y su Gobierno popular, representativo, cuya accioén sera ejercida por tres poderes™

(Avendano Rojas & Herrera, 2014, pags. 122-123).

Esta ultima definicién de Estado es la que parece haber sobrevivido durante el siglo XX
centroamericano. Especificamente en El Salvador, el Estado ha sido instrumentalizado por las
oligarquias econémicas cuando el café estuvo en auge y posteriormente por los militares
durante el pretorianismo. De esta manera se ha alejado al Estado de una de sus funciones
elementales tedricamente planteadas desde filbsofos como Platén: asegurar las condiciones

para el desarrollo pleno de los individuos que se encuentran bajo su jurisdiccion.
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3. Del rechazo a la aceptacion de la democracia en Centroamérica.
En el caso de la experiencia politica centroamericana, particularmente en El Salvador, el tipo

de democracia que se ha configurado es la de una democracia representativa, presidencialista y
con procesos de reparticion de escafios de distinto tipo para elecciones de alcaldes

(proporcional), diputados (proporcional) y presidente (mayoritaria).

Al igual que en Europa u otras regiones del mundo, la democracia no siempre tuvo la
aceptacion que tiene en el presente. Ni tampoco parece haber estado en el centro de los
debates intelectuales presentes en el Reino de Guatemala durante el periodo colonial. Segun
Jordana Dym,
Los centroamericanos usaron el término democracia en el siglo que comprendié las reformas
borbénicas, la crisis de la monarquia (1808-1814), la Independencia del Reino de Guatemala de

Espafia (1821) y México (1823), y la formacién y separacion de la Republica Federal de
Centroamérica (1825-1838) (Dym & Herrera, 2014, pag. 97).

Aunque no era un concepto hegemonico en el ambito politicos centroamericano, se
encuentran ejemplos de consultas populares que desde hoy pudieran catalogarse de
democriticas. En su momento fueron llamadas “cabildos”.
Sin usar el término democracia, los politicos centroamericanos a veces adoptaron sus preceptos
en la prictica. En momentos de crisis, las autoridades perpetuaron tradiciones como el cabildo
abierto, incorporando a todos los ayuntamientos constitucionales centroamericanos —y as{ a la
mayoria de su poblacién urbana y rural, ricos y pobres, europeos, africanos e indigenas—,
formando una especie de igualdad y representacion popular; es decir, una democracia de facto

basada en practicas tradicionales [heredadas de la colonia] (Dym & Herrera, 2014, pags. 102-
103).

Por ejemplo, se utilizé6 una especie de referéndum donde gand la opciéon para anexarse a
México en noviembre de 1821. Aunque en el discurso, quienes asumieron la tarea de dirigir la
anexion eran contrarios a la democracia. Dym agrega que en Centroamérica “la democracia
pura con participacién directa de todos los ciudadanos no fue una meta oficial” (Dym &
Herrera, 2014, pags. 97-98). Debido a la herencia colonial, la forma de gobierno preferida era
una monarquia constitucional, pues representaba el orden, la libertad y en general el buen

gobierno.

Mientras que la democracia o la republica se relaciona con lo contario: el caos politico. Eso

cambion con la Constitucion de Cadiz promulgada en 1812, cuando el imperio espafiol estaba
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sumido en una crisis debido a la invasiéon sufrida por Napoleén. Se puede decir que con esta
Constitucién gaditana la democracia dio sus primeros pasos en la regiéon centroamericana e
inici6 asf un vaivén entre su aceptacion y rechazo. La valoraciéon hecha por José Cecilio del
Valle respalda la afirmacién anterior:
Consideré en 1820 que en 1811 se habfa declarado “los derechos de la Democracia” en la
Constitucién de Cadiz. En su opinidn, el voto habia ofrecido al pueblo derechos democraticos
sin que el sistema constitucional abriera el camino hacia el gobierno directo. Aplicando el
vocabulario atistotélico, del Valle sugitié que la sociedad politica centroamericana no era
monarquica ni despdtica, sino una mezcla que conservaba una distincién (necesaria) de clases al

mismo tiempo que abria las puertas a la participacion popular en el Gobierno (Dym & Herrera,
2014, pag. 100).

El ideal democratico en Centroamérica dio un retroceso en el camino de su aceptacion politica
cuando Fernando VII retomé el poder en Espafia. El rey “abrogé” la Constitucion de Cadiz y
los llamados “jueces fernandinos” se encargaron de vilipendiar a todo lo que se relacionara con
democracia: “Insistieron en que la democracia era opuesta a la libertad” (Dym & Herrera,
2014, pag. 100).
En un momento de crisis imperial, el camino hacia la democracia —ya fuera la francesa o la
norteamericana, probablemente ambos modelos consternaban al monarca y a sus sucesores—

empezaba con una monarquia constitucional y los cargos contra los diputados “democraticos”
hacian ver el lado negativo y extremo del término (Dym & Herrera, 2014, pag. 100).

Después de la independencia en 1821 vino la propuesta de anexién a México. Al igual que los
jueces fernandinos, quienes defendia la anexién eran fervientes enemigos de la democracia.
Entre ellos, hubo uno —cuya firma en un documento citado por Dym aparece como ].B.— que
descalifico la experiencia democratica en los siguientes términos
Las antiguas republicas de Grecia y Roma sacrificaron mucho, pero no lograron una libertad
duradera, y que las repiblicas “menos remotas” como Holanda (en donde se pagaban muchos
impuestos) o Francia (un “vértigo de la democracia”) cubrieron el mundo de turbulencias y

revoluciones para terminar con un soberano absoluto, con el pueblo en “esclavitud” (J.B. en
Dym & Herrera, 2014, pag. 102).

De esta manera se nota con claridad que “el objetivo de los anexionistas era denunciar la
experiencia revolucionaria francesa y, a la vez, equiparar la democracia (y la republica) con el

desorden y la anarquia” (Dym & Herrera, 2014, pag. 102).

Luego, durante el periodo en que duré la experiencia de la Federacion Centroamericana (1824-

1838), “la palabra democracia raras veces aparecié en documentos, aunque la idea despectiva
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de democracia como gobierno desordenado, sin reglas y con tendencias violentas sigui6 viva

por muchos afios” (Dym & Herrera, 2014, pag. 104).

La aceptacion de la democracia se establecid hasta el triunfo de los llamados liberales en
centroamericanos. “Solo hacia 1870, cuando se establecieron nuevos gobiernos ‘liberales’, se
institucionalizé la descripcion del gobierno como ‘democratico™ (Dym & Herrera, 2014, pag.
108). Por ejemplo, El Salvador en 1883, “adoptd el formulatio de los liberales: [el gobierno y/o
el Estado es] republicano, democratico, representativo y alternativo” (Dym & Herrera, 2014,

pig. 109).

Lo peculiar del caso centroamericano es que la aceptacion e “institucionalizacion” del término
democracia no se tradujo inmediatamente en la creacién de mecanismos que buscaran la
pluralidad de opciones politicas, de poner a disposicion del voto la direccion del Estado o de
elecciones limpias, transparentes y justas. Mas bien “optaron por un sistema representativo
republicano para evitar un gobierno democratico en el que los individuos, con voto directo,
manejasen el poder politico” (Dym & Herrera, 2014, pag. 104).
A partir de las décadas de 1870 y 1880, con el éxito de la revolucion “liberal” y el
reconocimiento del agotamiento de las posibilidades politicas del modelo “conservador” por su
incapacidad de garantizar la paz con un sistema de derecho, la voz democracia acompana al
liberalismo en el renacimiento de la invocacién a la soberania popular como un elemento del
discurso politico. Sin embargo, con el firme control estatal, no se restablecié la practica
democratica de consultar a los pueblos, las insurrecciones populares ya no tuvieron éxito y el
voto ya no fue libre. No serfa sino hasta las revoluciones del siglo XX cuando las practicas de la

democracia liberal cederfan ante la democracia nacional y que las pricticas democraticas y no
solamente el término cobrarfan importancia (Dym & Herrera, 2014, pag. 109).

Asf se enmarcan las luchas de sectores de oposicién como la Democracia Cristiana en los afios
sesenta del siglo XX en El Salvador. Y de otras muchas mas organizaciones sociales que
abrazaron la semantica democratica frente al pretorianismo. Inclusive, aunque algunos grupos
de la izquierda armada de esa década lucharan primordialmente por el socialismo, también
tenfan de fondo un discurso por una “verdadera democracia”, que superara la democracia

representativa liberal que se asocié en este contexto al régimen pretoriano.

En la linea expresada por Dym, para Torres Rivas “la democracia y su ejercicio en América
Central tienen que ser consideradas como experiencias historicas particulares” (Torres Rivas,
2004, pag. 153). Su tesis principal es que en esta regién sucedio algo inusual, sobre todo en los

paises centroamericanos que experimentaron guerras civiles en la década de los sententa y
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ochenta del siglo pasado. Primero se “implantd” ciertos mecanismos de la “democracia
electoral” (Torres Rivas, 2004, pag. 156) y luego se puso fin a los conflictos armados. Lo
“logico” era a la inversa, que primero se pusiera fin a la guerra para después desarrollar estos
mecanismos democraticos que en buena medida habian generado esos conflictos armados, por
los recurrentes fraudes, represion politica y crimenes de Estado de diferente especie llevados a

cabo por dictaduras civico-militares o regimenes pretorianos.

En este contexto, aqui se defiende una linea de interpretaciéon en la que se cataloga a los
regimenes pretorianos del siglo pasado —asi como muchas de las practicas del presente— de no
ser coherentes con lo establecido por el ideal de la democracia representativa. Los evidentes
fraudes electorales, la cultura politica mesianica y clientelar no son lo propio del mecanismo de
la representatividad, segun lo planteado por Paine, Montesquieu y John Stuart Mill. Si las
personas eclectas para representar los intereses de quienes representan cumpliesen
minimamente con este principio, no costarfa tanto llevar a cabo medidas que distribuyeran

mejor la riqueza, conseguir mejores salarios, mejoras en las condiciones laborales, etc.

Asimismo, se plantea que si el Estado es una institucién desde la cual se incide en el rumbo de
las sociedades y es una pieza clave para construir un orden que permita a las personas
desarrollarse, quienes dirigen sus estructuras deben de ser personas que procuren el bien
comun, no represores paranoicos con actitudes anticomunistas enfermizas. Y, ademas, dado
que la democracia ha sido la forma de gobierno que en esta altura de los tiempos parece ser la
que goza de mayor legitimidad en el mundo, desde el Estado se debe ser coherente con los
principios ella exige. Ni una ni otra cosa se hicieron en El Salvador
La naturaleza de los grupos de poder que condujeron el autoritarismo fue de grupos civiles y
militares tipo “camarillas” que hicieron uso de una retdrica anticomunista y contrainsurgente
exacerbada, pero parecieron mas interesados en el aprovechamiento del poder absolutizado
para fines de enriquecimiento personal. La corrupcién més extrema acompafié el terrorismo de

estado y los fraudes electorales, configurando una forma particularmente perversa de negacion
de la democracia (Aguilera Peralta, 1997, pag. 111. Cursivas propias).

El telon de fondo es que al militarismo se le debe poner frenos. Esto en un régimen
democriatico tiene especial aplicacién, puesto que en
toda forma de gobierno, desde las mas puras democracias hasta las autocracias mas salvajes,
tanto si han mantenido el orden y la sumisién por consentimiento como si lo han hecho por

coercién, debe encontrar los medios para asegurar la obediencia de sus militares, tanto respecto
del régimen en el poder como del sistema de gobierno en general...
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Para la democracia, el control civil —es decir, el control de los militares por oficiales civiles
elegidos por el pueblo— es fundamental. El control civil permite a la nacién fundar sus valores y
propositos, sus instituciones y practicas, en la voluntad popular y no en la preferencia de los
lideres militares (Kohn, 1997, pag. 37 y 39).

Asi pues, la conclusiéon que se deriva de este planteamiento es tajante: si se quiere consolidar
una democracia es necesario superar la cultura politica militarista tan profundamente marcada
ain en la sociedad salvadorena (Cfr. Sojo, 1997, pag. 267). La apuesta esta en que la
institucionalidad funcione para hacer realidad lo que implica una republica con un Estado

democratico.

Que ahora la democracia sea la forma de gobierno con la mayor aceptaciéon y se encuentre
promotores de la misma en los campos del ejercicio politico y en circulos de intelectualidad, no
significa que en buena parte de la historia del mundo occidental haya sido concebida en
términos positivos. Al contrario, desde la experiencia de la Atenas con Pericles, la democracia
no fue bien evaluada por siglos hasta que las Revoluciones de Francia y Estados Unidos la
volvieron a colocar en un peldafio de importancia digna de imitar en otras regiones. Similar
fenémeno ha ocurrido con la historia centroamericana. De ser rechazada por relacionarsele
con una forma de gobierno que no procura la libertad ni el orden y ademas genera violencia,
paso a formar parte de la terminologfa legitimamente valida y uatil desde el proceso que llevé a

la promulgacion de la Constitucion de Cadiz en 1812.

Para finales de ese siglo la democracia se implanté discursivamente con fuerza en
Centroamérica gracias al éxito politico de quienes se denominan liberales. Por un largo
petiodo, quienes fueron parte de las élites politicas no cumplieron a cabalidad uno de los
principales aspectos que exige el ideal democratico en relacion con el poder de eleccién que
debe tener el pueblo o la ciudadania sobre quienes dirigen el aparato estatal. En El Salvador, ya
entrado el siglo XX, las incoherencias entre la practica politica y el discurso democratico llevo a
que germinaran sectores de la sociedad que exigieron reglas distintas a las que caracterizaban el
régimen pretoriano de partido dnico, juego sucio contra la oposiciéon y procesos eleccionarios

fraudulentos o meramente rituales.

Esta convulsiéon es un indicador que los politicos en el poder durante el siglo XX no llegaron
ni siquiera a cumplir con los minimos necesarios para ser catalogados de democracia
representativa, que ya de por si no “es una receta impresionante para la construccion del orden,

la paz, la seguridad, la prosperidad o la justicia” (Dunn, Libertad para el pueblo. Historia de la
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democracia, 2014, pags. 287-288). Pero su promesa es que puede ser una manera de
organizacion politico-social menos perjudicial de las que ha conocido la humanidad:
La defensa menos ambiciosa que podemos hacer de ella es que esta muy lejos de ser lo peor
que podriamos temer: ofrece a los habitantes del mundo en que nos encontramos una base mas
segura y menos ofensiva personalmente sobre la cual vivir en conjunto con los demas

ciudadanos dentro de nuestros estados (Dunn, Libertad para el pueblo. Historia de la
democracia, 2014, pag. 291).

El hecho de que Bush, después del ataque terrorista de 2001 en suelo norteamericano, haya
convertido a la democracia en una bandera de lucha contra pafses que no eran ya de su
simpatia, solo demuestra la ambigiedad con que politicos de distintas partes del mundo
utilizan este vocablo. Ante lo cual, desde la teorfa, se debe estar alerta a esos usos poco
precisos y con intereses que no responden a sus ideales expuestos ya desde el Discurso

Fanebre de Pericles.

Algo parecido sucede con la definicién de Estado. Frente a la diversidad de definiciones y de
tipologias, el punto coincidente es que se trata de la expresion politica por excelencia las
sociedades. Las instituciones que le componen, mas alld de las diferencias accidentales, en
esencia deben perseguir el bienestar de las personas que estan bajo su sombra. Esto toma
mayor fuerza cuando se trata de un Estado que se dice ser democratico o representativo. Algo
que no ocurrié en El Salvador durante el régimen pretoriano ni durante la explosion de la
guerra civil. Puesto que desde el aparato estatal se violaron sistematicamente derechos

humanos de grandes sectores poblacionales o mayoria populares.
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Capitulo III
El volcan jesuita: la ruta que llevé a Ellacuria a El Salvador [actor politico]

Siempre se tiene en la mente que los jesuitas
son revolucionarios pero eso no es cierto,
hay de todo

(Torres Avear, 2007, pag. 172).

Introduccion

Los capitulos anteriores han tenido como prioridad examinar el contexto histérico que marcéd
la vida y la coyuntura politica desde la cual desarrollé su vida Ignacio Ellacuria. Incluso el
capitulo segundo que trata sobre aspectos teoéricos del Estado y la democracia, tiene la
intencionalidad de hacer presente las concepciones que han marcado ideologicamente la
politica salvadorefia. El paso siguiente, que se presenta en este tercer capitulo, es ya examinar

qué sucedia con el autor durante estos anos.

De ahi que las preguntas gufas sean las siguientes: ¢qué circunstancias llevaron a que Ellacuria
terminara por enraizarse tanto en un pequefo pais de Centroamérica? ipor qué se convirtio
Ellacuria en un actor politico de primera linea en distintos periodos de la historia salvadorefia,
especialmente durante la guerra civil salvadorena? y, finalmente, ¢por qué se convirtié6 en

objetivo militar? O dicho en otros términos ¢por qué le mataron?

El abordaje de estas preguntas no se aleja del objetivo principal de esta investigacion, sino al
contrario, se parte de la concepcion que la revision biografica sobre Ellacurfa proporciona en si
misma, elementos importantes para comprender mejor su elaboracién tedrica, y desde ahi,

desmenuzar su concepcién de Estado y democracia.

En marzo de 1982 Ellacuria se encontraba fuera de El Salvador, por causas ajenas a su
voluntad. Al parecer por esos dias, tuvo un encuentro con el periédico ABC (Madrid). La
periodista Josefina Martinez de Alamo le realizé una entrevista de la cual resulté el reportaje
titulado “El volcan jesuita”. Se ha tomado de ahi el subtitulo de este tercer capitulo por la
fuerza metaférica que implica la figura periodistica sobre la vida de Ellacuria en medio de un

contexto ardiente en distintos ambitos de la sociedad. Efectivamente, el concepto “volcan”

80



proporciona la idea de cambios, intensa actividad, desastre, terremotos, paisaje

centroamericano, vitalidad, incertidumbre, admiracion, etc.

El otro aspecto (jesuita), refleja a cabalidad que Ellacuria por mas figura politica que fuera, ante
todo, era un religioso, un sacerdote que formaba parte de la Compafifa de Jesus, orden catélica
fundada en el siglo XVI y con una presencia importante en varias regiones del mundo,
especialmente en Europa y América Latina. Por ello, para complementar los principales
aspectos biograficos del autor, se le dedicara especial atencién a los cambios y conflictos
internos de los jesuitas en Centroamérica y en el mundo, relacionados a los cambios

experimentados por la iglesia catélica desde el impacto que gener6 el Concilio Vaticano 11

1. De Portugalete a San Salvador.

El “volcan jesuita” naci6 en Portugalete, una poblacién ubicada en las afueras de Bilbao, en el
llamado Pais Vasco, el 9 de noviembre de 1930. Fue parte de una familia que procrearon en
total cinco hermanos, de los cuales cuatro optaron por entrar de lleno a la vida religiosa.
Era un joven reservado y algo intenso y sus profesores del colegio jesuita de Tudela no
] y alg y glo ]
pensaron en €l, en un primer momento, cuando consideraron quiénes podrian tener vocacién
para entrar en el noviciado de la Compafifa de Jests... Ingresé en el noviciado el 14 de

septiembre de 1947, en Loyola, el hogar de san Ignacio [fundador de la Compafiia de Jesus|
(Whitfield, 2000, pag. 49).

Su primer contacto con El Salvador fue en marzo de 1949. Llegd, junto con otros cinco
novicios y su maestro, el jesuita Miguel Elizondo, para fundar el noviciado en Santa Tecla, una

ciudad cercana a la capital salvadorefa. Todos ellos, venfan de experimentar una guerra civil.

Provenian de la regién vasca... con una historia, una lengua y una cultura distintas de las del
resto de Espafia y por ende del resto de Europa, el pensamiento y espiritu independiente vasco
se combinaron con un intenso sentido de identidad regional opuesto a las fuerzas del general
Franco durante la guerra civil espafiola... La posicién de los jesuitas vascos era insolita.
Mientras, por un lado, Franco restablecié rapidamente a la Compafiia, la cual habia sido
expulsada por la Republica Espafiola en 1931... por el otro apeld, en 1948, a su estrecha
relacién con los superiores de la  Companiia de Jesus para dividir, en dos provincias, a los
jesuitas vascos en lo que fue la provincia de Castilla (Whitfield, 20006, pag. 50).

Tal como se ha sefialado en capitulo primero, la realidad salvadorefia de mediados del siglo XX
estaba caracteriza por el cultivo y exportaciéon del café. El poder econdémico estaba

concentrado en pocas familias y el poder politico marcado por el régimen pretoriano. Al
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establecerse en Santa Tecla, los novicios tuvieron contacto con esta realidad a través de algunas

personas que visitaron en hospitales, carceles y zonas rurales. Ellacuria explicé que, en esos
. . e s . : o

primeros aflos, como novicios “teniamos un sentido muy simple de la obediencia. No fue un

sacrificio ni un herofsmo. Y nunca me he arrepentido de haber iniciado una vida americana”

(Ellacuria, 1982, pag. 136).

Este primer contacto con la realidad salvadorefia parece que impregné tanto a Ellacurfa que
luego de su proceso formativo en distintas partes del mundo —como se vera a continuacion—,
decidié volver (junto con la venia de sus superiores) a El Salvador para quedarse. Mas de
treinta aflos después de la primera vez que el autor pisé tierras salvadorefias dejo claro este
mensaje cuando se encontraba en Espafia:

Aqui estoy haciendo esto: contestar entrevistas, dar charlas, participar en coloquios... Llego,

hablo y piensan: “mira qué valiente, qué sincero, qué entretenido...” Todos son aplausos. Pero
este no es mi sitio. Mi destino esta alli, en El Salvador (Ellacuria, 1982, pag. 136).

Antonio Gonzalez, afirma que no se puede decir a ciencia cierta cual fue la razén por la cual
Ellacuria eligié quedarse y jugarse la vida en El Salvador. Pero si considera que la clave estd en
la mistica de la Compafifa de Jesus por la misiéon (Gonzalez A. , 2016). Juan Nicolas explica un
poco mas esa mistica de la formacion jesuita:
El plan de formacién de los jesuitas tiene una parte de formacién en un pafs del tercer mundo y
una parte de formacién en alguna de las mejores universidades del mundo. Las dos cosas
forman parte de la formacién de los jesuitas. Esa es una idea muy buena porque al final, quien

pasa por todo el proceso, es un buen profesional de lo que sea porque puede estar en la
Georgetown en Estados Unidos y también haber estado en Senegal (Nicolas, 2016).

José Mora Galiana, aporta un elemento mas para tratar de comprender, desde un aspecto de la
personalidad particular, lo importante que fue este primer contacto de Ellacurfa con El

Salvador.

En aquella época el principio de encarnacién de la persona alli donde tenia que ser testigo del
mensaje evangélico era muy clara. Arrupe desarrollaba mucho ese pensamiento. Yo creo que
Ignacio Ellacuria eso lo tenfa muy bien asumido. Pero aparte también por su talante personal,
porque al ser sensible a las injusticias estructurales desde su juventud o su nifiez, aunque él
perteneciera a una clase alta, €l optaba y evangélicamente era muy claro (Mora Galiana, 2016).
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1.1 Formacion académica y religiosa

La formacién académica y religiosa de Ellacuria —segin el modelo jesuita que ya fue
caracterizado por Nicolas— fue “larga y exigente, enfatizando la excelencia académica”. Ia
Compafifa se propone que la “inversién” que se hace en la preparaciéon en sus miembros sea

una de sus “fortalezas mas grandes” (Whitfield, 2000, pag. 62).
Los jesuitas en El Salvador

Segun el Diccionario histérico de la Compafifa de Jesus, la presencia de los jesuitas en el pais

mas pequefio de Centroamérica tuvo dos momentos que se detallan en los siguientes literales:

a) Primer periodo (1869-1872)... Como muchos jévenes salvadorefios se habfan educado con los
jesuitas en Guatemala, la sociedad y el gobierno de ES insistfan en la fundacién de un colegio.
Para conocer la situacion, el superior de la mision de Guatemala envié (1869) [un grupo de
misioneros]... La estancia de los jesuitas en El Salvador hasta su expulsion tres afios después
(1872) fue de una intensa actividad pastoral (O'Neill & Dominguez, 2001, pag. 1236).

Al parecer algunos sectores llamados “liberales”, con algin tipo de actitud anticlerical fueron
los responsables de esa primera expulsion. La fuente no explica con claridad las razones por las

cuales se obligd a salir del pafs a estos jesuitas.

b) Segundo petriodo (1914-1989). Una nueva expulsién de la Compafiia de Jesus, esta vez de
México, al empezar la revolucién de 1914, hizo que volvieran los jesuitas a El Salvador,
invitados por el arzobispo de San Salvador, Adolfo A. Pérez Aguilar... poco a poco, fueron
aceptando el seminario y la iglesia de San José en la capital (1915), el templo y residencia del
Carmen en Santa Tecla (1916), el colegio externado San José (1921) y la escuela apostdlica S.
Ignacio en Santa Tecla (1931). Cuando los jesuitas mexicanos se retiraron en 1937 de El
Salvador, entonces dependientes de la provincia de Castilla, dejaban varias obras bien
establecidas... Asi, abtrieron el noviciado en Santa Tecla (1949), la Universidad José Simedn
Cafias en la capital (1965)... afiadiéndose la parroquia de Aguilares (1972) y la obra de
promocién social Fe y Alegria (1976) (O'Neill & Dominguez, 2001, pag. 1236).

De las obras de la Compafia que se establecieron durante el s. XX en El Salvador, las que mas
tienen relacién con la biografia de Ellacuria son dos: el noviciado que fue inaugurado con un
grupo de jesuitas provenientes de Espafia (como se sefialé antes) y el centro de estudios

superiores, conocida popularmente como “la UCA”, que tuvo la particularidad de ser la
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primera universidad privada en el pais y se convirtié en el centro de operaciones principal de

Ellacuria como se vera mas adelante.

De Santa Tecla, Ellacurfa salié6 para América del Sur, donde se continuaban con los estudios
posteriores a esta etapa inicial. Rodolfo Cardenal sefiala que la formacién religiosa y académica

de Ellacuria estuvo marcada por cinco figuras :

a) Miguel Elizondo, maestro de novicio poco convencional, inculc6 deporte y contacto
con la realidad social en San Tecla, El Salvador (1949).

b) Aurelio Espinoza, profesor de humanidades en Quito, Ecuador (1952- 1955).

¢) Angel Martinez, poeta nicaragiiense que conocié en Quito, Ecuador (1952- 1955).

d) Karl Rahner, profesor de teologia (uno de los de mayor influencia en Concilio
Vaticano II), Alemania (1958-1962).

e) Xavier Zubiri, filésofo espafiol centrado en la reflexion sobre la realidad que
pretendié crear un sistema filoséfico que diera cuenta de la relacién sujeto — realidad

(1963-1966) (cfr. Cardenal, 2002, pags. 13-18).

Las licenciaturas en filosofia y teologfa mas el doctorado en filosofia fueron sus grandes ramas
de formacién. Ambos saberes le llevaron siempre a desarrollar un especial interés por lo
politico de la realidad salvadorefia. Al terminar sus estudios con Zubiri, regres6 a dar clases de
filosofia y teologia en 1967 a la UCA. Desde entonces su vinculo con la universidad se hizo de

tal magnitud que llegd a convertirse en rector de la misma una docena de afios después (1979).

En 1970 inici6 a impartir clases de teologia a laicos a través de “cursos nocturnos y en los fines
de semana”. Luego, en 1974, fundd junto a otros compafieros el Centro de Reflexién
Teologica (CRT) y la Maestrfa en Teologfa. Diez afios mas tarde cre6 la Revista
Latinoamericana de Teologifa. Segin Cardenal,
El primer escrito suyo que impactd en la conciencia nacional no fue uno de filosofia, sino de
teologfa. El texto, “Teologfa Politica”, publicado por el Secretariado Social del Arzobispado de

San Salvador en 1973... Ellacuria decia que en América Latina, era mas urgente la teologia que
la filosofia, porque era mas eficaz (Cardenal, 2002, pag. 18).
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Mas alla de la discusion si era mas tedlogo que filésofo o viceversa, lo cierto es que sus
producciones dejan claro que tenfa un interés particular por dar cuenta de la realidad
salvadorefia con afan de transformarla en favor de sectores marginados.

Su produccién intelectual... se va a diversificar en tres intereses diversos: el analisis

sociopolitico, la profundizacion filoséfica y la creacién teoldgica; a los que se afladird sus
escritos sobre la actividad universitaria cuando es nombrado rector (Castellon Martin, 2003,

pag. 27).
Ellacuria defendié que la universidad tiene su centro fuera de ella, lo cual significa, que un
centro de estudios superior no debe limitarse a un mero avance cientifico en la comprension
de diferentes zonas de la realidad, sino que ello debe conducir a una transformacién de la
realidad en la que estd inmersa. De ahi que defendiera a la universidad en s{ misma como una
realidad historica y politica, con un claro horizonte: ser un aporte intelectual de alta calidad
técnica y ética para orientar al Estado y a la ciudadania en general hacia la solucion de graves y

complejos problemas.

En esa linea, considerd que convertir la casa de estudios en una mera fabrica de profesionales o
de titulos, la alejarfa de su rol politico por excelencia, que no es ser un actor directo en el
ejercicio del poder estatal —pues para esto estan los partidos politicos, los jueces y demas
funcionarios publicos—, sino mas bien, aportar universitariamente al desarrollo cultural y
cientifico de una sociedad. Esto implica una dedicaciéon especial en busca de la excelencia
académica a través del estudio, la investigacion y la docencia. He aqui las armas politicas
propias de la universidad. En esto estriba el aportar universitariamente a la transformacion

social.

Este discurso ellacuriano no se dio en el aire, es decir, de alguna manera el autor expresaba asi
una corriente de pensamiento que defendia un papel politico protagénico de las universidades
en la realidad latinoamericana. A eso se sumo la situacion de la unica universidad publica del
pais. En 1972 fue intervenida la Universidad de El Salvador (UES) y cerrada por los militares
mas de un afio. Con la presidencia de Molina, se le dio vida en 1977 al Consejo de
Administracion Provisional (CAPUES), establecido por el gobierno para incidir en la direccion

de la universidad. El peor escenario se dio ya iniciada la guerra.

De 1980 a 1984 la UES fue cerrada y ocupada por militares. El rector de la Nacional en ese

periodo algido, Félix Ulloa, maniobré para que las clases y demas actividades académicas
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funcionaran en locales alquilados. En octubre de 1980 Ulloa fue asesinado por escuadrones de
la muerte (grupo paramilitar de derecha). Frente a este ataque asfixiante a la universidad
publica desde el mismo Estado, la UCA se asumi6 el papel de conciencia critica que no se le habia

posibilitado a la UES.

Desde la Reforma de Coérdoba en 1918 se comenzé a plantear el papel politico de la
universidad. Desde entonces se incluy6 el concepto de extensiéon universitaria como una
“proyeccion al pueblo” del desarrollo cultural y “preocupacion por los problemas nacionales”
(Tunnermann, 1991, pag. 152). Desde su fundacién en la época colonial, la universidad en
Latinoamérica “no hizo sino responder a los intereses de las clases dominantes de la sociedad,
duefias del poder politico y econémico” (Tunnermann, 1991, pag. 11). Ahi estriba uno de los
cambios de la Reforma cordobesa:

La universidad aparecia ante los ojos de la nueva clase [media] como el instrumento capaz de

permitirle su ascenso politico y social. De ahi que el movimiento (1918) propugnara por

derribar los muros anacrénicos que hacian de la universidad un coto cerrado de las capas
superiores (Ttnnermann, 1991, pag. 113).

En sintonia con esa vision desarrollada en América Latina, en los afios sesenta con Fabio
Castillo como rector de la UES, se planteé un proyecto de reforma donde se defendia que la
universidad debifa entrar a tener papel protagénico en los debates y bisqueda de soluciones a
los grandes problemas del pais. En el II Congreso Universitario Centroamericano (1968),
realizado en San Salvador, se condend la estructura socioeconémica dominante: “la verdadera
integracion debera comenzar por combatir, en su misma raiz, las estructuras que condicionan

la dependencia y el subdesarrollo centroamericano” (Tinnermann, 1991, pag. 198).

Este rol politico universitario muy presente en un sector académico contrasta con lo que
Senent denomina la universidad segun el modelo tradicional:
La misién de la universidad en la sociedad moderna, podriamos decir de su “tipo ideal”, se
centra en la produccién de un conocimiento social y naturalmente aplicable y en la educacién

superior de las élites profesionales de esa sociedad. La lucha por la justicia o por la mejora de la
sociedad, no es objeto preferente de la accién universitaria (Senent de Frutos, 2010, pag. 658).

¢Dénde ubicar la postura y el rol universitario de Ellacuria? “el modelo de universidad de
Ellacuria no encaja en el modelo tradicional” (Senent de Frutos, 2010, pag. 659). Por tanto, no

fue dificil acercarse o coincidir con el modelo latinoamericano de universidad que se venia
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fraguando desde 1918. Se encuentra mas bien una confluencia entre politica, ética y
universidad con un desafio claro:
[La universidad] tiene una tarea ética desde si misma frente a la realidad: para la liberacion, la

transformacion o el cambio social. Pero esta tarea, de incidencia politica o practica, no debe de
dejar de ser “universitaria” para Ellacurfa (Senent de Frutos, 2010, pag. 672).

Si a Ellacurfa lo mataron como rector y como universitario fue porque su actividad no fue
meramente contempladora y cognoscente de la realidad social... en su tarea, puso en juego su
vida, no por alcanzar una mera “verdad objetiva” y por su comunicacién, sino por su
compromiso vital e institucional con la realidad social para que diera de si lo que podia y debia:
una sociedad justa, superadora de una sociedad rota e inviable por la presencia masiva del mal y
la muerte (Senent de Frutos, 2010, pag. 658).

En sintonfa con esta ultima idea expuesta por Senent, también se podria aplicar al rector
asesinado de la UES y otros pensadores que sufrieron persecuciéon por esta apuesta
universitaria. El telon de fondo es que se trata de una relaciéon entre una personalidad como la
de Ellacurfa y su contexto histérico. Para Luis Gonzélez, esta fue una época en la que convirtio
a Ellacurfa en un actor politico clave. Afirma que €l era de los que mandan no de los que
obedecen: era un lider. “Era de los que lanzan la mirada y ponen la ruta”

Habia elementos de personalidad, de formacién académica, de trayectoria jesuitica. Esta suma
de elementos fueron dando a él la oportunidad en una época del pais que permitia este tipo de
liderazgos. No todas las épocas son buenas para que emetjan buenos liderazgos. Esa fue una
época en la que una palabra bien dicha tenia eco (Gonzalez L. A., 2015).

Este contexto que le permitié a Ellacuria convertirse en actor politico desde una concepcion
de quehacer universitario marcada por la Reforma de Cordoba y por los cambios al interior de

la iglesia y de los mismos jesuitas. Eso se examina a continuacion.

2. Los cambios de rumbo en la iglesia catélica y la Compafiia de Jesus (1960-1980)
Concilio Vaticano II

En la estructura eclesial a la cual pertenece la Compania de Jesus, la iglesia catdlica, es
frecuente que existan reuniones de la alta jerarquia expresada en el papado y el colegio
cardenalicio u obispos con jurisdiccion en distintas partes del mundo para tratar aspectos
doctrinales, de direccion de fe y de practicas pastorales. A eso se le conoce como concilios. Los
tres ultimos concilios fueron: Trento (1545), Vaticano I (1869) y el Concilio Vaticano II (1962-
1965). Este ultimo concilio fue convocado por el papa llamado Juan XXIII, reconocido por
promover una renovacion de la iglesia para responder a las exigencias y desafios de su época

(Cfr. Departamento de Teologia UCA, 2000, pags. 14-16).
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Fundamentalmente desde el Concilio Vaticano II, hay un cambio de discurso religioso con
respecto a la relacion entre la fe y justicia. Bajo la consigna que la mision de la iglesia es
promover el reino de Dios y sus valores, no como una figura después de la muerte fisica, sino
como algo que inicia desde la vida terrenal, se obliga a poner la mirada en estructuras injustas

que invitan a analizar lo politico, en lo social y lo econémico desde categorias religiosas o de fe.
Medellin (1968) y Puebla (1979)

Estas ideas del Concilio Vaticano II llegaron poco a poco a América Latina. Para examinar su
aplicabilidad los obispos latinoamericanos se reunieron en Medellin (1968). “Fue una reunién
muy importante porque alli los obispos proclamaron la opcion preferencial por los pobres y se
comprometieron a trabajar por la justicia” (Departamento de Teologia UCA, 2000, pag. 63).
Luego, se reunieron en México, Puebla (1979), para darle continuidad a ese tipo de ideas que
contradecian el discurso tradicional de la iglesia, el cual
anunciaba la esperanza de una vida mas alld de la vida presente, en la que la justicia y la
misericordia de Dios remediarfan definitivamente la resignacion triste y dolorosa de una vida
desgraciada aqui abajo. Los gozos del cielo compensarian y superarian de un modo increible los
sufrimientos de la tierra. En consecuencia, el mensaje eclesidstico proclamaba la poca

importancia de unos pocos afios en este mundo frente a la eternidad del otro (Sacerdotes de
México, 1978, pag. 17).

En cambio, el nuevo discurso religioso en Latinoamérica en consonancia con el magisterio de
la iglesia luego del Concilio Vaticano II, tomé un rumbo nuevo, tal como se expresa en el
siguiente extracto del documento final de la III Conferencia Episcopal Latinoamericana de

Puebla:

31. La situacién de extrema pobreza generalizada, adquiere en la vida real rostros muy
concretos en los que deberfamos reconocer los rasgos sufrientes de Cristo, el Seflor, que nos
cuestiona e interpela:

32. —rostros de nifios, golpeados por la pobreza desde antes de nacer, por obstaculizar sus
posibilidades de realizarse a causa de deficiencias mentales y corporales irreparables; los nifios
vagos y muchas veces explotados de nuestras ciudades, fruto de la pobreza y desorganizacién
mortal familiar;

33. —rostros de joévenes, desorientados por no encontrar su lugar en la sociedad; frustrados,
sobre todo en zonas rurales y urbanas marginales, por falta de oportunidades de capacitacion y
ocupacion;

34. —rostros de indigenas y con frecuencia de afroamericanos, que, viviendo marginados y en
situaciones inhumanas, pueden ser considerados los mas pobres entre los pobres;
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35. —rostros de campesinos, que como grupo social viven relegados en casi todo nuestro
continente, a veces, privados de tierra, en situacion de dependencia interna y externa,
sometidos a sistemas de comercializacién que los explotan;

36. —rostros de obreros frecuentemente mal retribuidos y con dificultades para organizarse y
defender sus derechos;

37. —rostros de subempleados y desempleados, despedidos por las duras exigencias de crisis
econémicas y muchas veces de modelos de desarrollo que someten a los trabajadores y a sus
familias a frios calculos econémicos;

38. —rostros de marginados y hacinados urbanos, con el doble impacto de la carencia de
bienes materiales, frente a la ostentacion de la riqueza de otros sectores sociales;

39. —rostros de ancianos, cada dfa mas numerosos, frecuentemente marginados de la sociedad
del progreso que prescinde de las personas que no producen.

40. Compartimos con nuestro pueblo otras angustias que brotan de la falta de respeto a su
dignidad como ser humano, imagen y semejanza del Creador y a sus derechos inalienables
como hijos de Dios.

41. Paises como los nuestros en donde con frecuencia no se respetan derechos humanos
fundamentales —vida, salud, educacién, vivienda, trabajo..—, estin en situacién de
permanente violacién de la dignidad de la persona.

42. A esto se suman las angustias surgidas por los abusos de poder, tipicos de los regimenes de
fuerza. Angustias por la represion sistematica o selectiva, acompafiada de delacion, violacion de
la privacidad, apremios desproporcionados, torturas, exilios. Angustias en tantas familias por la
desaparicion de sus seres queridos de quienes no pueden tener noticia alguna. Inseguridad total
por detenciones sin 6rdenes judiciales. Angustias ante un ejercicio de justicia sometida o atada.
Tal como lo indican los Sumos Pontifices, la Iglesia, «por un auténtico compromiso
evangélicon, debe hacer oir su voz denunciando y condenando estas situaciones, mas ain
cuando los gobernantes o responsables se profesan cristianos (Consejo Episcopal
Latinoamericano, 1979).

Las lineas anteriores son representativas de la oleada religiosa que impact6 a Ellacuria y a toda

una sociedad que estaba acostumbrada a otro tipo de iglesia, tanto los sectores de élite como

las personas marginadas.

2.1 Los cambios en la Compaiiia de Jesus: Congregaciones Generales 31y 32

Los encuentros internos que realiza la Compafia de Jests se les denomina “Congregaciones

Generales”. Fueron dos de estas reuniones las que realizaron para hacer los cambios

necesarios exigidos a rafz del Concilio Vaticano II. El primero de ellos fue en la llamada

Congregacion General 31 (1965-1960) y luego en la Congregacion General 32 (1974-1975).

Ambas las justificaron por el “intensisimo cambio socio-cultural, que los soci6logos
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denominan proceso de modernizacién (afios setenta-noventa) (O'Neill & Dominguez, 2001,

pag. 1295).

La posicién de los jesuitas antes de la Congregacion General 31 era la opcion por las élites. La
logica era esta: en la medida en que se cristianicen a las clases dominantes a través de la
educacion y los sacramentos, asi se conseguira que se sensibilicen para hacerles mas solidarios y
humanos con respecto a los menos favorecidos en el mundo. Asi lo expresé con contundencia
el superior general de los jesuitas en 1962:
Sobre todo hay que llevar a las clases elevadas la mentalidad social y evangélica de la iglesia.
Sea, pues, una de vuestras mas graves preocupaciones la lucha por el reinado de la justicia

social cristiana, necesidad tan peculiar de los tiempos modernos” [P. Janssens] (O'Neill &
Dominguez, 2001, pag. 1295).

Incluso, Janssens planted que “para hacer frente a la expansion del comunismo: ‘es preciso no
solo aliviar la pobreza, sino suprimir las causas de ella; no solo ayudar a los pobres, sino
conseguir no lo sean” (O'Neill & Dominguez, 2001, pag. 1295). Muy acorde con el discurso
tradicional de la iglesia antes del Concilio Vaticano II. Pero al igual que el catolicismo, los
jesuitas invirtieron esa logica y para mayo de 1965, eligieron como superior general a Pedro
Arrupe, un vasco que habia sido provincial en Japon. Poco a poco este jesuita se convirtié en

simbolo de la renovacién en la Compafifa de Jesus.

De hecho, una de las primeras medidas que tomé Arrupe, fue hacer una revisiéon a nivel
mundial de las obras asignadas a la Compania. “El Survey. Mandado emprender por Arrupe
(1965), desperté expectativas y recelos, y movilizé6 muchas energias (O'Neill & Dominguez,
2001, pag. 1298)”, debido a que ya habia de fondo un claro cambio de la opcion por la élites a
la opcién por los pobres.
Se diferencié de los obispos espafioles, que defendfan ardorosamente la cruzada anticomunista
y que esperaban otra postura de un misionero del prestigio de Arrupe. Tampoco sentaron bien
estas actuaciones a algunos sectores de la Compafifa de Jests espafiola, mis o menos

identificados con la minoria conciliar. Se comenzo6 a comentar que Arrupe parecia un potencial
“progresista” (O'Neill & Dominguez, 2001, pag. 1296).

Para 1968 esos cambios del superior “progresista” ya eran evidentes. Ellacurfa ya estaba de

lleno en labores de la UCA en El Salvador, mientras en Europa los animos se caldeaban:

La solicitud de la Compafia de Jesis por Iberoamérica no separé el servicio de la fe de la
promocion de la justicia, incluso antes de la Congregacién General 32. Especialmente en paises
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cristianos y tan sometidos a estructuras econémicas, sociales y politicas gravemente opresivas
(O'Neill & Dominguez, 2001, pag. 1311).

En apenas tres afilos Arrupe consumo el giro social de la Compafifa de Jesds y empezaron sus
problemas. Le acusaron de todo, en primer lugar, de ser el responsable del nacimiento y auge
de la teologia de la liberacién, un "lobo marxista" segin los conservadores. Las palabras
"opcién por los pobres”, empleadas por primera vez en una carta de Arrupe a los jesuitas de
América Latina en mayo de 1968 fueron la espoleta” (Bedoya, 2007).

No es casual que este tipo de acusaciones también fueron utilizadas en América Latina para
deslegitimar un cambio eclesial mas inspirado por la fe y compasién que por una apuesta por
un régimen comunista. Parece que la ceguera a estos cambios, no ha sido exclusivo de paifses
llamados “tercermundistas”. La influencia de sectores poderosos en la direccion de la iglesia
tampoco lo es. Después del “progreso” que significd el documento surgido del Vaticano II,
llego al papado un polaco protegido del Opus Dei (sector conservador catélico) a finales de la
década de los setenta. Juan Pablo II fue el encargado enfrentar a Arrupe.
La Compaiifa de Jesus vivié un episodio unico en su historia. Con motivo de la irrecuperable
enfermedad del P. Arrupe, la Santa Sede intervino directamente, de manera inusitada, en su
gobierno [1981] y la Compaiifa de Jesus fue gobernada durante casi un bienio (31 octubre
1981-13 septiembre 1983) por un delegado del Papa (Paolo Dezza) y su coadjutor (Giuseppe
Pittau), que debian ayudatla a disponerse para la Congregacién General 33. En ésta, se acepto

la dimisién del P. Arrupe vy, elegido General Peter-Hans Kolvenbach, se ratificé el camino
emprendido por las CCGG 31 y 32 (O'Neill & Dominguez, 2001, pag. 1305).

Al parecer las intenciones de Juan Pablo II no estaban lejanas de hacer desaparecer la
Compafifa de Jesuts, o al menos, dar un golpe de timén para repeler a aquellos jesuitas que se
habfan tomado en serio el camino de la promocién de la justicia a la par que la promocién de la
fe, especialmente en Centroamérica. ¢Qué estaba sucediendo al interior de la Compaififa en esta

region en la que Ellacuria inmerso?

Los cambios en la Provincia Centroamericana

Un diagnostico de la situacion general de la provincia jesuita en América Central, se encuentra

en las siguientes lineas de un documento oficial de la misma Compafia de Jesus:

La iglesia salvadorefia habfa recibido refuerzos del extranjero, sobre todo, con el movimiento
misionero espafiol desde 1945. El Concilio Vaticano II (1962-1965), la Asamblea de Medellin
(1968) y Puebla (1979), asi como las orientaciones de la CJ en sus Congregaciones Generales
XXXI (1965) y XXXII (1974-1975), impulsaron a los jesuitas a una amplia labor social y
pastoral en la enseflanza y parroquias. Su alinearse con las clases mas desprotegidas les hizo
objeto de amenazas e inseguridad personal (O'Neill & Dominguez, 2001, pags. 3940-3941).

91



Para mayor especificidad, se ha consultado un documento creado exclusivamente para los
jesuitas, donde se encuentran datos relevantes sobre como se vivieron esos cambios en los
cuales Ellacurfa estaba inmiscuido abiertamente. El primero de esos datos relevantes, es que en
el informe se aborda la primera reunion que se tuvo en Centroamérica para reaccionar frente al

“El Survey” convocado por Arrupe. El afio en que esta registrado ese encuentro es en 1969,

Arrupe... no reconocia en las clases poderosas a los principales agentes del cambio social... A
la gran mayoria le parecié que las instituciones de la Viceprovincia estaban ordenadas de
espaldas al pueblo... aceptaron que el apostolado debia transformar las estructuras de la
sociedad... Las relaciones de los jesuitas con el poder publico eran excesivamente
contemporizadoras, en opinién de la mayoria... con el poder econdémico la prictica era
demasiado condescendiente (Provincia Centroamericana , 1991, pag. 5).

Tras ese encuentro en diciembre de 1969, se reunieron alrededor de 130 jesuitas de la
viceprovincia, incluido Ellacurfa, y llegaron a algunas conclusiones como las siguientes:

[a] se llamé la atencién a que el Vaticano II, Medellin y la Carta de Rio actualizaban, para
nuestra historia presente, la injusticia social como gran pecado colectivo...

[b] La condescendencia con ese gran pecado en nuestros héabitos de vida (individualismo,
aburguesamiento, mundanizacién) y en la estructuraciéon de nuestras obras (dedicacion
preferente a clases altas, compromisos econémicos con los ricos, colaboracionismo con
poderes opresores) apuntaba a nuestra corresponsabilidad en ese mismo pecado colectivo...

[c] En el documento final de esta reunién los jesuitas se comprometieron a atender mas y
mejor a los llamados que venfan desde las mayorias injustamente empobrecidas y oprimidas de
Centroamérica (Provincia Centroamericana , 1991, pag. 8).

La expresion mas inmediata de estos cambios provenientes de varias fuentes (Vaticano II,
Medellin, Congregaciéon General 31, etc.) tuvo lugar en el colegio Externado San José,
concebido originalmente para atender a las clases altas salvadorefias.

El Colegio servia sélo al 8 por ciento de la poblacién que podia pagar su matricula y sus

mensualidades... cambiar una institucion vinculada de una forma tan estrecha con los sectores
mas poderosos de la sociedad no era facil (Whitfield, 20006, pag. 108).

Pero la corriente eclesial, el cambio que venia desde el superior mismo de la Compafiia, exigia
abrir las puertas a sectores de la sociedad que las élites y los mismos jesuitas habian

discriminado de los procesos formativos.

En 1972, el Externado acept6 estudiantes que no podian pagar la mensualidad establecida y
empezo6 a hacer una serie de modificaciones en su curriculum. En las clases de sociologia de los
ultimos aflos se analizaron las distintas interpretaciones de los problemas latinoamericanos,
muchas de las cuales utilizaban terminologfa marxista como instrumento de analisis y llevaron a
los estudiantes, en salidas de campo, a un mundo que, hasta entonces, habian habitado y
mirado pero no vivido (Whitfield, 2006, pags. 109-110).
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Por esos sinsentidos de la vida, en lugar de aprovechar ese giro para construir una mejor
sociedad, mas cristiana, pero a la vez mas justa y humana, las élites reaccionaron de manera
burda a los cambios. Bajo la forsion anticomunista, que también estaba presente en otras regiones
del mundo, confundieron esos cambios inspirados en la fe, en los principios del evangelio
cristiano mismo y en los documentos oficiales de la iglesia catdlica, con el proyecto comunista
soviético o estalinista.

La impresion que quedo en algunas clases altas mas privilegiadas de El Salvador, de que los

jesuitas habfan traicionado a sus antiguos aliados sociales para dedicarse a difundir el

comunismo y a envenenar la mente de los jovenes, no serfa olvidada (Whitfield, 2006, pag.

113).

Paraddjicamente, las resistencias a esos cambios también vinieron de sectores de la iglesia
catélica. En un editorial escrito por Oscar Romero (que después serfa arzobispo de 1977 a
1980), insinué que el Externado se habia contaminado de marxismo, lo cual “desaté una
campafa contra los jesuitas sin precedentes; los presentaba como ‘comunistas con piel de
oveja’ y como ‘una amenaza a la paz y al orden social” (Whitfield, 20006, pag. 111). Incluso,
desde el Estado hubo una reaccion cargada de esa forsion anticomunista. E1 Fiscal General llamé a
declarar al rector del Externado debido a que fueron “acusados de ensefiar marxismo y de

enfrentar a los padres de los alumnos con sus hijos” (Doggett, 2001, pag. 491).

Las heridas internas

As{ como Ellacurfa formé parte de esta corriente que a nivel internacional abrazaron los
cambios en las concepciones de ser religioso en una realidad llena de injusticias, también hubo
otros jesuitas que se resistieron a cambiar de Optica y a abandonar la corriente hegemonica
tradicional. Ese choque interno de posturas dejo6
una estela de apasionamiento y de dolor. Este resultado era, por una parte, reflejo vivo de un
cuerpo apostolico que estaba siendo traspasado por vez primera por el desafio de los conflictos
sociales y por el mismo sufrimiento de las grandes mayorias pobres. Por otra parte,

radiografiaba con exactitud la falta de madurez con que nuestras posturas se enfrentaban
(Provincia Centroamericana , 1991, pag. 15).

Hubo una legitima preocupacion por seguir el ideal de poder “realizar los cambios sin romper
la unidad del cuerpo apostdlico y con el menos nimero posible de heridas personales”
(Provincia Centroamericana , 1991, pag. 16). Es por ello que, en 1976, Arrupe pidié en

Centroamérica “un cuidado delicado para que los jesuitas no se politizaran indebidamente y

93



una preocupaciéon por una mayor explicitaciéon de la fe, especialmente en la Eucaristia”

(Provincia Centroamericana , 1991, pag. 17).

La preocupacion de Arrupe no era una simple sospecha o paranoia anticomunista (como la que
s{ padecian las élites con la torsidn anticomunista). De hecho, en 1977 tres estudiantes jesuitas
pidieron dimisorias debido a que “se decidian por un compromiso politico explicitamente
revolucionario y guerrillero, incompatible con la vocaciéon de la Compaifiia” (Provincia
Centroamericana , 1991, pag. 21). Aunque no se tiene un registro oficial de la cantidad de

jesuitas que pasaron de las filas religiosas a las guerrillas, si hubo casos que hicieron encender

las alarmas al interior de las jerarquias eclesiasticas, econémicas y politicas.

Por ejemplo, el sacerdote Fernando Hoyos abandoné la Compafia para unirse a un grupo
guertillero en Guatemala durante 1981. “Si yo dejo de creer en Dios alguna vez, El nunca
dejara de creer en mi” (Provincia Centroamericana , 1991, pag. 90), expresé este jesuita en una

carta dirigida al provincial. Su muerte acaecié en combate contra el ejército guatemalteco en

julio de 1982.

2.2 Rutilio Grande y Monsefior Romero
Sumado a los conflictos internos de la Compania, aparecié la represion politica contra esta

nueva corriente que expresaba Ellacurfa. El primer jesuita victima de la represion pretoriana en
El Salvador fue Rutilio Grande. A ¢l se le habfa encomendado la parroquia de Aguilares, un
municipio al norte de San Salvador, compuesto por campesinos en su mayoria. En ese lugar

nacié FECCAS, fruto del trabajo pastoral de Grande y demas jesuitas.

En 1976, Mons. Rivera y Damas ordend el 06 de diciembre a los sacerdotes Carlos Cabarris y
a Luis Pellecer en la parroquia de Aguilares, donde la comunidad de tedlogos habia vivido

durante dos anos.

El mismo difa en que Cabarrids y Pellecer eran ordenados, cafa abatido por las balas un
hacendado cafiero a pocos kilémetros de la parroquia de Aguilares... Este hecho,
irracionalmente ligado a la concentracién multitudinaria de Aguilares, marcé la ordenacion de
los primeros jévenes jesuitas formados en el Centro de Reflexion Teolégica de San Salvador,
con el signo del desencadenamiento de una campafia de odio contra la iglesia y los jesuitas, una
de cuyas cumbres seria el asesinato de Rutilio Grande [el 12 de marzo de 1977] (Provincia
Centroamericana , 1991, pag. 20).
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Las palabas de Ellacuria en reacciéon al crimen contra su compafiero jesuita expresan que el
ataque tenfa como inspiracion, un rechazo a los cambios originados a partir de los documentos

eclesiales oficiales, malentendidos con torpeza por los poderosos:

Conozco al padre Rutilio Grande desde hace mas de veinticinco afios. La dltima vez que lo vi
fue hace poco mas de tres meses, dirigiendo la ceremonia de ordenacién sacerdotal de dos
jesuitas centroamericanos, precisamente en la parroquia en la cual le han arrebatado su vida
sacerdotal. Miles de campesinos asistieron a la ceremonia. Con este gesto, la Compafifa de Jests
queria mostrar coémo, siguiendo el espiritu de la dltima Congregaciéon General [32], quiere estar
con los més necesitados en su busqueda de la fe y de la justicia. ..

En estas circunstancias tenfa que desatar la célera y la rabia de quienes se ven amenazados por
la predicacién del Reino de Dios. Estaba amenazado como lo estan otros muchos sacerdotes
en El Salvador. Ya se sabe el pretexto: son comunistas que estan soliviantando al campesino
contra los terratenientes. Y no era asi. El padre Grande tenfa un cuidado exquisito en separar el
anuncio de la fe de toda forma de organizacién campesina, por muy legitima que fuese.

Esto le costé graves disgustos, porque los mas avanzados politicamente lo tildaban de poco
comprometido con las acciones politicas concretas. Su muerte muestra que su compromiso era
total, mucho mds profundo que el de cualquier extremista. El padre Arrupe, que lo conocia, ha
dado testimonio de su auténtico caracter sacerdotal (Ellacutia, Un martir en El Salvador [1977],
2000, pags. 663-664).

A pesar de la claridad con la que ya en esa coyuntura se denunciaba la represion contra este
sector de jesuitas y de otros lideres religiosos, los ataques no pararon.
En junio de 1977 una organizacién clandestina paramilitar, la Unién Guerrera Blanca, amenazé
a todos los jesuitas de El Salvador con el asesinato si no salian del pais en el plazo de un mes.
El provincial tomé el pulso a los jesuitas ya formados y dio serenamente la misién de
permanecer en sus puestos de trabajo, pues los encontrd en su gran mayoria firmes... El plazo
de la amenaza pasé y los jesuitas fueron respetados en su vida, aunque las calumnias contra su

fama continuaron, acusandose incluso al provincial de haber pertenecido a las guerrillas en su
pais (Provincia Centroamericana , 1991, pags. 26-27).

El golpe emocional que significé el crimen contra Grande, lejos de aminorar la fidelidad a la
nueva tendencia de la Compafiia, parece que la fortalecié. En 1978 los jesuitas se reunieron
para ratificar que se buscara realizar “un trabajo intelectual, de investigacion y teorizaciéon que
tenga como parametro principal un servicio estructural a largo plazo, una creaciéon de
conciencia critica sobre la realidad de nuestros paises” (Provincia Centroamericana , 1991, pag.

34).

Esa realidad que a finales de los setenta entré en una convulsion politica sin precedentes. En
Nicaragua el movimiento sandinista derrocé el régimen somocista; en El Salvador el golpe de

Estado de octubre de 1979 fue el ultimo intento fallido por evitar la explosiéon de la guerra
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civil, ademas fue asesinado el arzobispo que habia estado muy cercano a los jesuitas, Oscar
Romero; Honduras se habfa convertido en una base militar de Estados Unidos y en Guatemala
continuaba la guerra civil. Al interior de la Provincia este era el diagndstico para 1981:
exander Haig, formula la linea reaganiana: en alvador se traza la linea divisoria de la
Alexander Haig, f la la li g El Salvad t la linea d de 1
penetraciéon “comunista” en Centroamérica. Se afirma que en muy pocos meses se habra hecho
desaparecer el peligro. Comienzan a llegar los asesores militares norteamericanos. A pesar de la

firmeza norteamericana, las organizaciones politico-militares se mantienen y comienzan un
prolongado periodo de guerra civil (Provincia Centroamericana , 1991, pag. 55).

El provincial asegura en otro informe de 1982 —enviado al Vaticano— que la region
centroamericana “se ha convertido en foco de interés mundial; la implicacion de las grandes
potencias ha distorsionado el conflicto, cuya soluciéon ya no estd solo en manos de los

centroamericanos” (Provincia Centroamericana , 1991, pag. 62).

En esas circunstancias, los jesuitas estuvieron en el ojo del huracan. Varios de ellos “aparecen
en listas negra publicas de la derecha salvadorefia paramilitar. Todos, sin embargo, se
mantienen firmes” (Provincia Centroamericana , 1991, pags. 48-49). Ametrallaron casas de
jesuitas, se colocaron bombas en la biblioteca de la UCA y en la imprenta (Cfr. Doggett, 2001,
pag. 60). La locura de la guerra se habia hecho presente en El Salvador. Esos primeros afios
fueron sangrientos. “Entre 1980 y 1982, el indice de asesinatos en El Salvador alcanzé los 800
al mes” (Doggett, 2001, pag. 60). Alrededor de 9, 500 homicidios al afio. Ellacuria tuvo que
salir de pais a finales de 1980

Después de ser advertido secretamente de un plan de los militares para acabar con su vida. Un

amigo militar telefoneé a una persona que, a su vez, transmitié el mensaje al P. Ellacuria,

nombrado rector de la UCA un afio antes, para comunicarle un mensaje en clave: “el paciente

esta en peligro grave”. Al preguntar al que llamaba si se podia esperar, el informante le
contesto: “no, el paciente no sobrevivira a esta noche. Hay que trasladarlo inmediatamente”.

El P. Ellacurfa se refugié en la embajada de Espafia y salié del pais al dia siguiente. Por
seguridad, en su boleto de avién figuraba como 1. Beascochea, su segundo apellido, que no
usaba casi nunca. Durante varios meses vivié en Espafia y México, hasta que se trasladé a
Nicaragua para, desde alli, trabajar como rector de la UCA. Regresé a El Salvador en abril de
1982 (Doggett, 2001, pags. 61-62).

Desde ese afio hasta el final de su vida, Ellacuria comenzé a buscar una salida negociada al
conflicto. Su trabajo en el Comité Permanente del Debate Nacional por la paz (CPDN), es
muestra de ello. Ademas que era una linea planteada por la provincia centroamericana:
“respecto de la violencia, atiéndase al testimonio por el didlogo y por la paz en El Salvador y

Nicaragua” (Provincia Centroamericana , 1991, pag. 107). Pero ademas todo su talante como
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rector de la UCA al servicio de una transformacion de la realidad a favor de las mayorias

populares, le convirtieron en una especie de figura socratica.

2.3 El Socrates salvadorefio

En el mito de la caverna elaborado por Platén, se describe a un hombre que se sale del
encierro en el que ha estado toda su vida junto a otras personas creyendo que la realidad se
reduce a las sombras. Ese sujeto regresa a contar la verdad a los demas, quienes en lugar de
agradecerle lo acusan de loco, lo descalifican y le llegarian a asesinar si intentan sacatles de la
falsedad. No es mera coincidencia que Socrates haya padecido lo que describe Platon en el
mito. Su discipulo denuncia asi la violaciéon que la sociedad y la politica ateniense tuvieron con

Su maestro.

Al igual que Socrates, Ellacuria se habfa convertido en un pensador incémodo al poder
establecido. En noviembre de 1989, desde el aparato estatal, se transmitieron en cadena
nacional mensajes con un claro tono descalificador y violento: “Los jesuitas son comunistas,

imatenlos!”, “Ellacuria es un guerrillero...” (Whitfield, 20006, pag. 33).

Sin un juicio legal ni justo, que aportara pruebas contundentes de las acusaciones hechas, fue
condenado con la razén de la fuerza y no con la fuerza de la razén, como ¢él hubiera querido.
Su delito estribé en ser un tipo de intelectual que asumié como deber fundamental incidir en la

realidad salvadorena.

Gracias a que en 1976 le fue concedida la nacionalidad salvadorefia, tuvo la libertad de tener
presencia publica con la cual logré el reconocimiento de otros actores politicos salvadorefios.
Lleg6 incluso a negociar la liberaciéon de la hija del presidente de la republica cuando fue

secuestrada por grupos guerrilleros en 1985.

Y luego estuvo siempre activo en el CPDN, que tenfa como mision buscar una via negociada al
conflicto armado. De ahi que hacia el llamado a los distintos sectores a parar la guerra cuanto
antes porque “no queremos una guerra que dure cuatro o cinco afos. Porque después de
cuatro o cinco afos No vamos a estar agonicos, vamos a estar muertos” (Ellacuria en Basterra
& Gorostola, 2009). Aunque no era el tnico jesuita en ese tipo de labores.

El protagonista del grupo de jesuitas de la Universidad Centroamericana (UCA), cuya figura
mas representativa era Ignacio Ellacurfa, se hizo patente en el pafs. Viendo la miseria e
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injusticias prevalentes, UCA se convirtié en la conciencia ctitica de la situacién (O'Neill &
Dominguez, 2001, pag. 3941).

En este linea, Whitfield, concluye que “como rector de la UCA durante la guerra civil, Ellacuria
fue una fuerza en la politica de El Salvador, lo cual le gané un odio visceral Gnico entre algunos
sectores de la sociedad salvadorefia” (Whitfield, 2006, pag. 17). A pesar de la condena
irracional, sobre todo de sectores de la ultraderecha (escuadrones de la muerte, oligarquia, el
partido Alianza Republicana Nacionalista (ARENA), militares de alto rango, etc.), la accion en
la realidad salvadorena tenfa una estrategia clara: incidir universitariamente. Luis de Sebastian
(exvicerrector de la UCA), asegura que

Ellacuria decfa “vamos a luchar por los pobres, pero como universitarios. Nosotros no

podemos luchar como lideres politicos. No podemos luchar como guerrilleros. Nosotros

vamos a luchar como universitarios. Con las armas de la mente, con las armas de la ciencia, con
lo que nosotros hacemos bien” (Luis de Sebastian en Basterra & Gorostola, 2009).

En el documental titulado “Ignacio Ellacuria: vida y compromiso”, se recogen unas palabras de
Ellacuria donde explica este horizonte universitario de incidencia politica:
Nosotros vamos a ver si realmente se puede arbitrar una forma, de tal manera que en poco
tiempo las necesidades basicas del pais que el 60% del pais no las tiene cubiertas, puedan ser
cubiertas. Y esto no va a ser de un dfa para otro, pero esto si reclama el esfuerzo de todos los
salvadorefios. Cada uno en su cosa, es decir, nuestra universidad lo que va a hacer, es ser la
mejor universidad posible en estas circunstancias y dedicar toda su capacidad de investigaciéon a

resolver los problemas verdaderos del pueblo salvadorefio (Ellacuria en Basterra & Gorostola,

2009).

En el contexto de la guerra, para los gobernantes y élites econdémicas, este tipo de posturas
eran similares a la de la guerrilla o de los “comunistas”. Acusado de ser el cabecilla o ide6logo
del FMLN, ocultaron lo que en verdad era ¢l y sus demas compaferos jesuitas: “hombres de
didlogo”. Nada mids erréneo que “identificar a los jesuitas con el FMLN” (O'Neill &

Dominguez, 2001, pag. 3941).

3. ¢Qué se dice hoy sobre Ellacuria?

Esta seccion del tercer capitulo es fruto de las entrevistas a profundidad llevadas a cabo como
se explico en la introduccidon general. Se presenta una panoramica con el fin de recoger la
visién que distintos sectores tienen sobre Ellacuria en tanto actor y como teérico politico. Se

pretende aqui plasmar por escrito la informaciéon que se ha recogido de forma oral

98



exclusivamente con aquellas frases donde los entrevistados hicieron alusiéon a Ellacuria en esas

facetas.

Derecha salvadorefia

El empresario salvadorefio Jaime Hill (uno de los miembros de las llamadas 14 familias)
asegura que conocid personalmente a Ellacurfa, al cual considera que fue el cerebro detras de
Mons. Romero. “Romero era el parlante de Ellacuria. El genio era Ellacuria”, afirmé. Aunque
no lo considera un comunista sin mas, en su versioén, Ellacurfa si tenfa una fuerte carga de
marxismo mezclada con elementos del capitalismo y del comunismo.

¢Cual fue el error de Ellacurfa? Que quiso hacer un cambio sociopolitico en un afio, cuando las

14 familias venian desde el tiempo de Martinez. El error de él fue querer hacer el cambio
demasiado rapido. El problema que quiso meter su idea muy violentamente (Hill, 2015).

Asegura que le cuestion6 por qué no convers6 con las 14 familias. A lo cual Ellacuria le habria

respondido que no le habrian escuchado.

Izquierda salvadorefia

Carlos Garcia, fue miembro de las Comunidades Eclesiales de Base desde muy joven. Desde
ahi se terminé por involucrar directamente en el conflicto armado en el FMLN. Asegura que
Ellacuria “no apoyaba al FMILN”, sino que “buscaba una salida a la guerra. Esa su catedra que
tenfa estaba en esa logica. Aunque habia jesuitas involucrados con algunas actividades del
FMLN y declarados” (Garcfa, 2015). ¢Por qué entonces Ellacuria se convirtié en objetivo
militar si en la realidad no estaban tan cercano a la guerrilla? Garcfa plantea que eso se debid a
que era comun que el ejército declara comunista a cualquier personaje que tuviera una actitud
critica por mas minima que fuera, pero reitera, Ellacurfa y su grupo de jesuitas no eran Zan
revolucionarios.
Han sido muy revolucionarios en el escritorio. Han escrito mucho y siguen escribiendo. Y ese
me parece que ha sido un aporte valioso. Vos querés encontrar cosas de lo que sea, de
marxismo, etc., estd en la UCA. Encontrds muchas cosas buenisimas que no encontras en otro
lado. La UCA institucién ha sido muy revolucionaria desde el escritorio. El mismo Rutilio

Grande tenfa problemas con su congregacion. Jon Cortina jcuantos problemas no tuvo! Por
eso creb Pro Busqueda porque le cerré la puerta la Compafiia (Garcia, 2015).

La coyuntura fue la que convirtié a los jesuitas en un peligro para el régimen debido a su alta
productividad intelectual. Pero “Ellacuria no es un Rutilio Grande, no se le va a ver en medio

de la gente” (Garcia, 2015). Finalmente, reconoce que el crimen contra los jesuitas fue un mal
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calculo de los militares, porque tuvo como efecto el “aceleramiento de la negociacién por la
Firma de los Acuerdos de Paz” debido al impacto internacional de gran escala que alcanzé el

hecho.

Una opinién mas amable sobre la relacion del FMLN con Ellacuria plantea Pablo Alvarenga,
miembro de las organizaciones de campesinos en la zona norte del pafs que estuvo cerca de
FECCAS. De la organizacién campesina pasé a la organizacion guerrillera. El afirma que
Ellacuria salfa a las marchas con la gente. Aunque no apoyaba en sf a la guerrilla:

Lo que daba era fortaleza espiritual. Nos lefan partes, la doctrina de la iglesia, contenido de la

Biblia para fortalecer el espiritu de los que luchaban en las calles porque decia él que era un
derecho del pueblo exigir (Alvarenga Escobar, 2015).

Por su parte David Rodriguez, exsacerdote vinculado a FECCAS y a la guerrilla durante la
guerra, asegura haber sido alumno de Ignacio Ellacuria en el Seminario San José de la Montafia
cuando estudié filosoffa. Su pensamiento ya en esa época estaba marcado por Zubiri.
Considera a los jesuitas de la UCA de la siguiente manera:
Ellos jugaban un papel muy importante porque tenfan autoridad moral y de gran prestigio
intelectual. Ellos analizaban la realidad y sacaban conclusiones que el gobierno estaba

equivocado, que el gobierno tenfa que resolver los problemas sociales que tenfa el pueblo
(Rodriguez, 2015).

La razén por la cual, Ellacuria y demas jesuitas que asumieron un rol protagénico desde la
UCA, se debia a su “honestidad intelectual”.
Ellos no podian prestar su inteligencia al servicio de los explotadores. Muchos plumiferos
vendian su capacidad de escribir, de analizar, pero en beneficio de la oligarquia. Ellos eran bien
honestos a pesar de ser dificil. Ellos analizaban la realidad como tenfan que analizarla. Se les

tach6 de comunistas porque asi era en esa época. Hasta militares que eran progresistas se les
acusaba de comunistas.

Los medios de comunicacion son tremendos en este pafs. Son capaces de volver blanco lo
negro y negro lo blanco. Tienen poder, tienen fuerza. Tienen incidencia. Ahi el dnico veneno
para ellos es cuando la gente toma conciencia... pero esto no es tan facil lograrlo (Rodriguez,

2015).

Segun este exsacerdote vinculado a la guerrilla durante la guerra civil, la decision de asesinarles
es reflejo de una torpeza y miopia militar, pues en la realidad, ellos no eran los idedlogos del
FMLN. Este aspecto es secundado por uno de los comandantes guerrilleros del FMLN
durante el conflicto armado, Dagoberto Gutiérrez, quien describe a Ellacuria en los siguientes

términos:
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Recogia y expresaba opiniones. Hablaba con militares, hablaba con gente del gobierno y
hablaba con nosotros [la comandancia guerrillera]. Era una persona autorizada, con mucho
nivel intelectual, gran nivel intelectual. Uno siempre aprendia de las opiniones de él. No pocas
opiniones de él eran divergentes de las opiniones de nosotros. jChocaban! En ocasiones se
aprende mas de las opiniones diferentes que de las opiniones coincidentes.

Era un figura internacional y nacional. Un gran productor de pensamiento y un gran conocedor
de la realidad... Fl hizo un trabajo muy minucioso de la historia de este pafs. Cuando fue
asesinado venia de presentar un trabajo en Batrcelona, que se llama la Civilizacion de la Pobreza
(Gutiérrez, 2017).

Su crimen lo cataloga de algo “increible”. Parece que los militares en la ofensiva “no tenian
bien puestas sus neuronas”. Era una “tonterfa” la acusaciéon que los militares hacfan contra
Ellacuria al considerarle un dirigente de la guerrilla: “politicamente un error increible”. Revela

un dato sobre una peticiéon que le hizo al FMLN en aras de la negociacion para terminar la

guerra:

En la ultima conversaciéon que tuvimos con él, pocos dias antes de su muerte, nos pidié que no
desataramos la ofensiva. Casi todo mundo sabia que se estaba preparando una ofensiva, los
mismos militares lo sabian... No querfa que se desatara la ofensiva porque los militares estaban
interesados en negociar y porque Cristiani —decia él— querfa negociar. Nosotros tenfamos
informaciones diferentes, pero él pensaba as{ (Gutiérrez, 2017).

Considera que Ellacuria hacfa lo correcto cuando buscaba puentes de dialogo entre distintos
sectores de la sociedad: “era necesario hacer eso. Si nosotros no lo podiamos hacer [era]
porque estabamos en guerra. No siempre aceptaban hablar con nosotros. El si lo podia hacer”

(Gutiérrez, 2017).

Académicos

Paul Almeida no es un especialista en Ellacuria, pero si sobre los movimientos populares en El
Salvador. Considera a Ellacurfa como un prgfera en cuanto a su apuesta por la efectividad a
largo plazo de luchar por cambios politicos profundos sin caer en el uso de las armas. Pone de
ejemplo algunos sucesos recientes donde las protestas pacificas en la calle que han derivado en
cambios. Asegura que a finales de los setenta con el triunfo de la revolucién en Nicaragua se
alimenté mas la idea de tomar el poder por la via armada, lo cual se tradujo en un
debilitamiento de las organizaciones populares no armadas.

La organizaciéon popular fue debilitada en los primeros afios de la guerra. Hubo un resurgir del

movimiento popular hasta en el 84 mas o menos debido a la represiéon que alcanzé niveles de
genocidios. Cada marcha terminaba en masacres (Almeida, 2015).
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Finalmente, sobre la acusacién de comunista o de ser ide6logo de la guerrilla que se le hiciera a
Ellacuria, Jorge Caceres Prendes opina que eso estaba en la logica “del otro negativo”, cuando
se hacfa alusién a la etiqueta de comunista por parte de los militares que dirigian la guerra
salvadorefia. Matiza esta opinion en los siguientes términos:

La oligarquia salvadorefia es responsable no haber permitido ninguna apertura y haber

recurrido mas bien a la represion y utilizado al ejército y militares que de forma muy voluntatia
se prestaron a esa represion (Prendes, 2015).

Allegados a Ellacuria

En esta seccion confluyen personas que se escogieron para ser entrevistadas el hecho de haber
tenido algin tipo de cercanfa con Ellacuria o haberle estudiado sin que se le haya conocido

personalmente.

Juan Antonio Senent, estudioso de la obra de Ellacuria desde los derechos humanos, asegura
que la decision de Ellacurfa por quedarse en Centroamérica, y mas especificamente en El
Salvador, es porque veia en la region el lugar adecuado que permite escudrifiar lo producido

por el sistema mundial. Un lugar que permite ver las verdades desde la exclusion, la pobreza.

Considera que Ellacurfa era un personaje publico no solo en El Salvador, sino en Espafia. Era
articulista de uno de los principales medios de prensa escrita en los afios ochenta, E/ Pais. Por
ello, la repercusion del asesinato de los jesuitas fue grande. Se traté de una noticia que gener6
impacto en Espana porque ademas se movia en distintas universidades de este pafs. “Era una
voz respetada”.
Era una figura controvertida en Espafia, incluso al intetior de la Compafifa de Jests. Las
alianzas que se le suponian con los movimientos revolucionarios, con la teologia de la

liberacién. Habia sectores eclesiales que vefan con sospecha todos esos movimientos (Senent,
2016).

Ese aspecto hacia que Ellacuria estuviera siempre “en medio de la sospecha” por
supuestamente estar involucrado con la guerrilla y de defender el marxismo. Con el tiempo esa
figura se ha ido “descontaminando” (Senent, 2016). Parece que la mala fama que tenfa la
llamada teologia de la liberacién, le causé algunos problemas a Ellacurfa, al ser uno de sus
exponentes. No obstante, Antonio Gonzalez, que fue parte de una generacién de jesuitas muy

cercana a Ellacurfa, asegura que el rector martir,
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Tenifa una relevancia politica grande... ¢él tiene en ese momento mdas que una filosoffa, una
teologia que le da una importancia muy central a lo politico. No olvidemos que la teologia de la
liberacién recibe una fuerte influencia de la teologia politica. Hay motivos teoldgicos para
valorar lo politico como lugar de cambio social. Esto no solo hay que buscatlo en la teologia de
la liberacion o la teologia politica, sino que va mas alla, es una opcién que toma la iglesia en el
siglo IV, de involucrarse con el Estado, con influir desde el poder politico (Gonzilez A. ,
2016).

Antonio Gonzalez resefia el debate muy fuerte que existié al interior de los jesuitas. Habia

unos que defendia abiertamente el capitalismo.

Los sectores de iglesia y de los jesuitas donde estaba Ellacurfa lo que veia era un deseo por
superar el capitalismo, pero [serfa] un socialismo con rostro humano... pero no sabe muy bien
qué es. No es tampoco la dictadura soviética... no estaba muy teorizado. Era mds bien una
esperanza de que con un socialismo habria de todos modos, lugar para la democracia.

Habia un anhelo por algo distinto del capitalismo. Ellacuria por politico, también podria ser
algo pragmatico en eso. No tenfa un modelo, a lo mejor se hubiera conformado con una
socialdemocracia.

En aquella época la izquierda era mas drastica, es decir, o con nosotros o en contra de
nosotros. Era la Guerra Fria y era de decir o eres un reformista-revisionista o realmente habria
que hacer un sistema como el de Nicaragua o el de Cuba (Gonzilez A. , 2016).

Ellacuria no cay6 en esa légica excluyente. Era una persona “muy inteligente” y a una persona
asi no se le puede pedir que “esté firme por un modelito de un partido politico... tenia mas
amplitud de miras y también respecto a su propio modo de pensar. Siempre fue muy tolerante

respecto al desacuerdo intelectual” (Gonzalez A. , 2016).

Luis Gonzalez refleja la percepcion de alguien también cercano a Ellacuria, sin ser jesuita. Fue
un laico que estudi6 filosofia en la UCA y tuvo por profesor al autor en mencion. Afirma que

Ellacuria antes de la explosion de la guerra civil,

tenfa un vinculo muy fuerte con el movimiento popular. Se puso del lado de todas las
demandas sociales, especialmente las relacionadas con la tierra (reforma agraria). Estaba muy
del lado de cambios estructurales que no necesariamente pasaba por una revolucién.... Al tema
de la revolucién siempre le tuvo sus peros y a la toma del poder por la via violenta. Siempre
tuvo reparos, pero si coincidia plenamente en las demandas sociales (Gonzalez L. A., 2015).

Antes de la guerra estaba mas del lado de una visién de cambios donde los sectores sociales

populares eran sus referentes. Cambia esto ya cuando estalla la guerra.

Ellacurfa entendia intelectualmente la 16gica de la guerra pero también vefa los peligros que una
guerra conlleva por toda la destruccién, por todo lo dificil que iba a ser después reconstruir el
pais. No perdia su visién filosofica de largo plazo. Entonces vefa que la guerra era un problema
que casi no tenfa solucién en cuanto a su desenlace pero que una vez suscitada habria que
buscarle una soluciéon. Sin embargo, hay unas criticas de él al proyecto revolucionario...
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Entendia que exploté la guerra porque casi no habifa otras salidas. La guerra tenfa una logica
que una vez iniciada habria que parar. La guerra era mala en si misma —decia él— porque deja
dafios que luego son dificiles de reparar. Pero entendia por qué se habia desarrollado (Gonzalez

L. A, 2015).

Cuenta que en los pasillos de la UCA Ellacuria era un mito. Decian que “deberia de ser
ministro de educacién’, al reconocetle su alto nivel de intelectualidad. Ademas,
Cuando vino Rubén Zamora al pafs a fundar la Convergencia Democratica, la primera
conferencia que dio fue en la UCA. La dio sobre Gramsci. Ellacuria lo invité... Porque
Ellacuria queria abrir espacios para una solucion negociada que llevara al pais a una salida

democratica con amplia participacién y pensaba que el proyecto de Rubén Zamora era bueno
(Gonzalez L. A., 2015).

Asegura que personalmente, Ellacurfa fue influenciado por diversos actores religiosos en
América Latina:
Le influy6 Méndez Arceo de México, le influyé [Paulo] Evaristo Arns de Brasil, Pedro
Casaldaliga, le influy6 Gustavo Gutiérrez. Yo lo pongo en la tradicién de los pensadores
espafioles del exilio porque él pertenece en realidad a esa generacién... a la camada de
intelectuales a la que pertenecieron la mayor parte de exiliados. Educado, ademads, como

maestro que educaban a los exiliados, como Unamuno, Zubiri... Muchas de las cosas que
hicieron los exiliados en México, Ellacuria lo hizo en la UCA (Gonzalez L. A., 2015).

Senala Luis Gonzalez que este tipo de jesuitas tuvo enemigos en el Vaticano y con algunas
autoridades eclesiasticas. Asimismo, confirma que hubo una corriente de jesuitas no
comprometida que fue desplazada y también con posturas abiertamente de derecha, que derivéd

en roces al interior de la Provincia y con el Vaticano.

Sobre el por qué Ellacuria y los otros jesuitas se quedaron en el pafs, asegura que se debe a que
los seres humanos tenemos la capacidad para sentirnos parte de un pais extranjero. Eso le pasé
a los jesuitas espafioles que llegaron junto con Ellacuria en su juventud. Se sintieron queridos,
que podian ser ttiles y apreciados. En el caso de Ellacuria
era un hombre de fe bien intensa. Solo que su fe era bastante particular. Fe filoséfica: sometida
al criterio de la razén. Y aceptando que habia cosas que razonablemente no se podian creer. Y

que con razén si alguien no las crefa no habia problema y él estaba dispuesto a decir me parece
que lo que decis es cierto (Gonzalez L. A., 2015).

Esta idea enlaza con las consideraciones que tiene Juan Hernandez Pico, jesuita coetaneo de
Ellacuria. Explica que hubo dos aspectos fundamentales por los cuales el exrector de la UCA

se convirtié en actor politico fundamental en El Salvador:
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Una, su capacidad intelectual muy poderosa que le capacité para leer la realidad en una forma
profunda y verdadera. La segunda es su compromiso con la gente, con los pobres sobre todo y,
también, con la institucionalidad del pafs, que le permitié y le movié a hacer publicas sus
visiones y asi participar directamente en un inicio de soluciones. Por ejemplo las soluciones que
promovi6 en favor del didlogo, de la negociacién y de una manera de mirar las cosas que no
demonizaba a las posturas enfrentadas, sino que miraba las partes de verdad que habia en
ambas posturas (Hernandez Pico, 2017).

Hernandez Pico asegura que frente a la acusacién contra los jesuitas de haber abandonado el
camino del evangelio por “meterse en politica”, es algo absurdo. Jests de Nazareth hizo eso,
meterse en la realidad de su pueblo y critico a los poderosos de su tiempo. Fue una persona
que intervino en la realidad de su pueblo, segiin lo que dicen los mismos evangelios.

No se puede decir que Ignacio Ellacurfa fuera traidor a los evangelios. Sino al revés, intentd ser

leal con los evangelios y consecuente con los evangelios, dentro de la situacién histérica que
vivia (Hernandez Pico, 2017).

Por otro lado, se acusaba a los jesuitas abandonar el camino de la fe por promover la justicia.
Hernandez Pico explica que la justicia es una dimension de la fe. “En virtud de la fe luché por
la justicia” (Hernandez Pico, 2017). Pero con el cuidado de no identificar esta lucha con paises
declarados socialistas como Nicaragua, Cuba o la Unién Soviética.

No representaban esa alternativa porque fundamentalmente imponian la justicia por una

politica dictatorial y eso llevé a [cometer| unas barbaridades absolutas, tremendas, en contra de
la vida de la gente y de los mismos compafieros de camino (Hernandez Pico, 2017).

Considera que Stalin asesiné a miles de comunistas. De ahi que Ellacuria jamas abrazara el

socialismo de la Unién Soviética o de Cuba.

4. Autoconcepcion de Ellacuria

¢Qué decia Ellacuria de si mismo? Fue cuestionado sobre su posicién o postura al interior de la
Compafifa, en el periodo en que Juan Pablo II intervino en el gobierno de los jesuitas porque al
parecer estaba preocupado por la forma en que éstos estaban realizando su labor pastoral “y
sus posibles implicaciones en la politica, en Centroamérica”. Ellacuria se coloca a si mismo en
una posicioén de centro frente a las extremas de derecha e izquierda dentro de la Compania que

muy bien podria transferirse al posicionamiento politico en El Salvador:

- :La Compaiifa esta dividida en dos grupos muy diferenciados? [pregunta Martinez de Alamol]
No. Hay quiza una minorfa algo extremista de derechas, y otra minoria algo extremista de
izquierdas. Pero la mayoria forma un bloque central [respondié Ellacurial.
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—  ¢Y usted dénde estar?
Dentro de ese bloque desde luego (Ellacuria, 1982, pag. 139).
Sobre la acusacién de ser un sacerdote marxista, leninista o comunista, la respuesta que
proporciona es breve, pero da pistas de como se autoconcebia en tanto intelectual y su relacién
con el marxismo:

Me pueden acusar de ser comunista, y no lo soy. Me pueden acusar de ser marxista... Y
conozco a Marx, como conozco a Hegel, y a Aristételes, o a Zubiri. Y no soy marxista. ..
Cuando me acusan, respondo: ‘Mire, yo dirfa que soy cristiano’. Y el cristianismo es mucho mas
radical que cualquier rojo y cualquier comunista. El cristianismo entendido en su puridad, es
tan radical que resulta casi impracticable (Ellacurfa, 1982, pag. 139).

Ese cristianismo al que se refiere Ellacuria es probablemente el que estd en sintonfa con el
cambio de la iglesia desde el Concilio Vaticano II y su implicacion en América Latina y al
interior de los jesuitas, que exige una fe con la mirada hacia los problemas concretos de la
realidad socio-econémica. Y esto, necesariamente, pasa por involucrarse en asuntos netamente
socio-politicos.
Una inmensa parte del mundo vive en una terrible injusticia. Y la altima Congregacién de la
Compaiifa de Jesus decidié que los jesuitas deberfan concentrarse en el anuncio de la fe y en la

promocién de la justicia. Fue un diagndstico acertado. El problema estd en como. ¢Predicando
a los ricos que se conviertan?...

Ese método se ha seguido durante mucho tiempo con poca efectividad. Existe otra forma
también estrictamente cristiana: predicar a los pobres que se levanten, que se organicen: que
comprendan que su situacion no es la que Dios quiere para ellos; que luchen por si mismo,
porque nadie lo hara en su lugar...

Pero esta férmula se complica en situaciones dramaticas porque otras fuerzas politicas, como el
marxismo, sostienen ese mismo pensamiento. Y entonces, aparecen los conflictos de
conexiones 0 no conexiones entre marxistas y cristianos (Ellacuria, 1982, pag. 138).

Por ello, explicé Ellacuria, el trabajo de los jesuitas en Centroamérica tenfa como eje promover

la justicia en coherencia con lo estipulado por los lineamientos generales de la Compafifa.
Promover la justicia, despertar al pueblo, traer el cristianismo a la Historia, a esta época actual y
a los problemas actuales. Predicar la esperanza de la resurreccién, y predicar, ademas una
esperanza inmanente, terrena. Porque queremos que el reino empiece a realizarse ya en esta
tierra. La gente campesina es profundamente religiosa en América Latina e incluso la clase

obrera. Y precisamente ese es nuestro gran desafio: que no pierdan su fe y que puedan conciliar
su practica politica con el cristianismo (Ellacurfa, 1982, pag. 138).

Por ello, “la eficacia” de las acciones por este fin era central en la reflexion y practica de este
actor y tedrico politico. Para Jon Sobrino, uno de sus companeros jesuitas en El Salvador,

Ellacuria “era un hombre que estaba convencido de que en la historia tenfa que haber
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soluciones eficaces. Si no eran eficaces, no eran soluciones” (Sobrino en Whitfield, 2006, pag.
403). También otro contemporaneo de Ellacurfa, César Jerez, da cuenta de esta “posicion de
eficacia”. Las siguientes palabras las habria dicho Ellacuria a Jerez, del Centro de Investigacion
y Accién Social, que representaba un trabajo politico en las comunidades a diferencia de la
UCA que apostaba por el desarrollo académico:
‘Mira, lo que ustedes quieren hacer es mas cristiano, peto lo que yo quiero hacer es mas eficaz’.
Jerez se 1i6 y le preguntd qué queria decir. ‘El testimonio de pobreza de ustedes... el vivir en

un barrio pobre, el meterse en el campo y todo eso que quieren hacer es mas cristiano. Pero a
la larga, es mas eficaz lo que nosotros queremos hacer en la UCA’ (Whitfield, 20006, pag. 405).

Es probable que Ellacuria sintiera una especie de obligacion moral desde la rectorfa para hacer
frente a la dificil situaciéon de la sociedad salvadorefia. Tenia “la conviccion de que la mejor
manera para garantizar la eficacia radicaba en aprovechar una institucion con autoridad y voz
en la sociedad a la cual se intentaba cambiar” (Whitfield, 2006, pag. 403).
No estaba buscando “poder”, sino “eficacia” por eso, asegurd, buscd tener acceso al
embajador estadounidense mas que con un funcionario politico menor, con un comandante del
FMLN mas que con su mensajero y, cuando las condiciones lo permitieron, con el mismo

presidente de la republica. Mas importante que la cuestién de su influencia... era para quién y

por qué la ejercia (Whitfield, 2006, pag. 404).
Ahi esta la conexion entre el actor politico que era y los principios que abrazé de toda la
corriente transformadora que promovié por un tiempo la misma estructura eclesial a la cual
pertenecié. Ellacuria es un fiel reflejo que “luchar y sufrir por la justicia no esta reservado a

hombres sin fe”” (Provincia Centroamericana , 1991, pag. 78).

5. Reacciones a la masacre de la UCA
Como se ha mencionado antes, Ellacuria fue asesinado junto a otras personas que estaban con

él, durante la madrugada del 16 de noviembre de 1989. Los ejecutores del crimen fueron
miembros de un batallén especializado de la Fuerza Armada de El Salvador (FAES). Lo cual
convierte el hecho en un crimen de Estado que hasta la fecha sigue impune en cuanto a los
autores intelectuales. Paraddjicamente los cuerpos de seguridad estatales que por principio
debfan cuidarles la vida, se las arrebataron con barbarie so pretexto de ser aliados de la
guerrilla. Este hecho se dio en el contexto de la ofensiva guerrillera lanzada por el FMLN. En
total fueron abatidos seis jesuitas y Elba y Celina Ramos, madre e hija que realizaban servicios

domésticos en la residencia de los jesuitas.
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De personalidades diversas, los seis jesuitas constitufan un grupo. Joaquin Lopez (1918), el
unico salvadorefio, era el director de la seccién El Salvador del vasto movimiento Fe y Alegria,
con sus escuelas, talleres y clinicas, si bien él estaba minado por un cancer... los demas todos
eran espafioles, Ellacurfa (1930), por su personalidad y liderazgo, ademas de ser rector de la
UCA desde 1979, era el portavoz del grupo y pensador respetado en El Salvador.

Ignacio Martin Bar6 (1942), vicerrector de la UCA y director del Insituto de Opinién Publica,
trabajaba, ademds, entre los campesinos de Jayaque. Segundo Montes (1933), Director del
Instituto de Derechos Humanos, acababa de recibir en Washington un premio por sus trabajos
en este campo. Amando Lopez (1936) era profesor de filosoffa y teologia, asi como Juan
Ramén Moreno Pardo (1933), entregado ademas, a dar ejercicios a sacerdotes y religiosas8
(O'Neill & Dominguez, 2001, pag. 3941).

En los documentos de la Compafia de Jests consultados, se registra como un tragico suceso

que tuvo impacto de caracter mundial. Fue una noticia que recorrié diversos medios de

comunicacion:

Juan Pablo 1II tuvo tres intervenciones condenatorias; el arzobispo de San Salvador, Arturo
Rivera Damas, se persond en la universidad e hizo acusaciones claras... el P. General jesuita
Peter-Hans Kolvenbach, a méds de pasar unos dias a finales de 1989 con la comunidad de la
UCA, execr6 el acto en dos cartas a la Compania de Jesus, declarando que ésta no se echarfa
atrds con sus compromisos cristianos. Igualmente, reprobaron el crimen obispos y gobiernos
democraticos, mientras la prensa y television mundial le dieron una cobertura extraordinaria
(O'Neill & Dominguez, 2001, pag. 3941).

Aunque no se aclara en el documento citado, parece que las siguientes lineas son un extracto
de una de esas dos cartas que el superior de los jesuitas hizo circular en reaccion a la accidén

criminal del Estado salvadoreno:

Aunque la gran mayoria de los jesuitas asesinados habfan nacido en Espafia, ninguno de ellos
habia pensado en abandonar el pueblo y el pafs que han amado tanto, y han preferido, segin la
tradicion misionera de la Compafiia, aceptar hasta el fin los sufrimientos (O'Neill &
Dominguez, 2001, pag. 1311).

Senent recoge algunas palabras del superior de los jesuitas donde habla directamente sobre la

experiencia con la comunidad salvadorena:

Les visité pocos meses antes de que fueran asesinados y en la visita compartimos muchas cosas.
Les dije que algunos padres de alumnos nuestros en los colegios de los jesuitas en América me
habian preguntado muchas veces: «Padre, spor qué los jesuitas de hoy ya no son como los
jesuitas de antes? Hay tantos que son comunistas o izquierdistas...». En nuestra reunion les
presenté esta pregunta a los jesuitas en la Universidad Centroamericana (UCA). Cuando les
dije: «al parecer, todos ustedes son marxistas o comunistas», se sonrieron. Y el P. Ellacuria dijo:
«Cree usted que nosotros darfamos nuestra vida por Marx y sus teorfas? Somos compafieros de
Jests y éste es el misterio de nuestra vidax.

8 Ver anexo II.
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Los jesuitas no pertenecian a las guerrillas, pero durante afios y afios habian venido trabajando
como un grupo intelectual que promovia la justicia en El Salvador para ayudar a que los pobres
salieran de su miseria. A los militares esto les parecia motivo suficiente para consideratles “muy
peligrosos”. También los jesuitas tenfan bastante contacto con la guerrilla, dentro y fuera de El
Salvador, y ademds estaban en contacto permanente con el presidente de El Salvador y
ministros de gobierno. Intentaron llevar a las dos partes a un acuerdo. Sin embargo, el ejército
considerd esta accion sumamente peligrosa. A veces tratar con los mediadores resulta incluso
mas dificil que tratar con los radicales (Kolvenbach, 2016).

Por ultimo, en la homilia del domingo 19 de noviembre de ese afio, Mons. Rivera Damas
sintetiza todo lo que estuvo detras de quienes perpetraron la masacre:
No cabe duda que tan nefanda accién habia sido decidida con antelacién y preparada por la
irresponsable campafia de acusaciones y calumnias —sobre todo en algunos medios impresos—
contra varios de los distinguidos académicos de la UCA que ahora ya estin muertos; tales

acusaciones y calumnias envenenaron las mentes y terminaron armando los brazos asesinos
(Arturo Rivera Damas en Doggett, 2001, pag. 73).

Al igual que con Rutilio Grande, Mons. Romero, otros sacerdotes y religiosas o laicos en la
linea de los documentos oficiales de la iglesia que invitaron a promover tanto la fe como la
justicia, Ellacurfa y demds jesuitas asesinados fueron victimas de la cerrazén y paranoia
anticomunista. Alimentada y financiada alrededor del mundo por Estados Unidos con el fin de
deslegitimar a quienes desde distintas trincheras —sin hacer uso de las armas— lucharon por

construir una sociedad distinta a la hegemonica regida por los (anti)valores capitalistas.
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Capitulo IV
Estado y democracia desde la civilizacion de la pobreza [tedrico politico]

Esclavitud es el analfabetismo. Esclavitud es el hambre,
por no tener con qué comprar comida.

Esclavitud es la carencia de techo,

no tener donde vivir.

Esclavitud, miseria, todo eso va junto

(Monsefior Romero, 1977).

Introduccion

La teorfa politica que es posible encontrar en Ellacurfa esta marcada por el desarrollo de la
categoria central de toda su produccién intelectual. El que en este capitulo se le dedique una
buena parte a explicar la relacion de la civilizacién de pobreza con la civilizacion de la riqueza,
es debido a que, sin enmarcar la reflexion del Estado y la democracia bajo estos parametros, no

es posible entender a cabalidad el planteamiento politico del autor.

Para examinar con mas detenimiento y detalles estas ideas, se inicia de entrada con el desglose
o explicacion de la civilizacién de la pobreza desde los textos mismos de Ellacuria. Luego, se
plantearan las fuentes que le dan soporte a esta categorfa. Para el caso, se han seleccionado tres
aspectos que dan las pistas para comprender tanto el planteamiento final como el proceso
teérico que le permitieron a Ellacuria darle forma a su concepciéon de cémo transformar la
realidad. Primero, la vertiente de la teologia de la liberacion, de la cual ¢l mismo es uno de sus
representantes. Segundo, su faceta como filésofo socratico vy, tercero, el impacto de realidad

que represento la figura de monsefior Romero en Ellacuria.

Finalmente, dado que para Ellacuria era de su importancia tener los pies sobre la tierra y desde
este lugar en Centroamérica decir algo a toda la humanidad, puesto que afirmaba que no solo
desde Europa o Estados Unidos se podia crear horizontes u orientaciones politico-sociales
universales, se ha seleccionado dos diagnésticos de la realidad salvadorefia y centroamericana,
uno de la década de los setenta y otro de la década de los ochenta, como prueba de que los
arboles no le impidieron ver el bosque. La civilizacién de la pobreza construida o teorizada
desde un El Salvador (y una buena parte de Centroamérica) en guerra no es solo una

alternativa para este pafs, sino para el mundo entero.
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1. La civilizacion de la pobreza suna apologia de la miseria?
Jon Sobrino redacté una anécdota que refleja la preocupacion de fondo que tuvo Ellacuria para

trascender sus planteamientos politicos, filoséficos y teologicos:

En su ultima época, Ellacurfa, en medio de innumerables problemas... querfa pensar el todo en
el cual él se encontraba... Un dia me comenté: ‘la formulacién teérica de la solucién la tengo
clara. Hacerla realidad es muy dificil. Es la civilizacion de la pobreza’. Y estaba convencido de
la originalidad del concepto... mantuvo el término pobreza, a pesar del escandalo que producia
definir asi el ideal de una civilizacién realmente humana. Ademas de la razén historica para
reclamar la necesidad de la civilizacién de la pobreza, también se remontd al espiritu del
evangelio (Sobrino, 2015, pags. 53-54).

¢Quiere decir esto que era un apologista de la pobreza entendida como miseria material? De
entrada, se puede afirmar que no. Es algo mucho mas complejo que solo se le puede
comprender en relacién con su contraria: la civilizaciéon de la riqueza. En esta relacion
dialéctica, se encuentra una serie de elementos filoséficos (en dialogo con Hegel, Kant, Marx y
Zubiri entre otros) pero sobre todo un entramado discursivo en donde confluyen principios de
la Teologia de la Liberacion, la Filosoffa y su posicion como pensador critico, libre y
auténomo. No fue algo que se le ocurrié en los dltimos afios de su vida. Aunque en uno de sus
ultimos textos “Utopia y profetismo desde América Latina” (1989) es donde ahonda con mas
detalle sobre el concepto, era algo que aparece desde sus escritos a inicios de los afios setenta.
De hecho, en uno de los primeros textos que gener6 impacto y reacciones encontradas fue el

de “Teologia politica” (1973) donde ya se plantea la idea de crear una nueva civilizacion.

El fracaso del capitalismo

Segun Ellacuria, el capitalismo en tanto civilizacién ha fracasado. Esto porque a pesar de los
avances técnicos, cientificos, econémicos, juridicos, politicos, culturales, artisticos, sociales,
etc., a un porcentaje mayoritario de la poblacion, esos avances no se le traducen en desarrollo
personal con miras a alcanzar su plenitud humana. Es América Latina (la de finales del siglo
XX) donde ese fracaso se nota con mayor claridad, donde “de los aproximadamente 400
millones de habitantes...170 millones viven en pobreza... y de ellos 61 millones en pobreza
extrema” (Ellacurfa, Utopia y profetismo desde América Latina. Un ensayo concreto de

soteriologfa histérica [1989], 2000, pag. 248).
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Los sistemas capitalistas en América Latina han sido incapaces de satisfacer las necesidades
basicas de la mayor parte de la poblacién, han creado desigualdades hirientes entre los pocos
que tienen mucho y los muchos que tienen poco, han llevado a una gigantesca deuda externa,
impuesta sobre los hombres que para nada disfrutaron ni sacaron provecho de los préstamos,
han producido con frecuencia crisis econémicas profundisimas y han promovido una cultura
inmoral del consumismo y la ganancia facil.

Tristemente, todo esto se ha hecho por hombres y clases que se consideran catdlicas y que no
ven contradiccion entre su praxis econdémica y su praxis cristiana (Ellacutia, Utopia y profetismo
desde América Latina. Un ensayo concreto de soteriologfa historica [1989], 2000, pag. 278).

Esta situacién por un lado, “es una condena fehaciente del orden histérico mundial” (Ellacuria,
Utopia y profetismo desde América Latina. Un ensayo concreto de soteriologia histérica
[1989], 2000, pag. 242) y por otro, expresion misma de un fracaso evidente. “La mayor parte de
la humanidad no esta cansada o hastiada de la modernidad, sino que esta indignada con ella”

(Ellacurfa, La construccion de un futuro distinto para la humanidad [1988], 2000, pag. 353).

De ahi que sea necesario preguntarse “si vamos en la direccién correcta o, al contrario, pese a
todas las apariencias de mayor civilizaciéon, vamos hacia la deshumanizacién vy
descristianizacion del hombre” (Ellacuria, Utopia y profetismo desde América Latina. Un

ensayo concreto de soteriologia histérica [1989], 2000, pag. 256).

La respuesta a esa pregunta es clara, puesto que el mundo esta configurado no por “lo que
Freud llamé piadosamente el malestar de nuestra cultura, sino lo que deberia denominarse el
fracaso y la vergiienza de nuestra cultura” (Ellacuria, La construcciéon de un futuro distinto
para la humanidad [1988], 2000, pag. 349). Paraddjicamente, la civilizacion llevada a cabo por
las grandes potencias mundiales o “el mundo desarrollado no es, de ninguna manera, la utopia
deseada, incluso como modo de superar la pobreza, cuanto menos la injusticia, sino el aviso de
lo que no se debe ser y de lo que no se debe hacer” (Ellacuria, Utopia y profetismo desde

América Latina. Un ensayo concreto de soteriologia historica [1989], 2000, pag. 242).

La civilizacion de la riqueza: la raiz de los males

Debido a su talante filosofico, ante el fracaso sefialado, se pregunta Ellacuria ¢donde esta causa

ultima o raiz de esta configuracién mal hecha con la cual se rige la humanidad?

La raiz originaria de los males del mundo presente, tal vez pudiera definirse como civilizaciéon
de la riqueza... La civilizacién dominante en nuestro mundo, no obstante las diferencias que se
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dan en €l, estd construida basicamente sobre la necesidad de acumular; se piensa y se estima
que solo la acumulacién de riqueza puede ofrecer seguridad personal, libertad, posibilidad de
no ser dominado por los otros y dominar a los demas, posibilidad dltima de alcanzar el poder,
la estima, el placer y aun la capacidad misma de desarrollo cultural (Ellacurfa, La construccion
de un futuro distinto para la humanidad [1988], 2000, pag. 351).

Los wvalores, principios, toda una manera de entender la vida en su conjunto desde la
civilizacién de la riqueza han hecho que en “el camino del enriquecimiento rapido y desigual”
se llegue a una “ruptura cainica de la humanidad y a la formacién de un hombre explotador,
represivo y violento” (Ellacurfa, Utopia y profetismo desde América Latina. Un ensayo

concreto de soteriologia historica [1989], 2000, pag. 266).

Para caracterizar mejor como funciona a grandes rasgos las civilizaciones, Ellacurfa sefiala dos

elementos de analisis que son los siguientes:

a) Motor fundamental: principio abstracto con el cual se configura todo tipo de
valoracién ético-politica-social de un conjunto de personas en un tiempo y espacio
determinado.

b) Principio de humanizacion: es el indicador de como el motor fundamental o el

principio abstracto se concretiza en las personas que conforman determinada sociedad.

En conjunto, tanto del motor fundamental como del principio de humanizacién, se sacaran las
valoraciones sobre lo que significa el progreso o el avance de una sociedad y el grado de
desarrollo humano que alcance una civilizacion. Para el caso de la civilizacién de la riqueza,
Ellacuria identifica cual es su motor fundamental y su principio de humanizacion:
La civilizacién de la riqueza y del capital es aquella que, en ultima instancia, propone la
acumulacién privada del mayor capital posible por parte de individuos, grupos,
multinacionales, estados o grupos de estados, como la base fundamental del desatrrollo y la
acumulacién poseedora, individual o familiar, de la mayor riqueza posible como base
fundamental de la propia seguridad y de la posibilidad de un consumismo siempre creciente

como base de la propia felicidad (Ellacuria, Utopia y profetismo desde América Latina. Ensayo
de soteorlogia historica, 1991, pag. 273).

El ideal de vida para el ser humano desde la civilizaciéon de la riqueza es aquel donde el
objetivo dltimo es obtener la mayor riqueza posible. El éxito individual se mide por qué tanto
dinero o recursos posea una persona. Los modelos de vida positivos seran aquellos donde la
abundancia reine. Es mas, se llega a plantear que si se posee mucho es porque Dios mismo ha
bendecido a esa persona, a esa empresa o a ese Estado. Por ello, absolutamente todo, debe

promover que las personas busquen riquezas: el Estado, la democracia, la religion, la
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universidad, los medios de comunicacién, la educacion, el arte, la ética, la politica, la ciencia, la

técnica, etc.

La férmula que expresa el principio de humanizacion de la civilizacion de la riqueza es: entre
mas riqueza se posea, mas desarrollo se alcanza en términos de plenitud humana. Lo que trae
mayores grados de libertad y disfrute de la vida (felicidad) para las personas es la riqueza. Este
es el discurso hegemoénico (ideologia) que se ha implantado con el capitalismo, con la

civilizacioén presente y que tiene su praxis correspondiente en distintos rincones del planeta.

Es tan alto el grado hegemonico alcanzado, que incluso, las voces que cuestionan los
fundamentos de esta civilizacién perversa con faceta de humana, son considerados zngenuos, locos
o peligrosos. A pesar de la descalificacién, surgen voces que no solo la cuestionan sino que se
atreven a plantear alternativas a ella. Por ejemplo, ese ejercicio lo realizé6 Karl Marx en el siglo
XIX. Ellacuria a finales del siglo XX, para quien “el estilo de vida” que defiende la civilizacion

de la riqueza, en realidad,

no humaniza, no plenifica, ni hace feliz, como lo demuestra, entre otros indices, el creciente
consumo de drogas, constituido en uno de los principales problemas del mundo
desarrollado... Implica, asimismo, un maximo grado de insolidaridad con la mayor parte de los
seres humanos y de los pueblos del mundo, especialmente con los més necesitados (Ellacuria,

Utopia y profetismo desde América Latina. Un ensayo concreto de soteriologia historica
[1989], 2000, pag. 250).

Ademas, se trata de un materialismo que en la practica “se rige hoy sobre todo por las leyes del
mercado econémico, como la expresiéon mas contundente de que el materialismo no historico,
sino econémico, es el que, en ultima instancia, determina todo lo demas” (Ellacuria, Utopia y
profetismo desde América Latina. Un ensayo concreto de soteriologia histérica [1989], 2000,
pag. 254). Pero la falla mayor, ¢/ falon de Aquiles —sefiala el jesuita— de la civilizacion del capital

estriba en una idea que retoma de Kant en el imperativo categdrico:

Lo mas grave es que la oferta de humanizaciéon y de liberacién que hacen los paises ricos a los
paises pobres no es universalizable y, consiguientemente, no es humana, ni siquiera para
quienes la ofrecen. El agudo planteamiento de Kant podtia aplicarse a este problema... Si el
comportamiento y aun el ideal de unos pocos no puede convertirse en comportamiento y en
realidad de la mayor parte de la humanidad, no puede decirse que ese comportamiento y ese
ideal sean morales y, ni siquiera humanos. ..

En nuestro mundo, el ideal practico de la civilizacién occidental no es universalizable, ni
siquiera materialmente, por cuanto no hay recursos materiales en la tierra para que todos los
paises alcancen el mismo nivel de produccién y de consumo, usufructuado hoy por los paises
llamados ricos, cuya poblacién no alcanza el veinticinco por ciento de la humanidad (Ellacuria,
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Utopia y profetismo desde América Latina. Un ensayo concreto de soteriologia historica

[1989], 2000, pag. 249).

En conclusion, ante el hecho de no poder ser universalizable porque el planeta mismo no da
para que asi lo sea, la civilizacién de la riqueza se cataloga en primer lugar de no ser “humana;
y, segundo, que una civilizacién capaz de convivir, cuando no de producir la miseria de la
mayor parte de la humanidad, es una civilizacién nefasta, que de ninguna manera puede
ponerse como ideal de la humanidad” (Ellacuria, La construccién de un futuro distinto para la
humanidad [1988], 2000, pag. 349). En otras palabras, la supuesta civilizaciéon que exalta la
riqueza, lo que en la practica produce es miseria, pobreza y exclusiéon para las mayorias en el

planeta.

La civilizacién de la pobreza chumanizacion del capitalismo?

Ante el fracaso que ha supuesto la civilizacién de la riqueza, las alternativas que se han
planteado van desde las que afirmas que se puede “humanizar” o moderar el capitalismo o que
es imposible salir de este sistema hasta las que plantean otro orden radicalmente distinto. ¢En

qué posicion se ubica Ellacuria? En las siguientes lineas deja claro cual es su horizonte:

No se niega que tal tipo de civilizacién, vigente tanto en el este como en el oeste y que debe
llamarse civilizacion capitalista —sea capitalismo de Estado o capitalismo privado—, ha traido
bienes a la humanidad... pero ha traido males mayores y sus procesos de autocorrecciéon no se
muestran suficientes como para revertir su curso destructor (Ellacurfa, Utopia y profetismo
desde América Latina. Un ensayo concreto de soteriologia histérica [1989], 2000, pag. 273).

Si el mundo como totalidad se ha venido configurando sobre todo como una civilizacién del
capital y la riqueza... y si esto ha dado de si todo lo positivo que tenfa y estd trayendo
actualmente cada vez mayores y mas graves males, ha de propiciarse, no su correccion, sino su
suplantacién superadora por su contrario, esto es, por una civilizacién de la pobreza (Ellacutia,
Utopia y profetismo desde América Latina. Un ensayo concreto de soteriologfa historica

[1989], 2000, pag. 272).

La alternativa no es para el autor una manera de suavizar a la civilizacién de la riqueza. Esta es
la raz6n clave para comprender por qué insistié en el término “pobreza”. Porque se trata de
hacer hincapié en que la humanidad necesita una manera de organizar y de entender la vida
desde una perspectiva distinta a la hegemoénica. “Esa civilizacion de la riqueza y del capital ha
de ser superada radicalmente” (Ellacurfa, Utopia y profetismo desde América Latina. Un

ensayo concreto de soteriologia histérica [1989], 2000, pag. 273).
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La manera para lograrlo es colocando el énfasis en lo contrario a la riqueza: la pobreza. Puesto
que asi como se da la paradoja de la llamada “civilizacion de la riqueza” que en realidad genera
pobreza, una civilizaciéon de la pobreza sera capaz de generar auténtica riqueza, entendida ésta
como la condiciéon que permite la satisfaccion de las necesidades basicas y el desarrollo
humanos pleno sin caer en la légica de acumular irracionalmente dinero o bienes. Ellacuria la
define en los siguientes términos:

La civilizacion de la pobreza, en cambio, fundada en un humanismo materialista, transformado

por la luz y la inspiracién cristiana, rechaza la acumulacién del capital como motor de la

historia y la posesién-disfrute de la riqueza como principio de humanizacién, y hace de la

satisfacciéon universal de las necesidades basicas el principio del desarrollo y del
acrecentamiento de la solidaridad compartida el fundamento de la humanizacion...

La civilizacién de la pobreza se denomina asi por contraposicion a la civilizacion de la riqueza y
no porque pretenda la pauperizacién universal como ideal de vida. Ciertamente, la tradicién
cristiana, estrictamente evangélica, tiene una enorme desconfianza con la riqueza... lo que aqui
se quiere subrayar es la relacién dialéctica riqueza-pobreza y no la pobreza en s misma
(Ellacurfa, Utopia y profetismo desde América Latina. Un ensayo concreto de soteriologia
histérica [1989], 2000, pag. 274).

Al igual que con la civilizacién de la riqueza, Ellacuria plantea las dos categorias que implica
definir una civilizacién. El motor fundamental ya no es el acumular hasta el mayor exceso
posible ni el indicador de plenitud humana o el principio de humanizacién radica en cuanta
riqueza se ha logrado obtener para ser considerado “exitoso” o lo mejor del ser humanos.
Lejos de eso, se busca construir todo un ordenamiento humano en distintos ambitos de la vida
que tenga como fundamento esencial el satisfacer las necesidades basicas de los seres humanos

y su propia realizacién personal y comunitaria.

Aqui el trabajo ya no es un modo de explotacion en términos marxistas, sino un medio para
transformar la naturaleza con el fin de desarrollar lo mas y mejor posible la vida para el
conjunto de la sociedad. Si en la civilizacion de la riqueza el trabajo se ha desvirtuado al ser un
medio para que un grupo reducido acumule capital, en su contraparte, lo que se busca es “la
dignificacién por el trabajo, un trabajo que no tenga por objetivo principal la producciéon de
capital, sino el perfeccionamiento del hombre” (Ellacuria, Utopia y profetismo desde América

Latina. Un ensayo concreto de soteriologia histérica [1989], 2000, pag. 275).

En este sentido, el indicador de desarrollo racional humano esta basado en la capacidad de
solidaridad que conlleva el esfuerzo por alcanzar la meta determinada por el motor

fundamental: la satisfaccién de las necesidades basicas. Es decir, una sociedad entre mais
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asegurada tenga las condiciones de vida para la totalidad de sus integrantes, mas realmente
civilizada sera. No se promueve el individualismo cargado de egoismo extremos, sino la vision
desarrollada por un sinfin de tedricos humanistas: entender al individuo solo en cuanto forma

parte de la humanidad.

Finalmente, con la civilizaciéon de la pobreza se defiende un estilo de vida moderado, con lo
cual se contrapone a uno de los vicios mas propios de la civilizaciéon de la riqueza, el
consumismo y de la mania por los lujos: “la civilizaciéon de la pobreza trata de liberarse de la
presion del consumismo, de la distinciéon que viene del lujo adquirible por la riqueza para
recuperar la gratuidad de la naturaleza, que se ofrece por igual a todos y que todos pueden
disfrutar (Ellacuria, La construccion de un futuro distinto para la humanidad [1988], 2000, pag.

352).
La importancia de la utopia

La civilizaciéon de la pobreza es una utopia. As{ la define Ellacurfa. Es plenamente consciente
que no es algo facil de construir. Pero no por ello renuncia a su elaboracion conceptual. Y es
que “las utopfas que figuran en la historia espiritual de la humanidad revelan a primera vista lo
que tienen de comun: son cuadros y, por cierto, cuadros de algo que no existe” (Buber, 2014,
pag. 17). La clave esta en que
la imagen utdpica es un cuadro de lo que “debe ser”, lo que el autor de ella desearia que fuese
real... Lo que en ¢l impera es el afan por lo justo, que se experimenta en vision religiosa o
filosofica, a modo de revelaciéon o idea, y que por su esencia no puede realizarse en el
individuo, sino solo en la comunidad humana. La visién de lo que debe set, por independiente

que a veces aparezca de la voluntad personal, no puede separarse empero de una actitud critica
ante el modo de ser actual del mundo humano (Buber, 2014, pags. 17-18).

Estas palabras del filésofo Martin Buber encajan a cabalidad con lo desarrollado por Ellacuria.
La civilizaciéon de la pobreza es asi algo que no existe tal cual en la realidad, pero expresa
hondamente el como deberfa de organizarse la sociedad para ser mas justa y humana. Y es, por
otro lado, una critica ineludible frente a la realidad concreta marcada por la civilizaciéon de la
riqueza. Una realidad que en principio es mas propicia para el pesimismo absoluto que para la
utopia.

En ninguna parte se vive la opcién preferencial por los pobres, la superacién del dinamismo

del capital y de las exigencias del orden internacional, ni menos aun se ha encontrado la forma
de que el sujeto primario de los procesos sea el pueblo dominado y oprimido (Ellacurfa, Utopia
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y profetismo desde América Latina. Un ensayo concreto de soteriologia histérica [1989], 2000,
pag. 243).

En el caso especifico de América Latina, los males que le caracterizan (situado Ellacuria en
1989)

se deben a formas capitalistas de dominacién. Los males de los sistemas socialistas, tanto en lo
econémico como en lo politico, se hacen presentes en situaciones como las de Cuba,
Nicaragua y en algunos movimientos revolucionarios. Pero, excluidos casos extremos
socialistas como el de Sendero Luminoso, en Peru, los males de los sistemas socialistas no
tienen comparacion con la prolongacién, la extension y la gravedad de los del sistema
capitalista (Ellacurfa, Utopia y profetismo desde América Latina. Un ensayo concreto de
soteriologfa historica [1989], 2000, pag. 2406).

Se aprecia mis la seguridad nacional norteamericana que la autodeterminacion de los pueblos,
que el derecho internacional y aun el respeto de los derechos humanos fundamentales, a los
cuales se defienden derivadamente, siempre que no pongan en peligro las estructuras militares
y policiales, en las cuales se conffa, mas que en cualquier estructura democratica, para la
defensa de los intereses norteamericanos...Incluso se emprenden acciones encubiertas por la
CIA, entre las cuales no solo se dan ilegalidades, sino estrictas practicas terroristas (Ellacurfa,
Utopia y profetismo desde América Latina. Un ensayo concreto de soteriologfa histrica
[1989], 2000, pag. 249).

¢De dénde entonces sacé la inspiracion el jesuita espafiol radicado en El Salvador para plantear
una utopia de la dimension antes sefialada con la civilizaciéon de la pobreza? Aqui se defiende
que son al menos tres las fuentes desde donde Ellacuria navegé para tal tarea. En primer lugar,
la teologia de la liberacién, en segundo lugar, la filosofia como disciplina (no solo la zubiriana)
que tiene por objeto la realidad histérica y la praxis politica y, en tercer lugar, la figura de
monsefior Romero. La civilizacién de la pobreza es no solo una propuesta de caricter

filosofico sino sobre todo de inspiracion cristiana.

1.1 La teologia de la liberacion
Para Marx la religion es el gpio del pueblo. La funcion social de la religion, de las iglesias y de la

teologfa —en esta légica marxista— buscarfan adormecer a las masas para que no tomen
conciencia de como funciona la injusticia en el mundo y no generen revoluciones o escandalos
a las clases dominantes o poderosas, quienes a su vez, promueven la fe conservadora y
defensora del orden establecido. “La miseria religiosa es, por una parte, la expresion de la
miseria real y, por la otra, la protesta contra la miseria real. La religién es el suspiro de la
criatura oprimida, el corazén de un mundo sin corazon, asi como es el espiritu de una situacién

carente de espiritu” (Marx, 2000, pag. 238). Ante esta critica, Ellacurfa responde:
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Si es asi, no tiene por qué convertirse en el opio del pueblo, como continua diciendo el mismo
texto matxiano. Si es mas protesta que mera expresion, si es mas lucha que mero desahogo, si
no se queda en mero suspiro, si la protesta y contraste se convierten en utopia historica, que
niega el presenta y lanza hacia el futuro, si, en definitiva, se entra en la accién profética, se hace
historia en la linea de la negacién y de la superacién, y no en la linea de la evasion (Ellacuria,
Utopia y profetismo desde América Latina. Un ensayo concreto de soteriologia historica
[1989], 2000, pag. 238).

Tal como se vio en el capitulo anterior, Ellacurfa se ubica dentro de una linea religiosa que
empalma con esa manera de entender la fe relacionada con la realidad y comprometida con su
transformaciéon contra las injusticias de todo tipo. Tomdé muy en cuenta los encuentros
internacionales y nacionales al interior de la Compafiia de Jesus, los documentos de Medellin y
Puebla y la experiencia de las comunidades eclesiales de base en Centroamérica, especialmente
las de El Salvador. Por ello, en su faceta de tedlogo, fue parte del movimiento o corriente

denominada teologfa de la liberacién.

El tedlogo espafol Juan José Tamayo, considera que esta manera de hacer teologia, nacida en
América Latina, es incluso la mas genuina o la que mas se acerca al objetivo principal de la

teologfa.

Tras largos siglos de secuestro en los sétanos del Santo Oficio, la teologia esta dejando de ser el
brazo largo o la antena de repeticiéon del magisterio eclesiastico y estd empezando a recuperar
su cometido especifico: ser inteligencia critica de la fe, ser reflexién re-creadora del mensaje
cristiano atendiendo a las sefias culturales de identidad propias de cada contexto (Tamayo,

1989, pig. 15).
Ese poner la fe, la creencia religiosa, al servicio de la reflexion sobre los problemas concretos

de las personas, es una de las causas de la teologfa de la liberacion, pues la situacion en la

region latinoamericana —como se ha mencionado— era deplorable para las grandes mayorfas:

La Teologia de la Liberacién surge en América Latina, continente pobre y mayoritariamente
cristiano, en la década de los afios sesenta. Y lo hace no de forma aislada, cual si se tratara de
un producto ideolégico quimicamente puro, sino en el contexto de la irrupciéon del Tercer
Mundo en la escena histérica y en conexiéon directa con los movimientos populares de
liberacién extendidos por todo el subcontinente. En dicho nacimiento interviene de manera
muy especial y determinante la insercién de los cristianos en los procesos revolucionarios

(Tamayo, 1989, pag. 30).

En este sentido, Ellacuria planteé que “la tarea histérica fundamental de los paises oprimidos
econémica, politica, cultural y religiosamente tenga un nombre: /Jberacion” (Ellacutia citado en

Tamayo, 1989, pag. 34).
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Ataques a la teologia de la liberacion

Esta expresion teologica sufrid una serie de ataques por parte de distintos sectores dentro y
fuera de la iglesia catolica. LLa acusacion principal fue que se trataba no de una teologfa, sino de
un marxismo disfrazado para justificar levantamientos armados o para alentar a los cristianos a
convertirse en guerrilleros. A los promotores se les llamaba “los curas con sota roja” y se les
etiqueto de traidores al espiritu original del evangelio, dejando de ser auténticos pastores, por
su opcién de predicar el “odio de clases” y no el amor de Dios para la humanidad. El hecho de
que algunos sacerdotes tomaron las armas y se enfilaron como guerrilleros en varios paises de
América Latina, era la prueba fehaciente para los enemigos de la teologia de la liberaciéon, que
se trataba de una teoria peligrosa para la paz.

La campafia contra ella que, desde el lado econémico politico, fue emprendida por Rockefeller,

el grupo de Santa Fe y tantas otras fuerzas conservadoras y represoras en América Latina y que

desde el lado eclesiastico fue conducida sobre todo por Veckermans, Loépez Trujillo y

Kloppengurg (Ellacuria, Estudio teolégico-pastoral de la “Instruccién sobre algunos aspectos
de la teologia de la liberacién” [1985], 2000, pag. 398).

Esas voces en contra surgieron principalmente en las élites econémicas y politicas en América
Latina, que luego tuvieron en eco en los sectores poderosos en Estados Unidos y en El
Vaticano. Desde el epicentro del catolicismo, la Sagrada Congregaciéon para la Doctrina de la
Fe, dirigida por el cardenal Ratzinger, publicé en 1984 una especie de llamado de atencién
contra la teologfa de la liberacion (Imstruccion sobre algunos aspectos de la teologia de la liberacion) y
repitié el mismo mecanismo en 1986 (Instruccidn sobre la libertad cristiana y la liberacion). En ambos
casos se recogian las quejas o criticas de los sectores poderosos y fueron expresiones de esa ala

conservadora de la iglesia.

Ellacuria sefiala que Ratzinger siempre fue bastante “critico, no solo de la teologia de la
liberacion, sino del conjunto mayoritario de las teologias y los movimientos que suscitd el
Vaticano II o que acompafiaron al concilio” (Ellacuria, Aporte de la teologia de la liberacién a
las religiones abrahamicas en la superacion del individualismo y del positivismo [1987], 2000,
pag. 194). Mas en especifico,
el cardenal Ratzinger ha acusado a la teologfa de la liberaciéon de reducir la fe cristiana a historia
y la historia politica...Se nos acusa de que en la teologia de la liberacién se politiza todo: el

reino de Dios, el pueblo de Dios, la caridad, la fe, la esperanza, los sacramentos, la moral, la
salvacion, la Biblia (Ellacurfa, El desafio cristiano de la teologia de la liberacién [1987], 2000,

pig. 19).
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A veces nos han acusado de confundir a los pobres con el proletariado. ;Como vamos a
hacetlo, si en grandes partes de América Latina no hay proletariado? Hay mayorias populares
oprimidas. Hay mayorfas campesinas e indigenas explotadas, y a veces, ni siquiera explotadas,
sino completamente marginadas de la historia (Ellacurfa, El desafio cristiano de la teologia de la
liberacion [1987], 2000, pag. 20).

En términos generales, las criticas hechas no tienen consistencia teoldgica, ni evangélica, ni
filosofica. Aunque “es indudable que la teologia de la liberacién es peligrosa socialmente. Lo
vio perfectamente Rockefeller, antes de que la teologfa de la liberacién respirara muy profundo.
Hay que preguntarse entonces para qué y para quién” (Ellacurfa, El desafio cristiano de la
teologfa de la liberacion [1987], 2000, pag. 21). Preguntas que no son dificiles de responder
puesto que la pista estd en el desde donde y desde quiénes surgen las criticas. ¢Por qué
entonces a los poderosos una teologfa pudiera significar algin tipo de peligro? Esto se puede

comprender mejor al examinar los postulados fundamentales de esta corriente.

Defensa de la teologia de la liberacion

Los aspectos en los que se comprueba que la teologia de la liberaciéon ha significado una
especie de dignificacion y respuesta a la altura de los tiempos de la teologia en general son los

siguientes:

13

a) Actualizacion de la teologia y del cristianismo al mundo contemporaneo: “el
haber logrado los te6logos latinoamericanos que estos temas centrales de la fe cristiana,
bastante descuidados por otras teologias, sean recuperados para el acervo cristiano y
para el desafio del mundo actual, es ya un mérito indiscutible y reconocido” (Ellacurfa,
Estudio teoldgico-pastoral de la “Instrucciéon sobre algunos aspectos de la teologfa de
la liberacién™ [1985], 2000, pag. 408). “Sin la teologia de la liberacién no se sitda al
cristianismo en la verdadera linea de compromiso con la superacion de la injusticia y la

miseria (Ellacurfa, Estudio teolégico-pastoral de la “Instruccion sobre algunos aspectos

de la teologia de la liberacion” [1985], 2000, pag. 409).
b) Recuperacion de la credibilidad de la teologia y el cristianismo en un mundo
secularizado: “mientras otro tipo de teologfa trataba de hacer creible la fe a los sabios

y poderosos de este mundo, porque a los pobres con frecuencia se la imponfan de una
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manera institucional o social; la teologia de la liberaciéon trata de hacer creible y
operante la fe a las mayorias populares, y en ese signo escandaloso, la hace también
crefble para las minorfas, sean éstas académicas, econémicas, culturales o politicas”
(Ellacurfa, Estudio teoldgico-pastoral de la “Instruccion sobre algunos aspectos de la
teologfa de la liberacion” [1985], 2000, pag. 410). “La teologifa de la liberacion entiende
que desde la opcion preferencial por los pobres, con su doble componente tedrica y
practica, puede acrecentarse de forma importante la verdad sobre Dios, sobre la iglesia
y sobre el hombre (Ellacurfa, Estudio teologico-pastoral de la “Instrucciéon sobre

algunos aspectos de la teologfa de la liberacion” [1985], 2000, pag. 445).

Dotar de sentido y vitalidad a la fe en un mundo estructuralmente injusto: la
teologfa de la liberaciéon “ha hecho ya mucho por la fe y por la vida de las mayorias
populares del continente (Ellacuria, Estudio teolégico-pastoral de la “Instruccién sobre
algunos aspectos de la teologia de la liberaciéon” [1985], 2000, pag. 411). Esto lo ha
logrado por haber devuelto “a los pobres y a los oprimidos el puesto preferencial que
les corresponde no solo en la iglesia, por la voluntad expresa de Cristo, sino también en
la reflexion teoldgica... sin exclusivismos, pero con clara preferencia” (Ellacurfa,
Estudio teolégico-pastoral de la “Instrucciéon sobre algunos aspectos de la teologia de

la liberacién” [1985], 2000, pag. 441).

Apertura al dialogo intelectual con corrientes incluso con tintes antirreligiosos:
“los tedlogos de la liberacién en general no son, en ningin caso, antimarxistas...
incluso se sirven de elementos marxistas (Ellacurfa, Estudio teoldgico-pastoral de la
“Instruccién sobre algunos aspectos de la teologia de la liberacion” [1985], 2000, pag.
437). “Yo propondria que se hiciera un estudio cuidadoso de E/ capital para ver en él
qué cosas esenciales de su analisis estan en oposicion insalvable con la fe cristiana...
Pienso que encontrarfamos menos incompatibilidades de las que pueden encontrarse
en un Aristételes, en un Kant o Hegel o en un Heidegger... en todos estos casos se ha
podido entresacar el trigo de la cizafia. ¢Por qué no se va a ser lo mismo con el analisis
marxista? No nos vaya a pasar aqui lo que pasé con el evolucionismo, donde, por

rechazar su materialismo explicativo, rechazé también la iglesia el analisis evolucionista
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de la realidad biologica (Ellacuria, ¢Es conciliable el analisis marxista con la fe cristiana?

[inédito], 2000, pag. 512).

En estos cuatro aspectos aparecen los conceptos que se relacionan con la utopia de la

civilizacién de la pobreza: Reino de Dios, pobreza-riqueza desde el evangelio y liberacion.
Reino de Dios

La categoria de Reino de Dios juega un papel de primer orden en la teologfa de la liberacion.
Se trata de la propuesta desde donde se cuestiona el orden establecido y se evalia qué tanto ese
orden se acerca o se aleja de los valores religiosos y humanos que se encuentran en el

evangelio. Se podria decir que es la “meta-utopia” de la civilizacién de la pobreza.

El reino de Dios es, en definitiva, una historia transcendente o una transcendencia historica, en
paralelo estricto con lo que es la vida y la persona de Jesus, pero de tal forma que es la historia
la que lleva a la transcendencia, ciertamente porque la transcendencia de Dios se ha hecho
historia (Ellacurfa, Utopia y profetismo desde América Latina. Un ensayo concreto de
soteriologfa historica [1989], 2000, pag. 237).

La tradicion conservadora de la iglesia defiende que el Reino de Dios es algo exclusivamente
del mas alla. La teologfa de la liberacién no niega esa transcendencia, pero asegura que ese
reino comienza desde el aqui y el ahora. Decir que solo existe en el mas alla o que solo existe

en el mas aca es teologicamente un reduccionismo.

Jests no predica un reino de Dios abstracto o puramente transterreno, sino un reino concreto,
que es la contradiccién de un mundo estructurado por el poder del pecado; un poder que va
mas alla del corazén del hombre y que se convierte en pecado histérico y estructural (Ellacutia,
¢Por qué muere Jests y por qué lo matan? [1977], 2000, pag. 87).

El reino de Dios implica un maximo de presencia de Dios, tal como ese Dios se revela en
Jesus, y de su voluntad en la historia de los hombres... La iglesia no es el reino de Dios, sino
que es parte de él, pero subordinada. Se trata de que lo divino se haga cada vez mas histérico
entre los hombres (Ellacurfa, El desafio cristiano de la teologia de la liberaciéon [1987], 2000,

pig. 23).

¢Coémo es ese Dios de Jests que se revela? Ellacuria lo describe en los siguientes términos:

El Dios de las bienaventuranzas es un Dios justo, que da a los pobres lo que es suyo y a los
ricos lo que se merecen; es un Dios que se compadece del pobre y se compromete a ponerse
de su parte y que va a actuar en su favor. El rey del reino de Dios no serfa verdadero rey, si es
que en su reino no es capaz de asegurar la justicia defendiendo al pobre y al débil contra el rico
poderoso y opresor. Solo cuando Dios salve al pobre, serd realmente Dios salvador
prometido...
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Jests no esta recomendando en las bienaventuranzas la pobreza espititual, sino denunciando la
pobreza material como un mal; estd anunciando que Dios ha decidido suprimir ese mal, ya que
no hay lugar para la pobreza en su reino (Ellacurfa, Pobres [1983], 2000, pag. 178).

Lejos de ser un Dios que bendice la riqueza o que aprecia especialmente a los ricos o
poderosos, es un Dios que esta a favor de los pobres y en contra de aquellos que generan o se
aprovechan de la pobreza y de los pobres. Bajo esta concepcion “la categoria ‘reino de Dios™,
tan importante para comprender la civilizacién de la pobreza, aunque no es una invencion de la
teologfa de la liberacién, “en ella cobra una importancia fundamental y es, ademas, entendida
de modo especial (Ellacuria, Aporte de la teologia de la liberacion a las religiones abrahamicas
en la superaciéon del individualismo y del positivismo [1987], 2000, pag. 202). Especial debido

al concepto que se tiene sobre cémo es Dio y su tipo de reinado:

Dios no es un Dios de muerte, sino de vida, no es un Dios de la escasez, sino de la abundancia;
no es un Dios de los grandes opresores, sino de los pequefios oprimidos; no es un Dios de la
dominacién, sino de la liberacién (Ellacuria, Aporte de la teologia de la liberacién a las
religiones abrahamicas en la superacién del individualismo y del positivismo [1987], 2000, pag.
217).

En sintesis, el reino de Dios es incompatible con la existencia de la pobreza material. Por
consiguiente, el reino de Dios es incompatible con un sistema capitalista o una civilizaciéon de
la riqueza que funciona esencialmente con una injusticia intrinseca: la violencia estructural o

pecado estructural.

Una situacién que no permite a la mayorfa ser persona y vivir como persona por estar
sojuzgada y aplastada por necesidades vitales fundamentales; una situaciéon de injusticia
institucionalizada que impide positivamente la fraternidad entre los hombres; una situacién
configurada por modelos de la sociedad capitalista y de la sociedad de consumo, que impiden la
solidaridad y la trascendencia cristiana; una situacién en la que el mundo y la sociedad —lugares
inexorables que median la presencia de Dios entre los hombres— son la negacién de la esencia
amorosa de Dios como realidad ultima fundante de toda realidad; una situacién en la que no
aparece la imagen encarnada de Cristo sino mas bien la negacién permanente de esa imagen;
una situacion de tales caracteristicas, desde el punto de vista cristiano, no tiene mas que un
nombre: pecado (Ellacurfa, Teologia politica , 1973, pag. 83).

Pecado en cuanto es un orden que se aleja de la voluntad de Dios. El concepto pecado cobra asi
una dimensién que va mas alld de la version conservadora de entenderlo a un asunto

<

meramente personal. El pecado como hecho teolégico tiene tres facetas: “un pecado original
(natural), un pecado personal y un pecado histérico (social) (Ellacurfa, En torno al concepto y

a la idea de liberacion [1989], 2000, pag. 635). Ante ese pecado #idimensional es que el
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cristianismo debe emprender sus mejores dinamismos y no solo quedarse con el que
hegemonica o conservadoramente trata del pecado individual.
Desde un punto de vista predominantemente biblico tal vez el pecado radical habria que
situarlo en un modo de vida, en toda una civilizacién, montada sobre la idea de lucro y
propiedad privada... es en si una grave idolatria y lleva consigo la serie de consecuencias
perniciosas que constituyen la sociedad de consumo. A escala mundial quiza nunca como ahora

se ha podido apreciar el valor significativo de la permanente denuncia biblica contra las
riquezas y su afan.

La existencia misma del Tercer Mundo, resultado obvio de los otros dos mundos, y las
diferencias en el nivel de vida dentro de una misma nacién, son la prueba definitiva de que una
sociedad nacional e internacional montada sobre la idea de lucro son a la par negacién del
hombre y negacion de Dios (Ellacuria, Teologia politica , 1973, pag. 85).

Se encuentra en esta reflexion sobre el pecado estructural como incompatible con el reino de
Dios, una primera proyeccion de la formulacion de las dos civilizaciones: de la riqueza y de la
pobreza. Lo cual es una prueba de los anos en que Ellacurfa fue consolidando su propuesta

tedrica mas relevante.

Esto significa que es Dios tiene una opcion preferencial por los pobres, por lo oprimidos y una

condena ineludible para los ricos y poderosos. Esto ser vera a continuacion.
Pobreza-riqueza desde el evangelio

En la justificacion del nombre utilizado para la civilizaciéon de la pobreza, ha mencionado
Ellacuria que no es un asunto que tenga que ver con una apologia de la miseria. Aqui se
ahonda un poco mas en el significado real del término que solo cobra sentido si se le coloca en

el contexto de su contrario (la riqueza), sin perder de perspectiva que el término pobre

es inicial y radicalmente un concepto socio-econémico. Tiene después sus derivaciones, que
pueden llegar hasta sublimes consideraciones espirituales... Pobres son aquellos que
carecen de bienes materiales fundamentales, sea en referencia a lo que es un minimo
aceptable, en una determinada sociedad, sea en referencia a otras personas o grupos
sociales, que son considerados ricos (Ellacurfa, Pobres [1983], 2000, pag. 174).

En este sentido, el autor hace hincapié en la naturaleza dialéctica del concepto:

Hay ricos “porque” hay pobres y hay pobres “porque” hay ricos. Si todos los hombres tuvieran
niveles bajos de subsistencia, no serfan propiamente pobres; solo lo son cuando se da una
diferencia social en la propiedad y la disposicién de los recursos materiales y, sobre todo,
cuando esta diferencia social es causada por la interaccién de unos hombres sobre otros, de
unos grupos sobre otros (Ellacuria, Pobres [1983], 2000, pags. 174-175).
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Esta relacion dialéctica riqueza-pobreza, se encuentra con claridad en los evangelios. Un
elemento mas que proporciona sustento a la utopia con clara inspiracion cristiana, del tipo de
cristianismo considerado “auténtico”, no-alienante.
En la predicacion de Jesus... no se trata de la alabanza de la pobreza en si y de la condena de la
riqueza en si sino de la relacion unitaria que guardan pobreza y riqueza, es decir, de aquella

riqueza que hace pobres y de aquella pobreza que denuncia la existencia maligna de la
riqueza. ..

El tema pobreza-riqueza no es, por tanto, un tema de pura ascesis individual; es también un
tema sociolégico y en esta dimensién sociologica es como se relaciona con el acceso del
hombre a Dios. En efecto, la riqueza es vista como uno de los mayores impedimentos del
Reino de Dios entre los hombres (Ellacuria, Teologfa politica , 1973, pag. 17).

Una vez mads aparece una idea o concepcion de Dios desde la teologfa de la liberacién. Un
Dios que toma partido o preferencia por los pobres y no por los ricos. Sin que esto signifique
una posicion ideolégica que proponga el “odio de clases”, sino lo exactamente lo contrario, la
compasion o el amor por quienes mas sufren.
La pobreza de la vida de Jests tiene un valor teoldgico fundamental. No se trata de una
reaccion psicolégica-afectiva de ser pobre con Cristo pobre por alcanzar un mayor parecido
con ¢él; el planteamiento debe ser mucho mas radical. La pobreza de la vida de Jests tiene un

significado socioteologal de primera importancia... en la pugna entre la pobreza y la riqueza es
claro que la revelacién de Dios esta en la pobreza. ..

El evangelio da una serie de razones por esta preferencia historica y concreta de la pobreza, o si
se prefiere de los pobres como lugar preferente de la revelacién de Dios (Ellacuria, Teologia
politica , 1973, pag. 18).

En conclusion, con el nombre de civilizacion de la pobreza, se busca evidenciar que la
existencia misma de la pobreza se debe a un ordenamiento injusto, a una violencia estructural o
pecado estructural. Por tanto, dado los elevados niveles de pobreza en el mundo, es necesario
un “cambio de rumbo... en busca de una nueva civilizaciéon de la pobreza” en contra de esta

presente “civilizacion de la riqueza y del consumismo —objetivo para el cual no son suficiente

los recursos de la humanidad” (Ellacurfa, Pobres [1983], 2000, pags. 186-187).

Los pobtes son por esto, el lugar epistemologico que dice mas verdad sobre la realidad.
Situado desde alli es posible pensar en una civilizacién que —en término kantianos— pueda ser
universalizable. Porque “no hay manera mas eficaz y realista de mirar por todo el hombre y
por todos los hombres que la de situarse en el horizonte de las inmensas mayorias de la
humanidad, que padecen los efectos de la pobreza, la injusticia y de toda suerte de represiones”

(Ellacuria, Pobres [1983], 2000, pag. 191).
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Liberacion

Como efecto del planteamiento de la teologia de la liberacion de reino de Dios y de la relacion
rigneza-pobreza, aparece la categorfa de liberacion. ¢Liberacion de qué? Basicamente de la
pobreza material, porque en el reino de Dios no hay espacio para ella. “Se trata de una
liberacién de los pobres, y no solo de los pobres en sentido econémico, sino también en su
sentido teoldgico y politico, en un sentido analégico (Ellacurfa, El desafio cristiano de la

teologfa de la liberacion [1987], 2000, pag. 20).

A eso habra que agregar, tal como se ha mencionado arriba, que el reino de Dios no es algo
que se reduzca a la trascendencia (al mas alld) sino que, comienza desde la realidad presente.
Esto obliga a poner la mirada en la realidad histérica (mas acd) o en el presente concreto en
todas sus dimensiones que lo componen o estructuran. En ese examen se encuentra que existe
un pecado personal y también uno de tipo estructural del cual es necesario liberar o salvar. En
Ellacuria el concepto /beracion esta intimamente ligado al concepto teolégico de salvacion.
La salvacién cristiana y, consiguientemente, la liberacién cristiana, es entendida como un
proceso histérico; por lo tanto, con visibilidad histérica... no olvida la liberacién del pecado
personal, pero hace especial hincapié en el pecado histérico, que lo entiende como injusticia y
dominacién. Es comprobable la presencia del pecado social e histérico como negacién e

impedimento del reino de Dios (Ellacuria, El desafio cristiano de la teologia de la liberacion
[1987], 2000, pag. 25).

Ante ello, lejos de ser un concepto exclusivo de movimientos sociales, Ellacurfa defiende que
se trata de un concepto muy presente en la teologfa. “Las reflexiones teoldgicas o simplemente
cristianas sobre la liberacion arrancan de la constatacion y de la vivencia de la pobreza
material... en contraste con la riqueza de unos pocos” (Ellacuria, Estudio teolégico-pastoral de
la “Instruccion sobre algunos aspectos de la teologfa de la liberacion™ [1985], 2000, pag. 407).

Ese ejercicio no esta exento de polémica o de incomodidad.

Los cristianos radicalizados acuden al concepto y los cristianos contemporaneos lo eluden o lo
dulcifican. Igualmente los politicos en el poder prefieren términos como desarrollo, mientras
que los politicos de la oposicion —con las excepciones conocidas segin la relacién podet-
oposiciéon— se inclinan hacia la liberacién u otros términos mds o menos equivalentes
(Ellacuria, Teologfa politica , 1973, pag. 83).

Frente a esas ambigiedades en su uso, ha sido la teologia de la liberacion la que “se ha

convertido... en uno de los instrumentos tedricos eclesiales mas fuertes para cumplir con la

misién ineludible de la liberacién integral de todos los hombres, pero especialmente de las
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mayorias oprimidas de todo el mundo” (Ellacurfa, Estudio teolégico-pastoral de la
“Instruccion sobre algunos aspectos de la teologia de la liberacion” [1985], 2000, pag. 410).
Aqui se senala lo esencial del concepto /lberacion: frente a la acusacion de que esta teologia
reduce el concepto a algo puramente politico o terrenal, la respuesta es que no y lejos de eso,

se pretende aplicar el concepto tanto a lo trascendental como lo presente.

Cuando nos dicen que reducir la liberacion a la liberacion de la estructura socio-econémica es
reducir el evangelio, hay que responder evidentemente que si, pero la teologfa de la liberacion
no dice que la liberacion se reduce a eso. También dice que un cristianismo que no ayude a
liberar las estructuras socio-econémicas, no es cristiano (Ellacurfa, El compromiso politico de
la iglesia en América Latina [1977], 2000, pag. 679).

No se trata solo de “salvar” o liberar del pecado individual o personal, sino de hacer un
proceso de forma integral, sin excluir ninguna de las dimensiones humanas, lo espiritual pero
también lo econémico, politico y social. Es algo compatible con los valores del evangelio y de

la fe.

A estos pobres hay que anunciarles muy expresa y centralmente la libertad que viene de la
liberacién. Una liberacién que es sobre todo liberacién del pecado, de todo pecado y no solo
del pecado interior, pero que también es liberaciéon material, socio-histérica, que atiende a todo
el hombre y a todos los hombres que se vean privados de su libertad o desprovistos de lo que
es necesario para vivir dignamente como hijos de Dios (Ellacurfa, Estudio teolégico-pastoral
de la “Instruccién sobre algunos aspectos de la teologia de la liberaciéon” [1985], 2000). 441

Existen situaciones donde ese proceso de libracion integral se puede constatar:

La espléndida experiencia de las comunidades eclesiales de base como fermento de renovacién
de la iglesia y como factor de transformacién politica. .. que se organizan para luchar solidaria y
martirialmente por el bien de sus hermanos, los mas humildes y débiles, son ya prueba del
potencial salvifico y liberador de los pobres (Ellacuria, Pobres [1983], 2000, pag. 186).

E incluso, cuando el proceso de la liberacion integral exige acciones de lucha, se puede
justificar teologicamente.
No solo se condena una vez mas el estado calamitoso de injusticia que vive nuestro mundo,
sino que se recuerda la legitimidad de la lucha armada para superarlo, aunque lo normal serfa

no tener que llegar hasta ese punto y quedarse en resistencia activa (Ellacurfa, La teologia de la
liberacién rehabilitada [1986], 2000, pag. 451).

En sintesis, para Ellacuria la busqueda de una liberacion integral esta en plena concordancia
con los principios basicos de la civilizaciéon de la pobreza que se ha propuesto contra la

civilizacién de la riqueza.

La teologia de la liberacién busca estructuras y comportamientos mas justos y libres. Aunque la
fe cristiana no es suficiente por si misma para la liberacién —y, en este sentido, no volvemos a
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caer en autocracias, ni en cristiandades, ni en nada semejante—, si entendemos que la fe puede
ser un aporte fundamental a la liberacion integral de las personas (Ellacutfa, El desafio cristiano
de la teologfa de la liberacién [1987], 2000, pag. 25).

Se evidencia de este modo, que el principio de humanizacién de ambas civilizaciones tiene
como horizonte la libertad humana. Esa es la coincidencia. La diferencia medular estd en la
concepcién del proceso para llegar a ella. “La liberacién no puede consistir en un paso de la
pobreza a la riqueza, haciéndose ricos con la pobreza de los otros, sino en una superacion de la
pobreza por la via de la solidaridad (Ellacuria, Utopia y profetismo desde América Latina. Un

ensayo concreto de soteriologia histérica [1989], 2000, pag. 268).

1.2 La filosofia
Luego de examinar la inspiracion cristiana de la civilizacién de la pobreza, corresponde aqui

desarrollar algunos aspectos filoséficos que proporcionan soporte tedrico a esa propuesta
desde la cual se puede hablar del Estado y democracia. No se pretende hacer un andlisis
exhaustivo de todos los filésofos o corrientes filoséficas con las que Ellacuria dialogd o se
enfrent6. Mas bien se trata de sefialar algunas herramientas propias de esta disciplina que
pudieron haber influido en su reflexion. Se ha escogido tres temas filoséficos: a) Estructura y
dinamismo de la realidad, b) Sécrates: modelo de filosofar (la parrhesia) y ¢) Riqueza y pobreza
en Epicuro (341 a.C.- 271-270 a.C.). A continuacion se desarrolla cada uno de ellos en relacion

con la idea de crear una nueva civilizacion.

a) Estructura y dinamismo de la realidad

Estructura

En la tesis doctoral que realizé Ellacuria sobre el filbsofo espafiol Xavier Zubiri, se encuentra
una preocupacion intelectual por comprender a fondo /a realidad. Plantea que
[Zubiti] ha llegado no solo a la profundizacién de lo que es la esencia, sino que en esa
profundizacién ha demostrado que la verdadera y dltima orientacion de la metafisica es aquella
que estudia toda la realidad desde la esencia. Con lo que la esencia, ademas de ser uno de los

temas capitales de la metafisica, se convierte en el nicleo mismo desde donde ha de entenderse
la realidad y, consecuentemente, la metafisica (Ellacuria, Resumen de tesis doctoral, 1965, pag.

1.
Desde estos afios de formacién, Ellacuria tiene un talante que le hace poner en la metafisica, el

medio para escudrifiar lo real. Esta breve acotacion sobre el caracter de la rama de la filosofia
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que se le suele relacionar con elucubraciones intelectuales muy complejas pero sin los pies
sobre la tierra, cobra en Ellacuria un sentido diferente: “lo fisico no se opone a lo metafisico; lo
fisico no es sinénimo de empirico o positivo, sino que es lo real que puede considerarse
positiva o metafisicamente. LLa consideraciéon metafisica no es sino la consideracion de lo fisico,

de lo real, pero en cuanto realidad” (Ellacuria, Resumen de tesis doctoral, 1965, pags. 23-24).

En las siguientes lineas expresa lo que se podria denominar una diferencia de enfoque
metaffsico entre Aristoteles y Zubiri que, para los intereses de este estudio, ayudaria a
comprender la realidad en su conjunto.

Principio, para Aristételes, es siempre y solo aquello de lo que en ultima instancia algo viene,
con lo que la razén formal de principio ha de verse en el ‘de dénde’” mismo. ..

Zubiri se ha limitado en las paginas de SE [Sobre la esencia] al estudio de los principios
constitutivos, no sin introducir un cambio radical frente a la concepcidn aristotélica, de modo
que ya no se puede hablar propiamente de principios constitutivos sino de principios
estructurales y de distintos niveles de principialidad y de estructuracién... Zubiri, en efecto,
plensa que no se alcanza la radicalidad ultima de lo que son realmente las cosas, si no es
atendiendo a lo que son las cosas estructuralmente (Ellacuria, Tesis doctoral: principialidad de
la esencia en Xavier Zubir, 1965, pag. 5).

Esta idea de estructura, en cuanto constitucion de todo lo real, fue utilizada por el autor en afios
posteriores y esta conectada con la critica a la civilizacion de la riqueza y su contrapropuesta de
la civilizacion de la pobreza. Mas especificamente, Ellacurfa identifica que el sistema capitalista
tiene una estructura que ordena o que orienta al conjunto de elementos de la realidad: desde
aspectos fisico-naturales, pasando por la concepcion de trabajo y otros aspectos ideoldgicos

que le dan sentido al orden juridico-politico y, cuestiones existenciales del individuo (sentido

de la vida, felicidad, etc.).

De ahi que recurra al concepto de eivilizacion, muy probablemente porque tiene presente esta
idea filosofica de la realidad como estructura, para plantear que el cambio radical o estructural
pasa por tocar la esencia o la fuente desde dénde se configura toda la realidad. En la
publicacién péstuma Filosofia de la realidad histérica’, se puede notar mejor esa relacion. Su tesis
bésica es esta: “la realidad es un todo sistematico, la realidad es un todo dinamico” (Ellacuria,

Filosofia de la realidad histérica, 1999, pag. 18).

% El proyecto del autor era crear un libro de filosoffa. Su produccién inicié desde la década de los setenta y quedd
truncado con el crimen de 1989.
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El objeto de la filosofia es realmente uno solo por la sencilla razén que la realidad toda forma
una sola unidad y que la filosofia no es sino la conceptualizacién racional y totalizante de esa
unidad de realidad que es ya en si misma una unidad real y no puramente conceptual (Ellacutfa,
Filosofia de la realidad histérica, 1999, pag. 18).

Para hacer un ejercicio filoséfico digno, es necesario que la realidad sea considerada no solo en

cuanto su estructura, sino también su dinamismo:

El “objeto” de la filosofia es para Zubiri el todo de la realidad dindmicamente considerado...
algunas de las formulaciones de Zubiri sobre el todo de la realidad suenan un tanto hegelianas,
a pesar de sus insalvables diferencias radicales. La realidad entera formarfa una sola unidad
resultado de un proceso en virtud del dinamismo estructurante y estructural que le compete a la
realidad en cuanto tal (Ellacuria, Filosoffa de la realidad histérica, 1999, pag. 25).

Dinamismo

La realidad no es estatica, su estructuracion no lo es. “La realidad es originariamente dinamica”
(Ellacuria, Filosoffa de la realidad historica, 1999, pag. 34). Esto significa que tiene un »odo de
moverse. Para algunos filésofos (Hegel, Marx, etc.) el movimiento es, en esencia, dialéctico (idea
de progreso con los tres momentos fesis-antitesis-sintesis). Ellacuria reconoce que esos autores
tienen razoén solo en una parte: “La negacion, en lugar de ser principio de division, es principio
de unidad, aunque de unidad superadora y dialéctica” (Ellacurfa, Filosofia de la realidad
historica, 1999, pag. 21). Asi se tiene tres manera de comprender el modo de moverse de la
realidad: “filoséfico-idealista en Hegel, cientifico-materialista en Marx, filoséfico-realista en
Zubiri” (Ellacurfa, Filosoffa de la realidad histérica, 1999, pag. 30). La postura filoséfica de
Ellacuria se decanta por esta dltima concepcion zubiriana.

La realidad siendo en si misma sistematica, estructural y unitatia, no es necesariamente

dialéctica o, al menos, no es univocamente dialéctica... No es, pues, una tesis anti-hegeliana o

antimarxista, sino una tesis que va contra usos mecanicos y formalistas de la dialéctica, cosa
que horrorizarfa a Hegel y més ain a Marx.

La dialéctica tiene sentidos muy varios y hay que determinar en cada caso cémo se la entiende y
si se da, de hecho, esa dialéctica asi entendida. Al menos puede sostenerse que no son
formalmente lo mismo dinamismo estructural y dialéctica y que, por tanto, cabe, en principio,
que se dé el primero sin la segunda, aunque no la segunda sin el primero (Ellacuria, Filosoffa de
la realidad histérica, 1999, pag. 35).

Asi pues, el mecanismo o el modo de moverse de la realidad es lo que se denomina dinamismo
estructural, que a diferencia de la dialéctica, connota apertura, es decir, no se niega que existan

movimientos en la realidad que puedan considerarse progresivos, tal es el caso de la seleccion
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natural en el mundo biolégico, pero no necesariamente siempre hay progreso. Lo esencial es

que la realidad se mueve y la dialéctica es posible porque se enmarca dentro de ese dinamismo.
La realidad misma es la que se muestra como una totalidad dindmica, estructural y, en algin
modo, dialéctica; y es la realidad misma la que se muestra como dando de si formas supetiores
de realidad, en las cuales las superiores se apoyan en las inferiores de las cuales provienen y
éstas se hacen presentes en aquéllas... Es una tesis que no depende estrictamente de la verdad
y realidad de la teorfa evolutiva, pero que en la teorfa de la evolucién tiene una buena
comprobacién empirica... Lo que la teotia o el hecho de la evolucién afiade es la explicacion
procesual de por qué lo inferior se hace presente en lo superior, cémo lo superior viene de lo

inferior, como mediante lo inferior y cémo realmente lo supero sin anularlo (Ellacuria,
Filosofia de la realidad histérica, 1999, pag. 39).

De esta manera se aleja de posibles determinismos que plantean una versiéon mecanizada de la
realidad. Se distancia Ellacurfa de la tesis de un sector marxista que defiende la inminente caida
del capitalismo y la venida del socialismo y posterior comunismo por puro efecto de esperar
con los brazos cruzados. Aqui vuelve a aparecer aquella idea inicial de la apertura de realidad.
Los cambios en todo caso, se deben a la apropiaciéon de posibilidades que una generacion haga
de lo que le proporciona la tradiciéon. Una concepcidon que no por tener sus diferencias con el
marxismo, cae en posturas conservadoras.

Algunos de los procesos reales no solo dan paso a realidades nuevas, sino que dan paso a

nuevas formas de realidad... Esto significa que se da un proceso estricto de realizacién,

entendiendo por tal un proceso en el cual la realidad va dando de si, de modo que van
apareciendo formas de realidad superiores a partir de las inferiores. ..

No es que las formas primeras de realidad contengan formalmente las sucesivas formas
superiores, como si en aquéllas se diera ya indiferenciadamente lo que de realidad y no solo de
tal realidad se va a dar en éstas. Se da una estricta novedad y no meramente un despliegue o
explicitacion de lo mismo (Ellacurfa, Filosofia de la realidad historica, 1999, pag. 40).

Es probable que esto lo haya escrito contra la idea aristotélica de potencia-acto y
probablemente contra la idea marxista que del capitalismo saldra el socialismo. Y de paso, le da
un soporte tedrico para creer que “realmente” es posible “otra civilizaciéon” superadora de la
actual. “No podamos decir lo que es la realidad hasta que ella misma dé-todo-de-si y no
podamos decir lo que es la realidad superior reduciéndola a las formas inferiores de realidad de
la cual proviene” (Ellacuria, Filosofia de la realidad histérica, 1999, pag. 41). De aqui se obtiene
una herramienta para tener la convicciéon profunda que la civilizacién del capital ya ha dado
todo de si y, por tanto, es necesario no solo teorizar sino crear una nueva realidad, mas acorde

con los principios mas puros del evangelio.
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Esa nueva realidad sera posible si toca al conjunto de la realidad histrica, entendida en los
siguientes términos: “la realidad histérica, ante todo, engloba todo otro tipo de realidad: no hay
realidad historica sin realidad puramente material, sin realidad biolégica, sin realidad personal y
sin realidad social” (Ellacurfa, Filosoffa de la realidad histérica, 1999, pag. 43). “La realidad
historica es, ademas, la realidad abierta e innovadora por antonomasia (Ellacuria, Filosofia de la

realidad historica, 1999, pag. 600).

Finalmente, Ellacuria desde la filosofia, se pregunta si tiene validez que, a la par de la reflexién
y busqueda de transformaciéon de la realidad historica, exista una inspiracion de caracter

religiosa o mas claramente, el problema de Dios.

Dios no queda excluido del objeto de la filosofia, cuando este objeto se entiende como realidad
histérica. Dios no puede aparecer inicialmente en el discurrir filoséfico... el objeto de la
filosoffa debe ser primariamente la realidad intramundana, lo cual no significa necesariamente
que Dios haya de ser tan solo objeto de fe. Sin embargo, ha de aceptarse el fondo de la critica
kantiana, cuando saca a Dios, como realidad, de la razén pura, para reencontratlo en la razén
practica (Ellacutfa, Filosofia de la realidad histérica, 1999, pags. 600-601).

Hay quienes objetan que Dios es un invento del hombre y hay quienes hacen de lo religioso un
fenémeno puramente historico, para unos necesario y para otros alienante. Es una opiniéon que
apunta a algo verdadero. Dios aparece después de la persona y en el curso de la historia. No es
objeto de una filosoffa intramundana, aunque la historia puede descubrir en la intramundanidad
no solo una transcendencia formal, sino una realidad transmundana y transhistérica, pero cuya
transcendencia real es del mundo de la historia (Ellacutia, Filosofia de la realidad histérica,
1999, pags. 601-602).

Aparentemente el autor acude nada mas a Kant en esta argumentaciéon. Pero es a su principal

maestro en la formacion filosoéfica a quien le debe o con quien dialoga para tratar este aspecto:

“en Zubiri y su metafisica intramundana es simplemente una cuestién abierta, ni tefsta ni

atefsta” (Ellacurfa, Filosofia de la realidad historica, 1999, pag. 26).

b) Socrates: modelo de filosofar (la parrhesia) y la posibilidad de una filosofia
latinoamericana

Socrates

“Socrates pensaba que sin filosoffa, el hombre y la ciudad no pueden llegar a conocerse a si
mismos y mucho menos a realizarse como debieran. Por eso, la filosofia es necesaria”
(Ellacurfa, Filosofia, ¢para qué? [1976], 2001, pag. 119). La anterior cita es parte del texto

Filosofia, ;para qué?, elaborado para estudiantes de la UCA, donde Ellacuria alude a Socrates
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para ejemplificar el quehacer filoséfico. Probablemente tenfa una admiracion particular a este

filésofo de la antigiedad, quien también fue victima de un Estado injusto.

Sécrates vividé como ciudadano de Atenas en el siglo quinto antes de Cristo. Fue filésofo
porque fue ciudadano, esto es porque fue politico, porque se interesaba hasta el fondo por los
problemas de su ciudad, de su Estado. Veia todas las cosas sub luce civitatis, a la luz del
Estado, pero no de un Estado que cafa por encima de los individuos, sino de un Estado solo

en el cual los hombres podian dar la medida de su plenitud (Ellacuria, Filosoffa, spara qué?
[1976], 2001, pag. 117).
Frente a algunas ideas que colocan a la filosoffa fuera de la realidad o de hacer planteamientos
que no tienen relacién alguna con los problemas concretos de una sociedad, Ellacuria plantea
que el quehacer filosofico no rehuye de ellos. Al contrario, se busca profundizar en ellos para
dar cuenta de mejor manera sobre la realidad en su totalidad. En este sentido, la filosofia tiene
una faceta politica ineludible. Sécrates asi lo vivié y por eso fue incémodo para los poderosos

de su tiempo.

Y lo es, tanto por su personal insatisfaccién con lo que ya sabia y por su consiguiente busqueda
incesante, como por su constante confrontacién con quienes se pensaban depositarios del
verdadero saber y del verdadero interés de la ciudad... Lo primero lo llevé a un permanente
combate consigo mismo; lo segundo a una batalla desigual con los poderosos de su tiempo
(Ellacuria, Filosofia, ¢para quér [1976], 2001, pag. 118).
A pesar de los riesgos al tener espiritu critico, segun Ellacuria, la filosoffa tiene un rol social de
contraloria sobre los poderosos: “los filésofos no deben gobernar contra lo que buscaba
Platén, pero debe permitirsele llevar una existencia socratica, que muestre permanentemente
las deficiencias en el saber y en el hacer. Y sino le se permite llevar la vida filoséfica de

Soécrates, deben emprenderla por su cuenta” (Ellacuria, Funcién liberadora de la filosofia

[1985], 2005, pag. 113).
La parrhesia

¢Qué genera el conflicto con los poderosos? Es un estilo de filosofar, la franqueza para decir lo
que se considera verdadero. Es el coraje para decir verdades. El concepto parrhesia muestra ese
talante propio de Socrates. “No ocultar nada, decir las cosas verdaderas, es practicar la parrhesia.
Esta, por tanto, es el ‘decir todo’, pero ajustado a la verdad: decitlo todo de la verdad, no

ocultar nada de la verdad, decir la verdad sin enmascararla con nada” (Foucault, 2011, pag. 29).
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El filésofo francés (Foucault) explica que ese decir verdad con toda franqueza (parrbesia)

conlleva riesgos:

Para que haya parrhesia es menester que, al decir la verdad, abramos, instauremos o
afrontemos el riesgo de ofender al otro, irritarlo, encolerizarlo y suscitar de su parte una setie
de conductas que pueden llegar a la mas extrema de las violencias (Foucault, 2011, pag. 30).

La parrhesfa, en consecuencia, no solo arriesga la relacioén establecida entre quien habla y la
persona a la que se dirige la verdad, sino que, en dltima instancia, hace peligrar la existencia
misma del que habla, al menos si su interlocutor tiene algin poder sobre él y no puede tolerar
la verdad que se le dice (Foucault, 2011, pag. 31).

Soécrates al hacer honor al concepto de parrbesia, mas que considerarlo un sabio es mejor
definirlo como parresiasta, porque “mientras el sabio se mantiene en silencio y solo
responde con parsimonia, lo menos posible, a las preguntas que pueden hacérsele, el
parresiasta es el interpelador incesante, permanente, insoportable” (Foucault, 2011, pag.
37). Ademas, “el parresiasta... no habla mediante enigmas, a diferencia del profeta. Al
contrario, dice las cosas lo mas clara, lo mas directa posible, sin ningun disfraz, sin ningun

adorno retorico (Foucault, 2011, pag. 35).

Es cierto que la parrhesfa es peligrosa, pero también es cierto que Socrates tuvo el coraje de
afrontar los riesgos. Tuvo el coraje de tomar la palabra, tuvo el coraje de dar una opinién
adversa frente a una asamblea que procuraba hacerlo callar, perseguirlo y eventualmente
castigarlo... En este caso, muestra que, en un gobierno autoritario y oligirquico, decir la

verdad es tan peligroso como en una democracia (Foucault, 2011, pag. 94).

Aunque Ellacurfa no desarrolla en sus textos el concepto de parrbesia no parece que tendria
objecién en aplicarle esta caracteristica seflalada por Foucault. Con relacién a la propuesta
utopica en la cual se centra este capitulo, se puede afirmar que sin parrhesia no hubiese sido
posible su formulacién, pero sobre todo su defensa ante las criticas recibidas. También

Ellacuria fue un filésofo parresiastico.

Filosofia Latinoamericana

Ellacuria reconoce que la teologia en América Latina, lleva algunos pasos adelante en la

formulacion de la creacién de algo propio de la region.

El error de los filésofos ha solido ser, en su pretension de ser liberadores, el considerarse como
capaces de contribuir a la liberacién por si solos; segin algunos de ellos podria darse una

filosofia plenamente liberadora con independencia de toda praxis liberadora y la filosofia
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podria, de hecho, liberar sin entroncarse con una praxis social liberadora (Ellacuria, Funcién

liberadora de la filosoffa [1985], 2005, pag. 108).
En Latinoamérica, la filosoffa para colocarse a la altura de los tiempos, debe hacer algo similar
a lo realizado por la teologfa: colocarse epistemolégicamente desde el horizonte de los pobres y
desde ahif sumarse a la lucha por la liberacién integral. Labor que en si, no es ajena a la filosoffa,
ya que “desde siempre, aunque de diversas formas, ha tenido que ver con la libertad. Se ha
supuesto que es tarea de hombres libres, en pueblos libres, libres al menos de aquellas
necesidades basicas que impiden ese modo de pensar que es la filosoffa” (Ellacuria, Funcion

liberadora de la filosofia [1985], 2005, pag. 93).

Si en América Latina se hace auténtica filosofia en su nivel formal en relacién con la praxis
histérica de la liberacién y desde los oprimidos que constituyen su sustancia universal es
posible que se llegue a construir una filosofia latinoamericana as{ como se ha constituido una
teologia latinoamericana. ..

Si tiene sentido hablar de una filosoffa cristiana o de inspiracién cristiana es porque una
filosoffa hecha desde los pobres y oprimidos en favor de su liberacién integral y de una
liberacién universal puede, en su autonomia, ponerse en el mismo camino por el que marcha el
trabajo en favor del Reino de Dios (Ellacurfa, Funcion liberadora de la filosoffa [1985], 2005,

pig. 121).
Una filosoffa que se quede en mera erudicion, no tiene sentido. El buscar la verdad solo por la
verdad, tampoco. “Filosoffa y libertad pareceria que tocara muy a fondo el propésito
fundamental del saber filoséfico, que aunque pudiera autodefinirse como una busqueda de la
verdad, dificilmente podria quedar reducido a una busqueda de la verdad por la verdad”

(Ellacurfa, Funcion liberadora de la filosofia [1985], 2005, pag. 93).

El dicho evangélico de que la verdad los hara libres tiene singular aplicacion a la filosoffa: es la
busqueda y en anuncio de la verdad frente a lo que la impide, lo que traera a los hombres y a
los pueblos la libertad... Es cierto que nuestros pueblos necesitan de transformacion, pero de
una transformacién llena de verdad... la filosofia como busqueda de la plenitud de la verdad,
esto es, no a la manera de ausencia de error, sino de la presencia plena de la realidad, es asf un
elemento indispensable en la liberacién integral de nuestros pueblos (Ellacurfa, Filosofia, ¢para
qué? [1976], 2001, pag. 131).

c) Riqueza y pobreza en Epicuro (341 a.C.- 271-270 a.C.)

Para cerrar esta seccion de los aportes filosoficos que pudieron servirle de inspiraciéon o de

soporte a Ellacuria para elaborar el planteamiento utépico de la civilizacién de la pobreza, se
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hace una corta referencia a Epicuro de Samos (341 a.C.- 271-270 a.C.), un autor que a pesar de
no estar en sus textos con el desarrollo o en didlogo que dedica a Zubiri o a Ortega y Gasset,
Tomas de Aquino o Sartre, tienen una coincidencia en relaciéon con la civilizaciéon de la

pobreza.

El primer aspecto coincidente es la concepcion de que la filosofia tiene que servir para algo

mas que solo pensar o reflexionar técnicamente.

Para Epicuro el filosofar se define como la bisqueda de un remedio contra la confusién de su
época. La filosofia es definida de modo caracteristico como medicina del alma, el cuidado
médico del alma es el oficio del filésofo, que se transforma asi en un psiquiatra o psicoanalista
de una sociedad perturbada por el temor y la servidumbre. En esta terapia psiquica hay un
recuerdo socratico: therapeia tes psyches, el “cuidado del alma” era para Sécrates la actividad

filosofica, a lo que ahora se aflade un nuevo acento sobre la enfermedad colectiva que hay que

evitar (Garcia Gual, 2016, pag. 42).
En palabras de Epicuro, la filosoffa es al alma lo que la medicina al cuerpo: “vana es la palabra
del filésofo que no remedia ningtn sufrimiento del hombre. Porque asi como no es util la
medicina si no suprime las enfermedades del cuerpo, asi tampoco la filosoffa si no suprime las
enfermedades del alma” (Epicuro, 2016, pag. 79). Cuando Ellacuria menciona el fracaso de la
civilizacién del capital, podria decirse que esta diciendo que se trata de una sociedad enferma
expresada en el consumismo, problemas de drogadiccién y todo tipo de sufrimientos que
acarrea la pobreza y la exclusién. Ante esa realidad enferma, la filosofia tiene que ayudar a

curar.

El segundo aspecto en que se puede encontrar coincidencia entre el autor griego y el jesuita
salvadorefio es sobre un asunto medular de la civilizacién de la pobreza. Para Epicuro la
sociedad ha inventado una enfermada mental, basada en el tener o adquirir la mayor cantidad
de bienes posibles. Es decir, la riqueza proporciona felicidad o plenitud al individuo. Eso es

falso y enfermizo porque la naturaleza es la que ha establecido la moderacion para vivir bien.

33

Este es el grito de la carne: no tener hambre, no tener sed, no tener frio; quien tenga y espere
tener esto también podria rivalizar con Zeus en felicidad (Epicuro, Ehortaciones, 2016, pag.
120).

21
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No hay que violentar la naturaleza, sino persuadirla; y la persuadiremos satisfaciendo los deseos
necesario, los naturales siempre que no nos resulten perjudiciales, y rechazando rigurosamente
los nocivos (Epicuro, Ehortaciones, 2016, pag. 118).

25

La pobreza acomodada al fin de la naturaleza es gran riqueza. Por el contrario, la riqueza no
sujeta a limites es gran pobreza (Epicuro, Ehortaciones, 2016, pag. 119).
Otro elemento mas que le da sentido al uso de la palabra pobreza en la propuesta utépica. En
Ellacurfa se tratarfa de esta pobreza “acomodada” a las exigencias de la naturaleza y no en el
sentido de miseria. Mientras que la civilizaciéon de la riqueza encaja perfectamente en la

descripcion de la riqueza desenfrenada que denuncia Epicuro.

1.3 Monsefior Romero

Antes de ser nombrado arzobispo en febrero de 1977, Oscar Romero no tenia con Ellacuria
una relaciéon cordial. Parece ser que se tenfan un poco de rechazo mutuo por las posturas
teologicas que desde los setentas expresaban ambos.
Roma va a tener un acierto monumental a puro desacierto. Veran. Habia un candidato de la
oligarquia y del gobierno y, consecuentemente, por lo menos en El Salvador, del nuncio. Era
obispo de otra didcesis, monsefior Oscar Romero. A los te6logos de la liberacién nos habia
atacado en sermones publicos, en catedral, de horizontalismo, de politica, de marxismo, de
comunismo, de subversién, de meternos en los que no nos toca, o sea, un enemigo declarado;
ademas, era una persona relacionada con el Secretario General del Consejo Episcopal
Latinoamericano (CELAM), Lépez Trujillo (Ellacurfa, El compromiso politico de la iglesia en
América Latina [1977], 2000, pag. 675).
No era previsible en esos primeros meses del afio en cuestiéon, que ambos personajes sintieran
empatia alguna.
Todo cambié el 12 de marzo de 1977 con el asesinato de Rutilio Grande. El encuentro entre

Romero y Ellacuria se hizo, desde entonces, cada vez mas coincidente en la vision histérica de

la sociedad salvadorefia... En lo personal, la relaciéon entre ambos llegd a ser muy cercana
(Sobtino, 2015, pag. 35).
Ya en el capitulo anterior se hizo referencia a esta coyuntura donde Grande, sacerdote jesuita y
amigo personal de Mons. Romero, cay6 abatido a balas junto un campesino y un nifio. Desde
entonces el arzobispo se nego a asistir a eventos oficiales mientras no se aclarara el hecho. La

raz6n del asesinato fue la labor pastoral que Grande habia hecho con campesinos
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salvadorefios. Fue acusado por ello de comunista, subversivo, agitador y epitetos similares que
después utilizaron contra Romero y Ellacurfa. El arzobispado de Romero fue turbulento. Tenia
enemigos dentro de la misma iglesia, en el gobierno y grandes empresarios o terratenientes y
terminaron también por asesinarle. Pero de la misma manera se gano la admiracion y el respeto
de mucha otra gente, entre ellas, Ellacurfa.
[Cuando matan a Rutilio Grande] al arzobispo recién nombrado se le abrieron los ojos.
Nosotros sabfamos que era un hombre bueno, espiritual; solo que estaba arropado por ciertos
grupos y poderes... este hombre conocia al padre Grande. Si esto me hubiera pasado a mi,

cosa muy probable de haber estado alli, el arzobispo hubiera dicho: es una pena, es un buen
sacerdote, pero dice tales cosas, se mete en politica.

Pero de Grande no podia decir eso, lo conocia bien, porque habia estado viviendo con él en el
seminatio arquidiocesano. Grande era un parroco que se pasaba el dfa y la noche predicando y
reuniéndose con la gente... no tenfa esquema de interpretacién marxista de la realidad
(Ellacuria, El compromiso politico de la iglesia en América Latina [1977], 2000, pag. 675).

Y es que cuando la oligarquia tomd la decision de asesinar al padre Grande, lo hicieron a partir

de un calculo erréneo:

Ellos dijeron: si matamos a este hombre se va a atemorizar la iglesia y se va a acabar este
asunto. Ya habfan expulsado a varios, los habian torturado y encarcelado. Torturan de manera
salvaje, no de una manera sofisticada como la del Cono Sut, sino salvajemente, los tiran al
suelo, los patean les ponen capuchas, les mean encima —perdonen que lo diga—, se ensafian
con el clero y con los campesinos (Ellacuria, El compromiso politico de la iglesia en América
Latina [1977], 2000, pag. 670).

Como se ve, ese crimen era parte de una afrenta sistematica a un tipo de iglesia que unia la fe y

la justicia y simboliz6 el parteaguas entre los grupos de poder y Romero: “el arzobispo nos

contaba que fue el nuncio y fue la oligarquia a decirle: ‘pero si nosotros lo elegimos a usted.

¢Coémo ahora se nos ha vueltor” (Ellacuria, El compromiso politico de la iglesia en América

Latina [1977], 2000, pag. 677).

Desde entones y durante tres afios mas, la pastoral y las homilias del arzobispo se convirtieron
en referencia nacional e internacional. Asi lo explica Ellacuria, en uno de los llamados escritos
breves de coyuntura:
Las homilfas de monsefior se han convertido en uno de los centros neuralgicos de la conciencia
nacional. El pueblo, las mayorias populares esperan domingo a domingo que monsefior

Romero diga su palabra cristiana, su palabra evangélica sobre el momento histérico, en que
viven los cristianos de El Salvador y en el que viven todos los salvadorefios.
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Ya va para tres afios en que domingo tras domingo monsefior Romero se pone delante del
publico en la misa dominical y sin arreglos televisivos dando directamente la cara, sin
posibilidad de recomponer una frase mal dicha, se lanza a sembrar la palabra de Dios tanto
sobre la buena tierra como la tierra llena de piedras o de abrojos.

El publico que asiste a las misas no se cansa, y el publico que no puede asistir se apega a los
transistores para no perder su mensaje. Hasta los enemigos le espian, como hacfan con las
palabras de Jesus los fariseos y escribas para encontrar una palabra en la que podetle prender.

No despiertan odio o desuniéon sino esperanza, no despierta resentimiento sino deseos de
resurreccion. Sus homilfas miran la realidad historica desde el Dios de Jesuctisto y miran al
Dios de Jesucristo desde la realidad histérica (Ellacuria, Las homilias de monsefior Romero,

1980).

Para Ellacurfa, Romero no era uno de los tedlogos de la liberacion, pero su palabra y accion
pastoral coinciden en los puntos centrales (que también son los defendidos en la civilizacion de

la pobreza):

Aunque Monsefior Romero no es él mismo un tedlogo de la liberacion, fue y sigue siendo
principio inspirador de esa teologia tanto si se la toma como movimiento eclesial, como si se la
toma en cuanto reflexién tedrica; es, ademas y sobre todo, un obispo ejemplar, un modelo de
lo que la teologfa de la liberacién piensa que deben ser los obispos de El Salvador y en América
Latina (Ellacurfa, La teologia de la liberacién rehabilitada [1986], 2000, pag. 449).

Monsefior anunci6 la buena nueva de que la salvacién, toda la salvacion, la salvacién integral
cristiana, debe venir de los pobres, de los oprimidos. Consiguientemente las soluciones
politicas que se edifican sin los pobres y aun contra los pobres no tienen viabilidad ninguna, no
son salvacién sino su condenacion, la vuelta a la opresion de Egipto (Ellacuria, Las homilfas de
monseflor Romero, 1980).

Sobrino afiade un elemento no menor para medir la influencia o impacto personal de Romero
sobre Ellacuria. A sus maestros en filosofia y teologia
les estuvo siempre agradecido, y les podia reconocer —lo decia con claridad en el caso de
Zubiri— superioridad en el quehacer intelectual. Pero, de algin modo, también podia

considerarse ‘colega’ de quienes habia sido sus mentores. Sin embargo, nunca se considerd
colega de Monsefior Romero (Sobrino, 2015, pag. 45).

A Ellacurfa le of criticas sobre muchas personas cuando, a su juicio, cometfan un error de
concepto o de praxis. A veces también por limitaciones objetivas, aun de gente buena y amiga.
Pues bien, nunca le of criticar a Monsefior Romero, quizas por un pudor reverencial que fue
creciendo en él. Pienso que era una forma de respetar esa misteriosa superioridad que vefa en
Monsefior. (Sobrino, 2015, pag. 48)

En ese contexto, las primeras lineas que redacté Ellacuria ante el magnicidio de Romero

acaecido el 24 de marzo de 1980, estan llenas de ese pudor reverencial. Se cita a continuacion
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extractos del documento que se ubica en el Archivo Personal de Ellacuria, el cual,
curiosamente no fue titulado.
Ante el altar de Dios, después de haber anunciado durante tres afios el Reino de Dios, cay6

monsefior Romero asesinado por quienes no quieren la paz, cimentada en la verdad y en la
justicia.

El paso de monsefior Romero por la arquidiécesis de San Salvador tiene las mismas
caracteristicas del paso de su maestro y de su Sefior por las tierras de Judea. Fue ante todo y
sobre todo un seguidor de Jesus, del Jesus que pasé anunciando el Reino de Dios, que predico
palabras de esperanza y de amor, que se puso de parte de los oprimidos y denuncié
incansablemente la injusticia y la represion.

Alenté a todas las fuerzas sociales que buscaban un cambio social profundo, en el que quedara
desterrada la injusticia, la opresién y la represion.

Por todo ello y sin pretenderlo, humilde y paciente, dindose a todos sin pedir nada para él,
gastandose y desgastandose por la liberacién de todos, monsefior Romero se convirtié en un

héroe nacional y en el salvadorefio mas conocido y estimado internacionalmente.

Monsefior Romero no ha muerto. Hay demasiados corazones vivos en El Salvador, que aman
la justicia y aborrecen la injusticia, como para que él quede muerto.

Dios nuestro Sefior bendijo a la arquididcesis enviando como pastor durante tres afios a este
hombre profundamente religioso, esencialmente pastoral y al que lo politico y lo social se le dio
por afnadidura sin pretenderlo ni buscarlo. Monsefior Romero nos va a ayudar desde el cielo
para que pronto todos juntos cantemos a gloria de la resurreccidén en una tierra nueva donde

florezcan los hombres nuevos que saben amar a Dios porque saben amar a sus hermanos
(Ellacurfa, Sin titulo, 1980).
Es probable que ante tanta desesperanza, vejamenes y sinsentidos politicos presentes en medio
de un clima de mucha violencia politica apadrinada desde el Estado y de la violencia econémica
o estructural, Ellacuria encontrara en la vida de Romero una fuente de inspiraciéon para
configurar sus pasos de intelectual, politico y de ser humano sensible y comprometido con las
situaciones de injusticia que padecian las grandes mayorfas populares, la cuales, solo podrian

salir de esa situacion si se supera radicalmente la civilizacion de la riqueza.

2. Estado y democracia ¢para qué?

La tesis central de este capitulo es esta: lo que se pueda desarrollar sobre la teorizacion del
Estado y la democracia desde el pensamiento de Ellacurfa, pasa por examinarles a la luz de la

utopia propuesta por él en la civilizacion de la pobreza. Cualquier otro abordaje que pretenda
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separar el analisis politico ellacuriano de su propuesta utopica central sera impreciso. Para
desglosar desde las fuentes primarias (sus propios escritos) esta idea, se subdivide esta seccion
en dos puntos: el primero sera sobre el Estado desde el contexto de la década de los setenta,
porque con la coyuntura de la discusiéon sobre una reforma agraria, se desveld la naturaleza
deformada del aparato estatal y Ellacuria aprovecha parar plantear su deber ser; el segundo sera
sobre la democracia en la década de los ochenta, ya en plena guerra civil, pero con procesos
electorales formales que el autor examina, dejando entrever su posicion frente a esta forma de

gobierno.

2.1 Estado: ja sus 6rdenes mi capital! (década de los setenta)

El régimen pretoriano tuvo en la década de los setenta que enfrentarse a una situacién en
donde la convulsiéon politica, econdémica y social era ya innegable. El fraude del 72, las
represiones a las marchas pacificas de organizaciones sociales tales como la marcha del 30 de
julio de 1975, la discusién de una reforma agraria en el 76, las elecciones fraudulentas del 77 y
el ya comentado asesinato del primero de varios sacerdotes en este mismo afio y, el golpe de
Estado del 79 son algunos de los sucesos mas emblematicos de la década. A la par de estas
situaciones la idea de tomar las armas para un sector de la poblacién frente a la represion del

Estado comenzd a hacer mella.
El diagnéstico

De entrada, Ellacuria caracteriza al Estado salvadorefio por estar al servicio de los mas
poderosos. Muy en la légica de la civilizacién de la riqueza, la élite econémica, aunque no
tenfan la direccién del Estado directamente, pues los militares asumieron esa tarea desde los
aflos treinta, s han tenido el poder para que el aparato estatal no funcione para hacer realidad
ni siquiera los principios liberales con los cuales ha sido constituido. Una situacién que no es
exclusiva de El Salvador, mas bien es un hecho prototipico que refleja la situacion de la
humanidad, en cuanto determinada por los principios de la civilizacién del capital.

Es un lugar tipico, por sus dimensiones y por lo que ha ocurrido en solo un afio [1976], para

comprender el problema de la historia de la salvacién y del compromiso politico de la iglesia,

en esa historia de la salvacién (Ellacurfa, El compromiso politico de la iglesia en América
Latina [1977], 2000, pag. 668).
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En un pafs como El Salvador, esta claro que el principio de dominacién y de opresion consiste
en que una oligarquia sumamente reducida domina los medios de produccién: el campo, la
banca y la industria (Ellacuria, El compromiso politico de la iglesia en América Latina [1977],
2000, pag. 670).

De regreso a la coyuntura salvadorefia de los setenta, la evaluacion de Ellacuria sobre el papel
de los militares en el poder se puede encontrar en el analisis que hace de la masacre de

estudiantes de la Universidad Nacional de El Salvador (UES) en 1975:

En el actual estado de opresion y en el actual desequilibrio de fuerzas, solo con el apoyo de los
militares se podia dar un rapido avance en la transformacién social, pero decfamos también que
las Fuerzas Armadas no estaban capacitadas ni técnica ni politicamente para conducir ellas
solas la marcha historica del pafs. Sin ellas no se puede gobernar, pero la conduccién politica
del pais no puede quedar en sus manos. Los dltimos acontecimientos lo demuestran sin
ambages. Y demuestran también que todavia es prematuro confiar en que el poder de las armas

se ponga de lleno al servicio de las mayorias salvadorefias. ..

Resulta asi mas doloroso que unas Fuerzas Armadas, que por su extraccién popular y por su
destino constitucional debieran favorecer lo que lleva a un orden mas justo, sean empleadas en
atemorizar a quienes tienen todo el derecho de luchar con las unicas armas que tienen: su
dolor, su protesta, su organizacién. Ver en esto subversién y comunismo es estar viendo la
realidad nacional con anteojos prestados por las clases dominantes, es inepcia politica y, lo que
es peor, ceguera culpable (Ellacurfa, El Salvador se conmueve , 1975).

El hecho donde mas se reflejo con claridad que el Estado funcionaba en defensa de los

intereses de las clases minoritarias poderosas fue en la discusion y resolucion de una reforma

agraria que estaba lejos de ser una medida radical o socialista, pero que asi fue considera por la

oligarquia y puso al Estado (Ejecutivo, Legislativo y Judicial) en una situaciéon que dio marcha

atras a esa reforma que respondia minimamente a los intereses de las mayorias.

Parecia haberse roto el principio oligarquico, segun el cual el Estado solo favorece a los mas
privilegiados, de modo que propiciar sus intereses setia la mejor forma de promover el bien de
todos... Es frente a este Estado, que iniciaba medidas favorecedoras de los mas oprimidos —
medidas estructurales y no puramente paternalistas— frente al que se desaté la lucha de clases
burguesa...a favor de un Estado que empiece a representar los intereses reales de las mayorias
y que empiece a dejar de ser una careta del poder oligarquico (Ellacuria, A sus 6rdenes, mi
capital [19706], 2005, pag. 651).

En el proyecto original de reforma agraria, por iniciativa del Ejecutivo (con el apoyo de la
UCA pero con la negativa de distintas organizaciones sociales de izquierda por considerarla
una medida reformista) contd con la aprobacion en la Asamblea Legislativa, el 6rgano Judicial le

habia dado el visto bueno, declarindola constitucional.
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Durante tres meses [julio, agosto, septiembre de 1976] asistimos a este fenémeno
coyunturalmente explicable, pero estructuralmente inexplicable, que a un gobierno, que
responde a una clase oligarquica, se lo vea decir violentamente a los capitalistas: “por ustedes
estd la situacién del pueblo asi, por ustedes hay tanta muerte de nifios y miseria”. Los otros,
claro, no sabian responder mas que: “eso es comunismo, es anticonstitucional, es subversivo”
(Ellacurfa, El compromiso politico de la iglesia en América Latina [1977], 2000, pag. 672).

A los tres meses cede el gobierno ante la presion de la oligarquia. Empieza la fuga de capitales
de El Salvador a Miami y el soborno de militares. Solo les digo como el poder politico es
inferior al poder econémico y el poder econémico se impone al politico (Ellacuria, El
compromiso politico de la iglesia en América Latina [1977], 2000, pag. 672).

En consonancia con la categorfa de pretorianismo, que no defiende que sean los militares
quienes impongan su voluntad absoluta sin tener en cuenta a los grupos con poder econémico,
sino el hecho de que sean ellos quienes tomen protagonismo con algin grado de poder
politico, Ellacurfa plante que “los militares creen tener el poder, pero que ese el gran error; que
pueden tener el poder coyuntural, pero que estructuralmente no lo tienen” (Ellacuria, El
compromiso politico de la iglesia en América Latina [1977], 2000, pag. 673). Al grado que

fueron incapaces de sostener lo que ya desde el Estado se habia forjado.

El dia 1 de julio, el presidente Molina, ante la asamblea legislativa y ante millares de testigos
dijo: “nada ni nadie nos hara retroceder un solo paso en la transformacién agraria... tenemos
que aprender a identificar a los grandes enemigos de la transformacioén agraria: aquellos pocos
que rechazan el seguro de vida para la libre empresa y el régimen democratico, con el objeto de
mantener privilegios injustos y los comunistas” (Ellacuria, A sus 6rdenes, mi capital [1976],
2005, pig. 652).
En la celebraciéon de la independencia en 1976, el 15 de septiembre, el presidente Molina
insisti6 con la idea de su discurso en julio: “con el pensamiento puesto en los proceres y en el
Supremo Hacedor, les repito, y de una vez por todas, que no daremos ni un paso atras en el
camino de la transformacién nacional” (Molina en Ellacuria, A sus 6rdenes, mi capital [1976],
2005, pag. 653). En El Salvador llegado octubre, inicia un periodo de transicién de la época
lluviosa a la época seca. En condiciones climatolégicas normales, inician los llamados “vientos
nortes”, producto de frentes frios que descienden del polo norte. “Los vientos de octubre, y
antes de que soplaran muy reciamente, se llevaron consigo la lucha y arrasaron con la

transformacion agraria” (Ellacurfa, A sus 6rdenes, mi capital [1976], 2005, pag. 653). Los

cambios de la reforma agraria le dieron en el corazén del proyecto de reforma del campo:
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El gobierno no podra expropiar tierras simplemente porque estan mal distribuidas y porque la
mala distribucién es una antifuncién social, sino que esta a merced de lo que le permitan los
capitalistas agrararios (Ellacuria, A sus 6rdenes, mi capital [1976], 2005, pag. 653).

El gobierno ha obedecido... ha acabado diciendo: “a sus 6rdenes mi capital”... Gané el
capital, gané la clase dominante, y perdi6 el Estado. Por eso, el Estado dijo: “a sus 6rdenes mi
capital” (Ellacurfa, A sus 6rdenes, mi capital [1976], 2005, pag. 654).

La coyuntura llevé a una conclusiéon muy propia de la época:

Contra lo que suele afirmar la oligarquia, la lucha de clases no es un instrumento exclusivo,
artificial y dolosamente promovido, del marxismo-leninismo. La existencia de clases es un
hecho objetivo y es un hecho objetivo la lucha de clases. En nuestro caso, ha sido una clase la
que ha luchado, la que posee los grandes medios de produccion y la que considera que solo con
la apropiacién privada de esos medios puede subsistir y hacer prosperar sus intereses que,
ciertamente, no son los de las mayorfas (Ellacuria, A sus 6rdenes, mi capital [1976], 2005, pag.
650).

Esa oligarquia se envalentond luego de este triunfo publico. El Estado, lejos de llevar libertad a

la totalidad de los ciudadanos que le componen y velar para su pleno desarrollo, se puso en

funcién de una clase. “Aqui y ahora se debe hablar de opresion de la burguesia, por parte de

una dictadura de la burguesfa” (Ellacurfa, A sus 6érdenes, mi capital [19706], 2005, pag. 651).

La propuesta

Frente a este Estado defensor de los oligarcas y por tanto expresion de la civilizacion de la
riqueza, es necesario repensar la figura estatal para crear una institucionalidad politica que se
ponga de lado de las mayorias, uno que sea acorde con la civilizacién de la pobreza. “En la
batalla entre el capital y el interés comun, solo una firme alianza del poder ejecutivo, de la
Fuerza Armada y del pueblo puede comenzar en este pais un proceso de profundos cambios

sociales (Ellacuria, A sus 6rdenes, mi capital [1976], 2005, pags. 654-655).

Esta ruptura no se puede hacer debidamente si no es respaldada por un pueblo organizado que
en su lucha no vaya buscando un beneficio accidental en la mejorfa del sistema, sino un cambio
del sistema, aunque este cambio le acarree por algin tiempo dificultades nuevas. Un sistema
social y politico que tome en cuenta directa e inmediatamente no los intereses de las minotias,
sino la verdad de las mayorias. ..

El Gobierno debe usar su fuerza para que el pueblo pueda hacer oir masivamente todas sus
exigencias, para que el pueblo, sobre todo el campesino, pueda organizarse y luchar por sus
propios intereses; para que la masa popular pueda presionar y, con su presion, hacer resistencia
a la permanente represién a que se ve sometida por la injusticia de las estructuras y por la
fuerza de los poderosos (Ellacuria, El Salvador se conmueve , 1975).
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Para lograr esos cambios profundos o radicales, la civilizacién de la pobreza tiene un papel
importante en tanto horizonte que vaya orientando segin la coyuntura. Viendo los arboles
pero sin que éstos impidan ver el bosque. Lo que esta claro, es la apuesta que las mayorias
populares deben hacer. Primero, no perder las esperanzas. “No todo esta perdido... no en
vano se ha mostrado oficialmente las profundas lacras del actual sistema y las dolorosas y
urgentes necesidades del pueblo salvadorefio” (Ellacurfa, A sus 6rdenes, mi capital [1970],

2005, pag. 655).

Segundo, “no se puede esperar ningiin cambio profundamente estructural de un gobierno que
tenga por su aliado principal a la oligarquia” (Ellacurfa, A sus 6rdenes, mi capital [1976], 2005,
pag. 656). Y tercero, mas que apostarle a un partido politico para lograr poner al Estado al

servicio de las mayorias, es necesaria la organizacion social.

Sigue siendo hora de promover la organizaciéon popular y campesina... hora de recordar al
gobierno que no tiene —hoy menos que nunca— el mas minimo derecho a reprimir a quienes
estan exigiendo lo que él mismo les ha dicho que es absolutamente debido e irrenunciable.
Sigue siendo hora de hacer todo lo posible para que no vuelva a repetirse este escandaloso,
vergonzoso e injusto: “a sus 6rdenes mi capital” (Ellacurfa, A sus érdenes, mi capital [19706],
2005, pag. 656).

Esta preferencia estratégica de la lucha y organizacion social no estarfa en contra en términos

absolutos de un partido que les represente, pero en este autor, tiene mas peso lo social que lo

politico partidario.

2.2 Democracia: elecciones en guerra civil (década de los ochenta)
El Estado salvadorefio se convirtid en un verdadero Estado terrorista en funcidén de los

intereses de la oligarquia, con mas evidencia luego del golpe de Estado en 1979, muy a pesar de
las personas notables que conformaron la Primera Junta de Gobierno, entre ellas Roman
Mayorga, a quien Ellacuria sustituyé como rector de la UCA, quienes al final no lograron
controlar a la Fuerza Armada, ni a los grupos paramilitares o escuadrones de la muerte
financiados por la oligarquia. Ya conformada la Tercera Junta de Gobierno, Ellacuria escribio
un escrito breve donde comenta en reaccion declaraciones vertidas por el entonces embajador

estadounidense en El Salvador, Robert White, el 18 de septiembre de 1980:

Si el actual gobierno, que Estados Unidos ampara, ha matado a mas de seis mil hombres de
izquierda y la izquierda sigue tan poderosa como siempre; si el anuncio de un paro propiciado
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por la izquierda pone en conmocién a toda la fuerza del gobierno, a toda la fuerza del capital y
de los medios de comunicacion; si hay un estado de sitio que no permite reuniones y un estado
de emergencia que no permite huelgas... si cada semana son asesinados en el campo cerca de
doscientos campesinos, si todo esto y mucho mas ocurre, ¢qué espera el embajador de Estados
Unidos que suceda? (Ellacurfa, Las apreciaciones equivocadas del embajador White, 1980).

Y es que para entonces la guerra civil habia estallado. Muchos politicos de oposicion, sobre

todo de los que estaban ubicados del centro hacia la izquierda, habfan sido exiliados, incluso

varios miembros del gabinete de la primera junta de gobierno del 79, puesto que
no tienen seguridad alguna dentro del pafs y porque no se les permite actividad politica
democratica dentro del pafs. Y si esto no les permite a honorables miembros del sector
democratico, si esto no se permite a los sindicatos, si esto no se permite a la universidad, si esto
no se permite a los medios de comunicacién, ¢qué otro camino le queda a la oposicién, sobre

todo cuando es revolucionaria, que el uso de la fuerza? (Ellacuria, Las apreciaciones
equivocadas del embajador White, 1980).

Ellacuria le recomienda al diplomatico estadounidense estudiar mas a fondo la complejidad de
la situacion salvadorefia en ese afio. “Mejor fuera que condenara el terrorismo del Estado y no
lo justificase con mil pretextos invalidos. Entonces tendrfa autoridad moral para condenar el
terrorismo de la izquierda, cuando se dé, que también se da, pero no en la forma que lo explica
el embajador” (Ellacurfa, Las apreciaciones equivocadas del embajador White, 1980). La
explicacién con mayor veracidad es mas en el siguiente sentido:
El estallido de la violencia revolucionaria en El Salvador se debe principalmente a un estado
secular de injusticia estructural (primer factor no democratico), a una violencia represiva
institucionalizada que impedia la organizacién social (segundo factor no democratico) y a un
desprestigio de los partidos y de las elecciones por la reiterada deformacién de los resultados
electorales en favor de quienes eran los responsables de la violencia estructural y de la violencia

institucionalizada (tercer factor no democratico) (Ellacurfa, Visiéon de conjunto de las
elecciones de 1984, 2005, pag. 1596).

En esta violenta coyuntura, fruto de la violencia primero u originaria (violencia estructural) el
discurso democratico no desaparecio. Las elecciones de 1982 que dieron paso a la Asamblea
Constituyente, marcaron la regularidad de los procesos sin que, hasta la fecha, se haya
registrado otro golpe de Estado. Contexto anémalo de cierto orden democratico por
desarrollarse en medio de una guerra civil, no impide escudrifiar la postura del autor sobre la
democracia. En principio, acepta los valores de la democracia occidental, pero con un peguerio
detalle: la condicion necesaria para que exista un régimen verdaderamente democratico pasa
por asegurar que la ciudadania en su totalidad tenga resueltas sus necesidades basicas (esto es

historizar los valores democraticos). Tener dicha condicién en la civilizacién de la riqueza no
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es posible, por tanto, no puede haber democracia plena mientras no se construya la civilizacién

de la pobreza.

Democracia “a lo estadounidense”

Las elecciones presidenciales de 1984, Ellacurfa las cataloga de haber sido “las menos
fraudulentas de toda la historia moderna en El Salvador, hasta el punto que los niveles
formales de aceptacion pueden considerarse altos para lo que es posible en nuestros paises”
(Ellacurfa, Vision de conjunto de las elecciones de 1984, 2005, pag. 1599). No obstante,
siempre a nivel de las formalidades de la democracia occidental, “al proceso electoral se
presentaban tan solo partidos que iban del centro a la extrema derecha. Ninguno de los
partidos representaba posicion de izquierda... no hubo posibilidad efectiva de expresion de la
voluntad de izquierda” (Ellacurfa, Vision de conjunto de las elecciones de 1984, 2005, pag.

1597).

Con todo, el mayor defecto de esas primeras elecciones de la década, estaba marcado por un
factor externo. La presencia de los intereses norteamericanos en el area, lo que generé una

democracia a lo estadounidense:

El proceso electoral salvadorefio recién pasados, como el anterior de 1982, entra a formar parte
de un plan mas amplio que para Centroamérica tiene trazado el gobierno de Reagan. Ese plan
presupone que los procesos electorales daran paso a regimenes y gobiernos favorables a
Estados Unidos y a su politica en el area.

Esa politica esta definida por el intento de dar la maxima seguridad a los intereses
norteamericanos, lo cual implica, por un lado, impedir al maximo la presencia de regimenes y
gobiernos que puedan ser favorables a la Unidén Soviética y, por otro, lograr un desarrollo
econémico y politico que impida levantamientos populares favorecedores de los procesos
revolucionarios.

Como el primer aspecto prima sobre el segundo, el acento estard puesto sobre todo en lo
militar, al menos a corto plazo, con lo cual las soluciones politicas quedan subordinadas a las
soluciones militares (Ellacuria, Visién de conjunto de las elecciones de 1984, 2005, pag. 1591).

En el fondo, la estrategia era promover “procesos electorales con buena imagen”, que
permitieran “hablar de regimenes democraticos y de gobiernos elegidos libremente”, para
facilitar la justificacion de “enormes y rapidos aumentos de ayuda militar” ante el “inminente

riesgo de que en 1984 todo El Salvador cayera en manos del FMLN” (Ellacurfa, Visiéon de
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conjunto de las elecciones de 1984, 2005, pag. 1593). La paranoia del gobierno estadounidense
coincidia con la oligarquia salvadorefia, al grado que en ese afo,
la dependencia de la Fuerza Armada con Estados Unidos es tal, en recursos y asesores, que no
es presumible una rebeldia de los militares contra las directrices de los norteamericanos. La
Fuerza Armada depende hoy cada vez mas de Estados Unidos que de la oligarquia; la Fuerza
Armada va dejando de estar subordinada principalmente a los intereses de la gran empresa

privada para estar subordinada a Estados Unidos (Ellacurfa, Vision de conjunto de las
elecciones de 1984, 2005, pag. 1678).

Este marco general de las elecciones estuvo siempre a la sombra de los procesos en 1985, 1988
y 1989. Los procesos electorales estuvieron en funcién de lo que marcaba la Guerra Fria. Sin
embargo, Ellacuria identifica la existencia de una cultura politica en El Salvador que aprecia las
elecciones:
Un gran segmento de la poblacién toma en serio las elecciones... una buena porcién de ese
segmento condena la gestion de la democracia cristiana en el ejecutivo, en el legislativo y en las

alcaldias, y que con su voto quiere cambiar la situacién (Ellacurfa, Ambigtedad de las nuevas
elecciones presidenciales [1988], 2005, pag. 1667).

La tradicién electoral, siempre alta en el pafs, a pesar de los fraudes evidentes en el pasado; la
presiéon de la propaganda a través de un uso masivo e intensivo de los medios de
comunicacién, el intento de hacer algo por cambiar las cosas, la afiliacién partidista que
promete buenos dividendos y cierta conviccién de que las elecciones son parte importante de
la democracia (Ellacuria, Ambigiiedad de las nuevas elecciones presidenciales [1988], 2005, pag,.
1666).

Mas alla de las elecciones

Ellacuria identifica dos grupos de “democratas” que hacen valoraciones de los procesos
electorales en FEl Salvador. El primero les denomina demdcratas electoralistas, el segundo,
demdcratas revolucionarios. Dialoga con ambas posturas, aunque parece tener mas simpatia por

estos segundos.

a) Democratas electoralistas: su tesis central es que “no hay democracia sin elecciones
libres y hay democracia siempre que haya elecciones no fraudulentas... por lo tanto, se
puede hablar de un pafs fundamentalmente democratico, en el que ya no habria razén
para golpes de Estado y, menos aun, para movimientos revolucionarios, que por la
violencia pretendieran alcanzar el poder... Se reconoce que faltan matices para poder

hablar de una democracia total y plenamente establecida, pero fundamentalmente ya se
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ha logrado con la reiteracién normalizadora de los procesos electorales” (Ellacutia,

Ambigiiedad de las nuevas elecciones presidenciales [1988], 2005, pag. 1663).

b) Democratas revolucionarios: su valoracion estriba en que las elecciones son parte de
un plan contrainsurgente de Estados Unidos que no es puro al no permitir la
participacion de la izquierda partidaria. “Ya se ha visto que las elecciones no han traido
la democracia ni la solucién a los grandes problemas del pafs. Sigue la miseria y la
injusticia estructural, sigue la guerra, sigue la violacién de los derechos humanos, se ha
acrecentado la falta de soberanfa y la dependencia de Estados Unidos, el poder civil
esta, en lo fundamental, sometido al poder militar y nunca, en las actuales condiciones,
se respetarfa un triunfo electoral de la izquierda y ni siquiera una plena actividad
politica de un FMLN desprotegido de sus armas” (Ellacurfa, Ambigliedad de las nuevas
elecciones presidenciales [1988], 2005, pag. 1664).

En un esfuerzo por hacer una sintesis de ambas posturas, Ellacuria expone lo siguiente:

Estas dos posiciones tan contrapuestas muestran la complejidad de los procesos electorales,
que ni son la pieza fundamental real de la actual situacidén salvadorefia ni tampoco pueden
despreciarse como algo sin ninguna trascendencia. Los procesos electorales han tenido y tienen
una cierta potencialidad politica en El Salvador, la cual puede ser orientada hacia la
democratizacién y la pacificacién, pero tienen también una cierta potencialidad orientada a
encubrir ideologizadamente posiciones antiprogresistas y guerreristas (Ellacurfa, Ambigiiedad
de las nuevas elecciones presidenciales [1988], 2005, pag. 1665).

Con plena conciencia de los limites y de las oportunidades estrechas, pero oportunidades al fin,
que significaron los procesos electorales, desde Ellacuria se llega a la conclusién que la
democracia es mas que elecciones limpias, justas y transparentes. “Las elecciones, aun sin haber
en ellas fraude manifiesto, no son capaces de establecer un proceso democratico y no son
suficientes para resolver la crisis del pais” (Ellacuria, Ambigiiedad de las nuevas elecciones

presidenciales [1988], 2005, pag. 1667).

La democracia debe servir para construir una sociedad mas justa y mas coherente con los
intereses de las mayorias, “las elecciones se van a seguir dando y, por ello, es menester
utilizarlas, en la medida de lo posible, en favor de las mayorias populares” (Ellacuria,
Ambigtiedad de las nuevas elecciones presidenciales [1988], 2005, pag. 1678). Esto supone un

antidoto contra una democracia de fachada que oculte con formalismos realidades en
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contradiccion con los principios que un régimen de este tipo promueve y que coinciden con
los valores de la civilizacién de la pobreza:
La condicién de la libertad cristiana no es la esclavitud de todos para que uno sea libre
(despotismo oriental), ni la esclavitud de muchos para que unos pocos sean libres (democracia
griega), sino la de que todos sean libres para que cada uno pueda setrlo. Pero esta escala
propuesta por Hegel no permite hablar de que el tercer estadio sea el cristianismo, si no es en la
medida en que se concretice esa libertad de todos como liberacién de las mayorias populares,

que en su liberacioén colectiva liberan a las minorfas de su libertad opresora (Ellacurfa, En torno
al concepto y a la idea de liberacion [1989], 2000, pag. 643).

El primer paso encaminado fruto de la orientaciéon del horizonte utdpico para construir una
democracia configurada desde la civilizaciéon de la pobreza exigfa terminar con la guerra: “El
Salvador debe esforzarse por salir de la perspectiva norteamericana y del circulo de intereses
norteamericanos y soviéticos para ponerse en una perspectiva salvadorefia y ante unos
intereses salvadorefios y centroamericanos. Esto no puede lograrse mientras haya un
enfrentamiento armado entre salvadorefios” (Ellacuria, Vision de conjunto de las elecciones de

1984, 2005, pag. 1628).

Desafio que pudiera creerse que se consiguié con la Firma de los Acuerdos de paz. El presente
plantea que este pafs sigue bajo la influencia del pafs norteamericano y ahora en un nuevo
enfrentamiento sangriento mas de tipo social que politico, pues la rafz de la violencia, sigue
intacta en términos estructurales, por mas procesos eleccionarios regulares y mas o menos no

fraudulentos que se han tenido desde los afios ochenta.
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V. Conclusiones generales

1. Las ciencias sociales encuentra en Ignacio Ellacuria uno de los teéricos
contemporaneos mas radicales para plantear estudios, desafios y orientar las luchas de
distintos movimientos sociales.

Esa radicalidad se evidencia en el desafio de crear un orden mundial diferente al hegemonico.
Se trata de cambiar de raiz todo el sistema econdémico, juridico, social, politico y cultural.
Plantea la necesidad de cambiar toda una civilizacién de la riqueza que se expresa en un Estado
y una democracia que no tocan en esencia la causa ultima de la desigualdad, de la pobreza, de la
exclusion por estar configurados para estar al servicio de los intereses de un sector poderoso

que impide esos cambios profundos en la estructura de la realidad.

Se puede acusar a Ellacurfa de ser un sofiador o un utépico mas que un intelectual o actor
politico con incidencia real en la sociedad por el planteamiento de la civilizacién de la pobreza
que parece tan ajeno a la realidad concreta. No obstante, se puede afirmar que la fuerza motora
para la acciéon concreta le venia al autor del convencimiento que la humanidad puede dar de si
un orden mundial mucho més justo y razonable que el presente, causante de miseria e
insolidaridad con las victimas que él mismo crea constantemente. Y es que “el suefio siempre
precede a la cosa, el pensamiento al hecho” (Fischer, 1977, pag. 27). Algo que se encuentra en
autores que se atreven a idear, a tomar conciencia de la manera en que otro mundo puede ser

posible.

Por ejemplo, en el caso de Marx —para quien la raiz del capitalismo esta en la propiedad privada
sobre los medios de producciéon— proporciond una alternativa para salir de este sistema: el

comunismo.

Para superar la idea de la propiedad privada, basta con la idea del comunismo. Pero, para
superar la propiedad privada real, hace falta la accién real del comunismo. La historia se
encargara de llevarla a cabo, y ese movimiento que idealmente nos representamos ya como
autosuperacién, tendrd que recorrer en la realidad un proceso muy duro y muy largo. Sin
embargo, debemos reconocer como un progreso efectivo el hecho de que tengamos ya de
antemano la conciencia tanto de la limitacién como de la meta de ese movimiento histérico
(Marx en Fischer, 1977, pag. 27, cursivas propias).

En este sentido, Ellacuria esta en plena sintonia con autores como Moro, Marx, Mannheim,
Feuerbach, Buber, etc., que son parte de toda una corriente de pensadores utépicos que no han

renunciado a transformar el mundo y se han atrevido a visualizar proyectos que orienten la
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practica del ahora para un mejor futuro. En el caso especifico del dambito relacionado con el
poder politico, el camino que marca el autor aqui estudiado, es por apostar a proyectos de
organizacion social que exijan medidas desde el Estado en favor de las mayorias populares. Lo
cual no se puede reducir al esquema de un partido politico o al mesianismo particular de lideres

electorales que surgen de vez en cuando en diversas coyunturas.

2. La teoria sobre el Estado y la democracia desde la civilizacion de la pobreza se
convierte en una fuerte critica de la dinamica electoral del presente, en cuanto esos
procesos electorales no se traducen en cambios radicales para favorecer las
condiciones de vida de las mayorias populares.

El deber ser de lo politico esta presente la produccion teédrica de Ellacuria. Queda claro en su
planteamiento que tanto el Estado como la llamada democracia liberal funcionan en el mundo
bajo los parametros establecidos por la civilizacién del capital, es decir, estan al servicio de los
intereses de unas minorfas poderosas. Fenomeno que se puede medir en pafses pequefios y
también en las grandes potencias mundiales. Esta realidad que debe ser transformada a partir
de una nueva civilizacién de la pobreza, en donde los procesos democraticos y el aparato

estatal deben tener una expresa opcion por el desarrollo de los excluidos o mas pobres.

Quiero, por lo que importa para construir un mundo nuevo, desenmascarar la hipocresia
fundamental de querer lograr la democracia por medio de la violacién del derecho, de los
derechos humanos y del derecho internacional; de querer promover el bien de los pueblos
poniendo siempre por delante los intereses mezquinos de la propia seguridad y aun de la
capacidad de dominacién; de querer buscar el desarrollo econémico de los otros
principalmente en funcién de multiplicar las ganancias propias; de propugnar la libertad de
unos pocos sin importar nada la muerte terrorista de muchos y la necesidad de que la justicia
regule las posibilidades reales de la libertad (Ellacuria, La construccién de un futuro distinto
para la humanidad [1988], 2000, pag. 350).

¢Qué tanto de vigencia para repensar el Estado y la democracia tiene este planteamiento?
Desde un pais que sigue marcado por la violencia expresada por las cifras diarias de homicidios
(entre 10 o 12 al dfa) y de una injusticia estructural (de la cual los planes de gobierno contra la
criminalidad, los medios de comunicacion, iglesias, universidades, etc., no suelen relacionar la
violencia social de hoy con esa violencia estructural), se puede afirmar que la critica de
Ellacuria es no solo vigente, sino necesaria para enriquecer el analisis de la situacién presente y
plantear posibles salidas de las principales problematicas que aquejan a la sociedad salvadorefia.
Las siguientes palabras pronunciadas en 1989, tienen el mismo peso parresidstico en el presente:
Las constituciones democraticas pueden proponer toda suerte de libertades formales, pero de

ellas solo se pueden aprovechar quienes tengan las condiciones reales para hacerlas realidad. De
ahi que una lucha auténtica por la libertad exige la transformacién (revolucionaria o no) de
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aquellas condiciones reales que impiden o dificultan al maximo la libertad socio-politica y
econdmica de la mayor parte de un pueblo...

De poco vale que constitucionalmente se pregonen libertades y derechos individuales y
sociales. Individuos y pueblos sometidos a la opresién de la ignorancia, del hambre, de la
enfermedad, de la absoluta inseguridad, etc., es dificil que puedan alcanzar un suficiente grado
de libertad personal y, mucho menos, un minimo grado de libertad publica, por muchos
procesos electorales que se den (Ellacurfa, En torno al concepto y a la idea de liberacién [1989],

2000, pag. 642).

En términos generales este autor se ubicarfa entre quienes defienden una democracia social
mas que puramente politica.
La liberacién social, con su soporte de satisfaccién de las necesidades basicas de las mayorias y
su apoyo al ejercicio auténomo de la vida social, estd por encima de la libertad politica, que
pretende igualdad de oportunidades para alcanzar el poder politico y de las que llaman
libertades estrictamente politicas como distintas de las libertades fundamentales (Ellacuria,

Utopia y profetismo desde América Latina. Un ensayo concreto de soteriologia historica
[1989], 2000, pags. 285-286).

En el presente, la izquierda que fue perseguida ya no lo es. De hecho, en 2009, el FMLN gan6
la eleccion presidencial y repitié la hazafia en 2014, con un excomandante guerrillero al frente.
Ganaron desde 1994 espacios de poder local en alcaldias y en escafios en la Asamblea
Legislativa. Esto ha significado un avance formal en términos democraticos. Pero muchos
problemas no se les ha atacado de rafz. No solo por falta de capacidad o por corrupcién de
algunos integrantes en puestos de poder, sino porque la democracia y el Estado en El Salvador

se siguen configurando desde los valores de la civilizaciéon de riqueza.

Los cambios profundos por una nueva civilizaciéon no se logran solo con el hecho de tener la
posibilidad que la izquierda electoral llegue espacios de gobierno. Y menos atn, cuando
algunos de los miembros de izquierda que estan en cargos de elecciéon popular o de direccion
del Estado, traicionan el ideario politico con practicas incoherentes con los estatutos e ideatrios
de su mismo partido. Por eso, la preferencia de Ellacuria por la organizacioén social mas que

port la organizacion politica para crear una nueva civilizacion, es también muy vigente.

Pero Ellacuria no solo tiene vigencia para la realidad salvadorefia o centroamericana. Su
posicionamiento epistemologico tiene mucho que aportar no solo para repensar la democracia
o el Estado, sino toda practica eclesial, teoldgica, cientifica, académica, profesional y humana

que busque transformar la realidad en un mundo mas justo:
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Toda universalizacion se hace desde un lugar... la objecién estriba en la eleccion del lugar y en
el modo o método de realizar la universalizacién. Pues bien, asi como Europa junto con
Estados Unidos han sido el “lugar” donde ha surgido una cierta forma de libertad (la libertad
civil o burguesa) y por ello cuentan con los recursos para valorarla mejor; es el tercer mundo en
general y América Latina en particular donde se da mas vivamente ese fenémeno de la
liberacién, por lo cual se constituye en “lugar” mds adecuado para reflexionar sobre ella
(Ellacurfa, La teologfa de la liberacién mas necesaria que nunca [1986], 2000, pag. 455).

No se trata tampoco de caer en posturas que consideren totalmente inutiles las categorias
politicas, teoldgicas o filoséficas que se hayan planteado desde Europa o Estados Unidos. Sino
de tener una lectura critica ante ellas. El siguiente es un texto donde aparece este ejercicio

hecho por Ellacuria con relacion a una idea que planteé un filésofo aleman:

Hegel ya habia dicho que en el oriente, la libertad de uno se basaba en la esclavitud de todos los
demas; que en el mundo greco-romano, la libertad de unos pocos se fundamentaba en la
esclavitud de muchos y que en el mundo germano-cristiano, la libertad de cada uno implicaba
la libertad de todos los demas. Lo que el mundo occidental no quiere ver es que la libertad de
unos pocos sigue dandose no solo junto a la negacién de libertad de muchos, sino también
debido a la explotacién de esos muchos (Ellacuria, Aporte de la teologia de la liberacién a las
religiones abrahdmicas en la superacién del individualismo y del positivismo [1987], 2000, pag.
215).

Por tanto,

no es aceptable la libertad de unos pocos sustentada en la no libertad de la mayoria. Por eso,
aqui también, la libertad de verse desde su historizacién en las mayorias populares dentro de
cada pafs y de los pueblos oprimidos en el conjunto del mundo. Es la humanidad la que debe
ser libre y no unos cuantos privilegiados de la humanidad, sean individuos, clases sociales o
naciones (Ellacurfa en Samour, 2003, pag. 309, cursivas propias).

3. La investigacion realizada ha pretendido presentar un cuerpo coherente que le dé
sentido a una teoria sobre el Estado y la democracia desde el pensamiento de Ellacuria
para el mundo de hoy. En el esfuerzo quedan planteadas varias lineas de investigacion
o de temas que pueden seguir profundizandose, especialmente lo relacionado con los
derechos humanos y la democracia.

En un acalorado debate entre Ellacuria y Carlos Alberto Montaner en la Television Espafiola
(1984), se discutia si los derechos humanos se cumplian en regimenes capitalistas o del llamado
bloque socialista. La postura de Ellacuria fue la siguiente:
Hay que tener una jerarquia de valores... No nos olvidemos de la jerarquia de valores. Y en la
jerarquia de valores desde un punto de vista ético —no geopolitico— esta primero las

necesidades basicas del ochenta o noventa por ciento de la poblacién. Y luego esta la libertad
de expresion, la libertad de otras cosas que son muy importantes también.
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La pregunta debe ser ¢quién resuelve mas humanamente los problemas de las mayorias
populares? [y] no ¢quién da mas libertades formales a las minorias elitistas? Desde un punto de
vista cristiano y desde la opcién preferencial por los pobres, me parece que esa es la pregunta.

Yo no descarto libertades formales. Las pongo en su sitio. Hay que comenzar resolviendo los
problemas basicos de las mayorias populares. Y después vamos a ir avanzando hasta que las
elecciones o cualquier otra de las libertades formales tengan sentido (Ellacuria, Television
Espafiola, 1984).

El tema que se pudiera desarrollar serfa la relacion entre una democracia desde la civilizacion
de la pobreza y la jerarquia de valores desde la escala ético-politica defendida por Ellacurfa. La
cita a continuacién proporciona un panorama en esa misma linea:
De poco sirve ser hombre para poder contar con lo necesario para sobrevivir, para tener una
vivienda minima, para que los nifios enfermos tengan un minimo de medicinas, etc. Es

menester ser norteamericano, europeo, soviético o japonés para poder contar con los recursos
suficientes para sobrevivir y disfrutar de los recursos...

Es, de hecho, mas importante ser ciudadano de un pais poderoso y rico que ser hombre,
aquello da mas derechos reales y més posibilidades efectivas que esto... Se tienen derechos por
ser ciudadano de un pafs mas que por ser humano, y para defender esos derechos surgidos del
nacionalismo se entra en la negacién de los derechos surgidos del humanitarismo (Ellacuria en
Samour, 2003, pag. 300).

De igual manera, queda abierta para futuras investigaciones una gama de aspectos que aqui se
plantearon de manera periférica tales como: estudiar mas a fondo la relacion de Ellacurfa con
quienes fueron sus principales maestros, la influencia de filésofos, tedlogos, artistas y dirigentes
politicos, religiosos y sociales que pudieron haberle impactado durante su vida, ensayos
comparativos entre las ideas centrales sobre el Estado y la democracia de Ellacuria con teéricos
contemporaneos como Dahl, Held, etc., y, por dltimo, la postura de Ellacuria frente a las lineas

religiosas planteadas desde Estados Unidos para frenar el auge de la teologia de liberacion.

4. Un homenaje para quien se jugd6 la vida por mejorar las condiciones de vida de las
mayorias de este pais.

Sin perder el sentido critico, no se trata de decir que Ellacurfa nunca se equivocé o que
debemos cuidar su imagen estudiando solo un tipo de textos y otros no porque le pueden
parecer a algunas personas que el autor elabord frases hirientes o poco prudentes. Aqui la
postura es que su memoria se le dignifica al considerar de la forma mds integral posible toda su
produccién y las opciones politicas e intelectuales que fue tomando frente a determinadas
coyunturas desde su posicion de animal politico como dirfa Ricardo Ribera, en un texto que por

diversas razones (ninguna de ellas de caracter académico) no ha sido posible publicar:
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Hay quienes muestran un especial interés, una atraccion inusual, una particular fascinacién por
la politica. A esos pocos es a quienes cuadra la caracterizacion atistotélica de una manera
distinta y notable. Ignacio Ellacurfa fue uno de ellos. Un auténtico “animal politico” (Ribera,

2014).

Ese interés especial por la politica en el contexto convulso centroamericano del siglo pasado,
no llevé a Ellacuria a integrarse a filas guerrilleras salvadorenas o de cualquier otro pafs, como
se ha dicho falsamente. Mas bien desde su posiciéon de intelectual entendié que su desafio
como actor politico no pasaba por enfundar las armas. A pesar de haber sido acusado de
comunista-terrorista, su posicion de superar la violencia imperante en el pafs ni siquiera se
limitaba a lo establecido por el marxismo-leninismo (aunque obviamente utilizaba a Marx en

sus reflexiones).

Su ser actor politico hunde sus raices en los cambios que la iglesia experimentd desde el
Concilio Vaticano II y su repercusion en el cambio de orientacién en la Compania de Jesus
desde que Arrupe asumi6 la direccion de la misma. Jugaron también un factor importante los
documentos emanados de la Conferencia Episcopal Latinoamericana y las directrices locales
que surgieron en la Provincia Centroamericana de los jesuitas. Asi debe ser contextualizada la
lucha por hacer una sociedad mas justa en El Salvador, en Latinoamérica y en todas partes del

mundo, que emprendié Ellacuria desde sus primeros pasos formativos.

Como se demostr6 con la secciéon de entrevistas, su figura sigue siendo polémica. Frente a ese
mar de valoraciones, no hay aqui una posicién de “falsa neutralidad”. En este sentido, se
considera que profundizar sobre la figura y obra de este personaje se enmarca en un esfuerzo
por comprender el pasado y el presente de un pais aquejado por muchos males sociales,
politicos y econémicos y desde ahi, repensar sobre el futuro y reconocer el aporte ellacuriano
en este desafio. Este aspecto coincide con diversas actividades académicas, pero también de
tipo artisticas o culturales. Por ejemplo, el novelista salvadorefio, Jorge Galan, present6 una de
sus obras mas recientes en el marco del encuentro que organizé la Catedra Latinoamericana
“Ignacio Ellacurfa”, llevado a cabo en la Universidad Iberoamericana de Puebla, México, en
noviembre de 2017. Se trata de Noviembre. La novela sobre la masacre de los jesuitas que conmociond al

mundo.

Galan explicé a través de una anéedota la razén que le llevéd a escribir Noviembre. El escritor
mencioné que estudié en la UCA, donde tuvo la oportunidad de recibir clases con un jesuita

sobreviviente de la masacre, quien durante el desarrollo de una esas clases insinué que Ellacuria
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fue demasiado “ingenuo” frente a los militares y al presidente Cristiani, pues llegb a creer que
no serfan capaces de asesinarle. Pero Galan considera que Ellacuria tenfa un talante intelectual

que lo alejaba por mucho de ser un ingenuo.

En su lectura considera que Ellacuria fue alguien que se jugé la vida por un pueblo “por
nosotros los salvadorefios”, para tener un mejor pafs donde las personas pudieran vivir con
dignidad, sin gobiernos militares represivos, sin tanta injusticia promovida por un orden
econémico que solo representaba ventajas para una minorfa pudiente y antidemocratica. “Me
impresiono la parte humana de Ellacurfa y en respuesta a eso le devuelvo ese favor en la obra”,

explico.

En este sentido tiene peso la invitacién que hace Luis Gonzélez, quien afirma que a Ellacuria
“lo vemos como un salvadorefio que se la jugé. Lo ponemos en linea con Mons. Romero, lo
ponemos en linea con otros martires [como] Rutilio Grande. Entonces cuando uno lo pone en
esa perspectiva, ve que Ellacuria ya es algo que nos pertenece. Honrarlo y recordatrlo es una
obligacion” (Gonzalez L. , 2009).
Las lineas siguientes son una pequefia muestra de esa lucha por decir verdad sobre quién fue y
qué represent6 Ellacurfa para este pafs y para cualquier situacion de opresion: la voz del jesuita
era una voz puesta al servicio de aquellos que no la tenfan, y aunque pueda parecer una
afirmacién romantica, no lo era, no en 1976. Podian matarlo por decir lo que dijo... Se
cuidaba, no salia a las comunidades, no iba al cine, no salia una tarde a comer una
hamburguesa, pero no se marché. Se qued6 aqui y se dedicé a decir lo que pensaba, a
fortalecer la UCA, a dar voz a los que no la tenfan, que eran casi todos. Su pensamiento
prevalecid y se convirtié en un faro encendido para muchos. Se enfrenté con su razonamiento

a aquellos que mas tarde le asesinarfan, y lo hizo con conviccién... y con fe (Galan, 2015, pag.
207).

De hecho Noviembre y esta tesis doctoral, se pueden catalogar dentro de ese esfuerzo
conmemorativo que pretende sacar a la luz la verdad sobre el caso de los martires de la UCA.
No se puede dejar de insistir en que los principales medios de comunicacion e incluso sectores
conservadores de la misma iglesia catdlica divulgaron una mentira sistematica para descalificar
la labor académica comprometida por mejorar la sociedad que expresaba Ellacuria y los otros
jesuitas martirizados por el ejército salvadorefio y de tantas personas quienes fueron victimas
del poder represivo e inhumano que necesitaba de falsedades para justificar sus acciones

irracionales.
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En sintesis, la tarea compleja que ha implicado estudiar la vida, el contexto y la produccion
intelectual de Ellacurfa no esta desconectada de una intencién por rendir homenaje a una
figura que representa a un conjunto de religiosos, académicos, artistas luchadores sociales y
politicos que pusieron su mayor empefio por transformar una realidad injusta y violenta en El
Salvador durante el siglo XX. Lo cual les costé ataques por distintos medios de parte de
sectores poderosos o que incluso les causé una muerte violenta. Y aun ya muertos, las
calumnias se continuaron difundiendo en una clara afrenta a la verdad. Con las herramientas
que se poseen desde la academia es posible emprender una purificacién frente a las

difamaciones surgidas muchas veces desde el Estado mismo.
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VII. ANEXOS

I. Cronologia con distintos procesos historicos de El Salvador (1812-1994)

1812: Constititucion de Cadiz. Impactd fuertemente en las practicas politicas de la

provincia de San Salvador.
1821: Declaracién de independencia del Reino de Guatemala.

1824: Se promulga la constitucion de Estado del Salvador, unos meses después se da la

Constitucion federal.

1841: El Salvador se constituye como Estado soberano e independiente, luego de la
ruptura de la Federacién de Provincias de Centroamérica. Se funda la Universidad de El

Salvador.

1856: Los paises centroamericanos se unen para luchar contra el filibustero William Walker

que se habia apoderado de Nicaragua.

1871: Se inicia una serie de gobiernos de corte liberal que impulsaran las reformas liberales

del ultimo cuarto de siglo XIX.

1881: Se decreta la extincion de tierras comunales indigenas. Un afio después se hara lo

mismo con las tierras ejidales.

1913: Es asesinado el presidente Manuel Enrique Araujo, considerado el primer

gobernante reformistas del siglo XX en El Salvador.

1924: Se funda la Federaciéon Regional de Trabajadores de El Salvador... Fue la base social

para la fundacién del Partido Comunista Salvadorefio, creado en 1930.
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1931: Asciende al poder Arturo Araujo. Fue derrocado en diciembre del mismo afio.
[Asume la presidencial Maximiliano Hernandez Martinez, el militar que goberné hasta en

1944].

1932: Levantamiento de indigenas, campesinos y comunistas. La represion gubernamental
deviene en una matanza. Farabundo Marti, lider de los rebeldes, es fusilado. Afios después

fue convertido en héroe de la izquierda salvadorena.

1950: Se promulga la Constituciéon de 1950, la cual es reconocida por romper con el
paradigma liberal tradicional e incorporar temas de justicia social e intervencion estatal en

la economia.
1960: Se funda el Partido Demoécrata Cristiano (PDC).

1961: Se funda el Partido de Conciliacién Nacional (PCN), que en alianza con militares
gobernd el pais entre 1962 y 1979. Su ideologia era nacionalista, reformista y

anticomunista.

1969: Se libra una corta guerra entre El Salvador y Honduras. Miles de salvadorefios, la
mayoria campesino, son expulsados de Honduras. Su llegada abre el debate sobre la

necesidad de realizar una reforma agraria.

1970: El gobierno convoca a un Congteso sobre la reforma agraria. La empresa privada lo

boicotea.

1972: Se realizan elecciones presidenciales en medio de una fuerte polarizacion politica.

[Fraude electoral. Triunfo de la oposicién pero no se le reconocid].

1977: Asesinato del sacerdote Rutilio Grande, impulsor de la Teologia de la Liberacion y de

las comunidades eclesiales de base en el norte del pais. .

1979: Golpe de Estado de militares reformistas derroca a Carlos Humberto Romero. La
“Proclama de la Fuerza Armada” anuncia un amplio programa de reformas:

nacionalizacién de la banca, del comercio exterior y reforma agraria.
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1980: El arzobispo Oscar Arnulfo Romero es asesinado el 24 de marzo por un escuadrén

de la muerte. En octubre se funda el “Frente Farabundo Mart{ para la Liberacion

Nacional” (FMLN).

1981: El FMLN lanza su primera ofensiva general. Se intensifican los operativos militares

en el interior del pais.

1983: La Asamblea Constituyente promulga una nueva Constitucion.

1984: Primera reunion de dialogo entre el gobierno y la guerrilla, en La Palma.

1986: Un fuerte terremoto afecta a San Salvador.

1989: E1 FMLN lanza la llamada “Ofensiva final” a inicios de noviembre. El ejército

asesina a seis sacerdotes jesuitas [de la UCA. El principal objetivo era Ignacio Ellacuria].

1992: En México se firman los Acuerdos de Paz que pusieron fin a doce afios de guerra

civil. Inicia un proceso de reduccion y depuracion de la Fuerza Armada.

1994: El FMLN participa por primera vez en elecciones.

Fuente: Lopez Bernal (coordinador), 2015, pags. 19-23.

II. Jesuitas de la UCA: victimas del 16 de noviembre de 1989

Nombre Natalicio | Lugar Formacién Relaciéon con UCA
1947 entr6 ala 1967: inicios en la UCA con
Compafiia de Jesus en | clases de filosofia y
Loyola. teologfa.
Tgnacio 9de Portugalete, | 1949 llega a El 1972: jete Departamento de
Ellacuria noviembre | Vizcaya, Salvador para el Filosofia. 1976: director de
Beascochea | 1930 Espafia noviciado. ECA. 1979:
1950-1967: rector.
Humanidades,
Filosofia, Teologfa.
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1959: ingreso a la
Compafifa de Jesus.
1961: finaliza

noviciado en Santa

1972-1976: profesor de
psicologia, decano y
miembro del Consejo
Superior Universitario.

Tecla. 1975-1976: director de
_ 7de Valladolid. | 1961-1979: ECA.
Ignac/lo ) noviembre Esbafia ’ Humanidades, 1981: Vicerrector
Martin-Baré | 1942 p . ’ . . .
Filosofia, Teologia y Académico. 1982: jete
Psicologia Departamento de
Psicologfa.
1986: funda el Instituto
Universitario de Opinién
Publica (IUDOP)
1950: inici6 el 1968: nacionalizacion
noviciado. salvadorefa
1951: finaliz6 el 1970-1976: decano Facultad
noviciado en Santa de Ciencias del Hombre y
Tecla. de la Naturaleza.
Segundo 15 de Valladolid, | 1952-1978: 1980: jefe de Departamento
Montes mayo 1933 | Espafia Humanidades, de Sociologfa.
Mozo Filosofia, Teologia y 1978-1982: jefe de
Sociologfa. redaccion de ECA. 1985:
funda el Instituto de
Derechos Humanos.
*Amigo de Mauricio Vargas
(La Tandona)
1952: entr6 al 1979-1983: rector UCA
noviciado que terminé | Managua (visitador del
al afio siguiente en Vaticano le hizo renunciar).
Santa Tecla. 1984: profesor de filosofia y
1954-1970: teologia. Aunque su mayor
6 de Cubo de Humanidades, fortaleza era la predicacion
A{nando febreto Bureba, Filosofia, Teologfa. en Tierra Virgen,
Lopez 1936 Burgos, 1971-1972: rector del | Soyapango.
Quintana Espafia Seminario San José de
la Montafia (Gltimo
jesuita antes de la
expulsion por parte de
la Conferencia
Episcopal).
Juan Ramén | 29 de Villatuerta, | 1950: ingresa al 1971-1974: profesor de
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Moreno agosto Navarra, noviciado, al afio Visiones Cientificas.
Pardo 1933 Espana siguiente lo finaliza en | *Sistematiz6 la catalogacion
Santa Tecla. 1955- de la biblioteca del Centro
1966: Humanidades, de Reflexion Teologica (hoy
Filosofia y Teologfa. lleva su nombre).
*No hizo maestrias o | 1980: Junta de Direccion de
doctorados como los | la UCA Managua. Apoy6 la
anteriores compaferos | campafa de alfabetizacién
suyos. Se quedd con en Nicaragua después de la
las licenciaturas. Fue Revolucién Sandinista.
especialista en 1985: Docente en Teologfa
espiritualidad. aunque su suefio fue estar
en una parroquia rural
como Santa Lucia Boaco,
Nicaragua
1938: entr6 al
noviciado en Fl 1964: trabajo en la reforma
Paso,Texas (no habia | legislativa que propici6 la
Joaquin 16 de Chalchuapa, noviciado en prirnefa universidéd privada
Lépez y agosto El Salvador | Centroamérica). del pals..Fue el primero
Lopez 1918 Secretario General de la
1940-1955: UCA.
Humanidades, 1969: fund6 Fe y Alegtria.
Filosofia, Teologfa

Fuente: elaboracion propia con base en Cardenal, Biografias martires de la UCA, 2001.

173




174



VIII indice de Cuadros y Figuras

Cuadros
Cuadro 1. Entrevistas a profundidad realizadas por orden cronoldgico ......c.cuvcurecurecrnecueencreecrenennn. 8
Cuadro 2. Las primeras exportaciones de Caté en El Salvador 1865-1904..........ccooivimviniivnivniveninen. 18
Cuadro 3. Etapas del Café en El Salvador (1840-1930).......cceeureimrererreerreireeeieeeieeeieeeieeeseesesensesensesenne 19
Cuadro 4. Cantidad de diputados y porcentaje de escafios obtenidos por el PCN y PDC en
Elecciones legislativas (1961-1970) .......ccuiiiriiiiiiiniiiiiiiiici s 29
Cuadro 5. Situacién politica salvadorefia entre 1944 y 1984, 34
Cuadro 6. Grupos guerrilleros de constituyeron el FMLN.......cccoccviiiiniiiniiiseeseeeeeenns 41
Cuadro 7. Principales caracteristicas de la situacion politica en El Salvador después el golpe
de Estado de 1979 45

Figuras
Figura 1. Zonas cafetaleras, ferrocarriles y puertos hacia 1900 en Centroamérica .........ccovevvecvriecienns 20
Figura 2. Propaganda de la UNO en periddico salvadorefio ........c.oeuvcuriciricirecirecmricinieireeiseenseeneeens 29
Figura 3. Portada de periédico salvadorefio sobre el crimen de Regalado Duefias ........ccccvivieieviacnncn. 39
Figura 4. Estructura del FMLN segtin la FAES........cooiiiiiccreee e 43
Figura 5. La demoCracias ¥ SUS ESPECIES .....vuuiuiuiiiiiiiieiieiiiiiiieieise s sae s 68
Grafico 1. Resultado de elecciones legislativas 1982-1991 de Arena, PDC y PCN......ccccevvimviivennee. 46

175



